TORAH OHR - PARSHAS VAYEIRA - MAAMAR 1

(A respeito do versiculo “Descerei
agora”) Eliyahu abriu: “Tu és
Um, mas niao em numero...”

As dez Sefirot sdo chamadas “tikkunim”, adornos, porque, assim
como o intelecto e as emocoes da alma, sao vestimentas
interiores da Luz Infinita e, ainda assim, sio uma so com ela;
contudo, o Infinito permanece “Um, mas nido em namero”, pois
Atsilut surge por meio do tsimtsum, uma separacdao muito mais

profunda do que a parsa que separa os mundos inferiores.

DEDICADO EM HONRA DE

5731 IIRDTINIY PAXS "1 927 R2IPRT 1IRAT 71290 WP
O pai do Rebe, Reb Levi Itzchak

e Likkutei Torah

A PARASHA CHASSIDICA

likuteitorah.com/pt/torah-ohr/vayeira/1/



A IDEIA CENTRAL

As dez Sefirot sao chamadas “tikkunim”, adornos, porque, assim como o intelecto
e as emocoes da alma, sao vestimentas interiores da Luz Infinita e, ainda assim,
sdo uma so0 com ela; contudo, o Infinito permanece “Um, mas nio em numero”,
pois Atsilut surge por meio do tsimtsum, uma separacao muito mais profunda do

que a parsa que separa os mundos inferiores.

Cada secio: o hebraico, depois a traducio e depois uma breve explicacio sob um fio dourado. Os nimeros pequenos no hebraico
remetem as notas no final.

0O MAAMAR EM RESUMO

Ao explicar a abertura de Patach Eliyahu, o maamar pergunta por que as Sefirot sio chamadas tikku-
nim. A alma fornece o modelo: sua esséncia é luz simples, enquanto seu intelecto e suas emocoes sio
vestimentas interiores, unidas a ela como um adorno a quem o usa, ao contrario das vestimentas sepa-
radas do pensamento, da fala e da acdo. Da mesma forma, as Sefirot de Atsilut sao tikkunim da Luz In-
finita, enquanto as de Beria, Yetsira e Assia sao verdadeiras vestimentas. D'us é chamado “sabio” como
fonte da sabedoria, assim como Chessed é a fonte distante da docura de uma mac3; e Atsilut, da raiz de
“porei de lado do espirito”, dito a respeito de Moshe, é o Infinito rebaixando-se em humildade. “Um,
mas niao em numero” refere-se a Kéter: Atsilut vem por meio do tsimtsum, no qual a luz é retirada
para dentro do luminar e permanece apenas em poténcia, de modo que néo resta relacao alguma; os
mundos inferiores vém por meio de uma parsa, como a parabola de um mestre, na qual a sabedoria
superior esta realmente presente e alguma relacdo permanece. Ainda assim, tudo esta unido a Ele. Por
fim, “longo” e “curto” sdo Chessed e Guevura, e “Descerei agora e verei” € o equilibrio entre eles, com

a compaixao entre ambos.

ESQUEMA

1 Titulo e a pergunta m-2

Por que as dez Sefirot sdo chamadas tikkunim? O intelecto e as emoc¢oes da alma sao suas vestimentas inte-
riores, unidas a ela como um adorno.

2 A alma e suas vestimentas 13-5

O corpo, e ainda mais o intelecto e as emocoes, sdo vestimentas unidas a alma; como mudam, nio sio sua
esséncia imutavel, mas estdo mais proximas dela do que o pensamento, a fala e a acio.

3 “Tu és sabio”: a fonte da sabedoria 16-8

As Sefirot de Atsilut sao tikkunim; D'us é chamado sabio como fonte de toda sabedoria, assim como Ches-
sed se torna a docura de uma maca por meio de muitos descensos.
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4 Atsilut como humildade divina

19-10

Atsilut significa rebaixamento, assim como o espirito de Moshe foi “posto de lado” para os setenta an-

cidos: a Luz Infinita rebaixa-se as Sefirot, que permanecem uma so com ela.

5 “Um, mas nio em numero”: Kéter, tsimtsum e parsa

111-13

Kéter é o intermediario incomparavel; Atsilut surge por meio do tsimtsum, e os mundos inferiores, por

meio de uma parsa.

6 Luz e luminar; o tsimtsum

1M4-17

A Luz Infinita esta para o Infinito assim como a luz do sol esta para o sol; no tsimtsum, a luz foi absorvida

pelo luminar e permanece apenas em poténcia, como uma alma antes de entrar no corpo ou um erudito

que nio esta estudando, enquanto o proprio luminar nio é afetado.

7 A parsa como parabola de um mestre

M18-22

Uma parsa é como uma parabola na qual toda a ideia do mestre esta realmente presente; assim, a sabe-

doria nova de Beria ainda tem relacido com Atsilut. Do outro lado do tsimtsum, nio ha relacio alguma.

8 Ainda assim, unido a Ele

123-24

Como a luz foi apenas absorvida pelo luminar e o kav é extraido, as Sefirot, inclusive seus recipientes,

sdo uma s6 com o Infinito, assim como o pensamento pode abarcar uma pedra.

9 Longo, curto e intermediario: “Descerei agora”

125-26

Chessed flui para baixo, Guevura mede conforme aquilo que sobe de baixo, e a compaixio se situa entre

elas; “Descerei agora e verei” é o equilibrio entre ambas, com a bondade em primeiro lugar.

CONCEITOS-CHAVE

tikkunim (adornos) 71°1°n

O nome que Patach Eliyahu da as dez Sefirot: vestimentas
unidas a quem as usa, como um adorno, e nao coberturas
separadas.

luz e luminar 718721 71X

A Luz Infinita (o “Nome” revelado de D'us) em compara-
cdo com sua fonte, o proprio Infinito, assim como a luz do
sol em comparacao com o sol.

tsimtsum e espaco vazio °112 DR ,01%0%

A retirada da luz para dentro do luminar, onde permanece
apenas em poténcia; o resultado fica “vazio” de luz, embo-
ra nao da esséncia de D'us.
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parsa (particio) X078

A tela entre Atsilut e os mundos inferiores, que transmite a
sabedoria superior em uma forma alheia, como uma para-
bola, de modo que alguma relacdo permanece.

Kéter intermediario Y1171 103
A Coroa que se situa entre o Emanador e o emanado; nao

,

contada entre as Sefirot, ¢ “Um, mas nio em namero”.

Atsilut como rebaixamento °n%zx) - N197EX

Deriva do versiculo sobre Moshe e os ancidos: Atsilut é a
Luz Infinita pondo-se de lado e rebaixando-se, em humil-
dade, para tornar-se sabedoria.

longo, curto, intermediario °111°2,7°%p 78

Chessed, que flui para baixo sem limite; Guevura, que o li-
mita ao que sobe de baixo; e a compaixio, que da até mes-
mo a quem nio merece.
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SECAO0 1 - 11-2

Titulo e a pergunta
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(Relacionado ao versiculo: “Descerei agora...”)

Um titulo acrescentado ao maamar: o discurso que se segue, sobre o inicio de Pasach Eliyahu, esta relacio-
nado ao versiculo desta parasha em que D'us diz, antes de julgar Sodoma: “Descerei agora e verei” (Genesis

18:21). A ligacio so é explicitada no final (paragrafos 25-26).
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Eliyahu abriu [e disse]: “Tu és Um, mas ndo em numero; és Tu quem fez surgir dez tikkunim (ador-
nos)...” Para compreender este assunto — por que as dez Sefirot sao chamadas pelo nome tikku-
nim — é preciso primeiro explicar a esséncia da alma.
Pasach Eliyahu é a passagem da introducio a Tikkunei Zohar em que Eliyahu (o profeta Elias) louva D'us:
Ele é Um, mas nao um “um” que possa ser contado, e fez surgir as dez Sefirot, que a passagem chama de

“tikkunim”. A questio é por que as Sefirot recebem esse nome; a resposta comeca pela alma humana, que

serve de modelo para o divino.
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Pois a alma, em si, € uma luz simples, sem divisdo em intelecto e atributos emocionais (midot); seu
intelecto e seus atributos emocionais sao vestimentas da alma, na medida em que a alma possui

intelecto e atributos emocionais,

O nucleo da alma é uma luz Gnica e indivisa. O intelecto e as emocoes sdo faculdades reais que a alma pos-

sui, mas se relacionam com sua esséncia como as vestimentas se relacionam com quem as veste.
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mas nao sio a esséncia e o proprio ser da alma. (Quanto ao que esta escrito no Tanya, que a pro-
pria alma se divide em intelecto e atributos emocionais, chamados de esséncia da alma, isso se diz
somente em relacdo ao pensamento, a fala e a acdo, que sido vestimentas realmente separadas da
esséncia da alma — que correspondem ao nivel de Beria, Yetsira e Assia —, a respeito das quais esta
dito: “Tu lhes preparaste vestimentas...”,
O Alter Rebbe antecipa uma aparente contradi¢cio com o que ele proprio escreve no Tanya, onde o intelecto
e as emocoes sdo chamados de esséncia da alma. Isso foi dito somente em contraste com o pensamento, a

fala e a acao, as trés “vestimentas” exteriores da alma, que estdo totalmente separadas dela, assim como os

mundos inferiores de Beria, Yetsira e Assia sdo vestimentas que D'us “preparou” (Tikkunei Zohar).
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que sdo Beria, Yetsira e Assia. Mas o intelecto e os atributos emocionais, embora sejam vestimen-
tas, nao sao vestimentas verdadeiramente separadas; antes, sio como o nivel dos recipientes de At-
silut, a respeito dos quais [se diz]: “Ele e Suas causas sao um...”; por isso sao chamados de “essén-
cia”, embora nao sejam verdadeiramente a esséncia.)

O intelecto e as emocodes sdo vestimentas de uma dimensao interior, unidas a alma, como os recipientes de

Atsilut, a respeito dos quais o Zohar diz: “Ele e Suas causas sao um”. Assim, podem ser chamados de “essén-
cia” em relacio as vestimentas exteriores, embora, estritamente falando, nio sejam a esséncia.
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Em vez disso, sdo chamados pelo nome tikkunim, pois a alma se adorna e se reveste deles. Assim,
o Targum [Onkelos] traduz o versiculo “Um homem néo vestira roupa de mulher”: “Um homem
néo se adornara com os adornos (tikkunei) de uma mulher.”

A palavra tikkun, tal como usada pelo Targum, significa adorno: Onkelos traduz “um homem n#o vestira

roupa de mulher” como “um homem nio se adornara com os tikkunim de uma mulher”. Portanto, chamar

as faculdades de tikkunim significa que sao os adornos da alma.
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O sentido de tikkun é o de um ornamento com o qual a pessoa se adorna e pelo qual é afetada; e ela

se une a esse ornamento como se ele fosse parte de seu proprio corpo.

Um ornamento difere de uma vestimenta comum: quem o usa sente prazer e orgulho nele e se identifica
com ele, como se fosse parte de seu corpo. Esse é precisamente o sentido de tikkun: algo distinto do eu, mas
unido a ele.

SECAO0 2 - 13-5

A alma e suas vestimentas
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Assim também ocorre com a alma e o corpo: embora o corpo seja uma vestimenta para a alma,
ainda assim a alma é afetada pelo que acontece ao corpo, de modo que, quando o corpo bate o

dedo, a alma o sente.

Este é o primeiro exemplo de uma vestimenta que, no entanto, esta unida a quem aveste: o corpo. Ele é ape-

nas avestimenta da alma, mas a alma sente o que lhe acontece, como uma pancada no dedo.
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Do mesmo modo, quando surge na vontade da alma realizar alguma acdo com os membros, estes
obedecem a essa vontade imediatamente, tao logo surge a vontade de realizar a acio: o pe, para ca-
minhar com ele, etc.,

A uniio também atua na direcio inversa: os membros executam a vontade da alma assim que ela surge; por
exemplo, o pé caminha tdo logo se deseja caminhar.
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sem que haja previamente uma extensio e transmissio do pensamento do cérebro ao pé, pois, se
assim fosse, haveria algum intervalo de tempo; mas nao ha sequer um instante de demora: a acao

ocorre imediatamente quando surge a vontade, etc.

Se a vontade tivesse de percorrer o caminho do cérebro ao pé como uma mensagem, haveria alguma demo-
ra; mas nao ha nenhuma. A resposta é instantanea.
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Isso ocorre somente porque o corpo esta unido a alma, e a alma age nele como deseja, como se ele
fosse sua propria esséncia e seu proprio ser; e, embora o corpo seja a vestimenta da alma, ainda

assim esta unido a alma.

A razio é que o corpo esta unido a alma, que o movimenta como se fosse seu proprio ser. Assim, uma vesti-
menta pode ser, a0 mesmo tempo, uma vestimenta e uma unidade com quem aveste.
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Da mesma maneira, pode-se compreender o intelecto e os atributos emocionais da alma: também
eles sdo apenas tikkunim e vestimentas com os quais a alma se adorna e se reveste; sao os instru-
mentos da alma, nos quais e por meio dos quais ela age, como um machado na mao daquele que
corta,

O mesmo vale para o intelecto e as emocoes: sao os tikkunim e as vestimentas da alma, os instrumentos
através dos quais ela age. A imagem do machado e daquele que corta com ele vem de Isaiah 10:15: o instru-
mento sO age por meio de quem o empunha.
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para amar com o atributo do amor e compreender com Chochma, etc. Tudo isso e o que se asse-
melha é apenas a atividade da alma e sua extensio, que se dirigem dela para o que é outro; mas a

alma, em si, esta acima de todos esses niveis.

Amar e compreender sido acoes da alma, que se estendem em direcio a algo além dela. A alma, tal como é
em si, esta acima de todas essas atividades.
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Pois o intelecto e os atributos emocionais estio sujeitos a mudancas: nos atributos emocionais ha

estados de pequenez e grandeza, pois uma crianca pequena ama coisas pequenas, etc.

A prova de que essas faculdades nio sio a esséncia é que mudam. Os sentimentos de uma crianca sio pe-

quenos e se ligam a coisas pequenas; os de um adulto se tornam mais amplos.
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E o intelecto: “a medida que envelhecem...”, etc. Nada disso se aplica a esséncia e ao ser da alma,
que nao estido sujeitos a mudanca alguma.

0 intelecto também muda com a idade; a frase alude a afirmacio dos Sabios de que os sabios se tornam mais
Itcidos a medida que envelhecem. Mas a esséncia da alma nio muda em absoluto.
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Ela tampouco sofre mudancas em decorréncia do que acontece ao corpo, pois nao se reveste no
corpo em sua propria esséncia; em vez disso, sdo seus raios e poderes que se estendem pelo corpo
e nele se revestem, e estes sofrem mudancas por causa do corpo que os recebe: de uma maneira

numa crianca, de outra num idoso, etc.

A esséncia da alma nio entra no corpo; somente seus raios e poderes o fazem, e sio moldados pelo corpo
que os recebe, de maneira diferente numa crianca e num idoso.
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O intelecto e os atributos emocionais também sio apenas raios da alma e seus poderes que se es-
tendem pelo corpo, e niao sido a esséncia e o ser da alma. A alma age e se estende por meio desses

poderes e raios; ainda assim, eles nao sao vestimentas verdadeiramente separadas,

O intelecto e as emocdes sio tais raios e poderes da alma, niao sua esséncia. A alma age por meio deles, mas

eles nao estao separados dela como uma vestimenta exterior.
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como o pensamento, a fala e a acao, que sao raios e poderes que realmente revestem a alma (como
uma vestimenta que a cobre, etc.); mas o intelecto e os atributos emocionais sao raios provenien-
tes da esséncia da alma e nao sao verdadeiramente vestimentas,

O pensamento, a fala e a acdo cobrem a alma como um casaco, verdadeiramente separados dela. Em con-

traste, o intelecto e as emocoes irradiam da propria esséncia da alma e nio sdo vestimentas em sentido

pleno.
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mas tikkunim, com os quais sua esséncia se adorna e se embeleza, como um ornamento, que em-
beleza a pessoa que se adorna e se embeleza com ele.

Assim, sao tikkunim, ornamentos: a esséncia da alma se embeleza por meio deles, assim como uma pessoa

se embeleza com as joias que usa e com as quais se identifica.

SECAO0 3 - 16-8

“Tu és sabio”: a fonte da sabedoria
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Da mesma maneira, pode-se compreender também no Alto as dez Sefirot chamadas tikkunim (isto
€, Chochma e os atributos emocionais de Atsilut, a respeito dos quais [se diz]: “Ele e Suas causas
sdo um...”; mas as de Beria, Yetsira e Assia sdo vestimentas verdadeiras, e a respeito delas se diz:
“Tu lhes preparaste vestimentas...”).

Agora, o modelo ¢ aplicado a D'us. As Sefirot de Atsilut sdo chamadas tikkunim porque, como o intelecto e as

emocdes da alma, estdo unidas a luz que expressam (“Ele e Suas causas sio um”). As Sefirot dos mundos in-
feriores sao vestimentas verdadeiras e separadas, as “vestimentas que Tu preparaste para eles”.
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Pois esta dito: “Tu és sabio”: “Tu” significa a Luz Infinita (Or Ein Sof); “sabio” significa que ela e
atraida ao nivel de Chochma, conforme o sentido de “Onde quer que encontres Sua grandeza...”; e
Ele ainda néo é sabio com uma sabedoria conhecida,
Pasach Eliyahu prossegue: “Tu és sabio”. “Tu” é a Luz Infinita; “sabio” é essa luz ao alcan¢ar Chochma —
uma descida que, por si s0, assinala a grandeza de D'us, como na afirmacao “onde quer que encontres Sua

grandeza, ali encontras Sua humildade”. Ainda assim, Ele nio é sabio com uma sabedoria que possa ser
conhecida.
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mas é chamado “sabio” por ser a fonte da sabedoria, e dele provém a extensdo da sabedoria a Be-
ria, Yetsira e Assia; embora ndo haja comparacao [entre Ele e] a sabedoria de Beria, etc., e muito
menos a de Assia, etc., por isso Ele é chamado “sabio”.

Ele é chamado “sabio” somente porque é a fonte da qual toda a sabedoria flui através dos mundos, embora a
sabedoria dos mundos inferiores nao tenha comparaciao com Ele.
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0 assunto pode ser compreendido por meio de uma analogia, a partir do que disseram nossos Sa-

”

bios, de abencoada memoria: “Ndo ha uma unica haste de erva...”, etc., e “Ha um acima do

alto...”, etc.

Para mostrar como algo pode ser a fonte daquilo que nao se parece em nada consigo, o Alter Rebbe recorre
a afirmacao de que cada haste de erva tem um mazal, uma forca espiritual acima, que rege seu crescimento,
e ao versiculo “um acima do alto vigia”.
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Ora, uma maca fisica tem docura, e “o paladar prova o alimento”; diremos que o poder de cresci-
mento na terra também tem sabor e docura? E certamente nio o mazal, que nio pertence de modo

algum a essa ordem e natureza.

A maca é doce ao paladar, mas ninguém diria que o proprio poder de crescimento na terra é doce; muito
menos o mazal acima, que a governa e pertence a uma ordem inteiramente diferente.
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A questio, porém, é que a docura deriva de Chessed e a amargura, de Guevura; sio aspectos espi-
rituais, mas, por meio da cadeia descendente dos mundos (hishtalshelut) e da ordem de descida
dos niveis, nivel apos nivel, tornaram-se fisicos, até que da qualidade de Chessed deriva a docura,
etc.

A docgura provém de Chessed, e a amargura, de Guevura. Sao qualidades espirituais que, por meio da desci-
da de nivel em nivel, se tornaram sabores fisicos.
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Embora nao haja comparacéio entre ela e aquilo, ainda assim ela é da mesma témpera e carater;
assim como vemos muitos tipos de agradabilidade e docura nas coisas espirituais,

A docura fisica ndo se compara a Chessed, mas carrega seu carater. Vemos isso também na vida espiritual,

que tem suas proprias formas de docura.

»na 290 1 REPA ]?1i7ﬂ 7 RIAW 1120 5w 3Iyn 791 MP°nn 273 R *°1non 127 5w A11yn m3
.
como o deleite de uma ideia de sabedoria, que também é docura; e igualmente o deleite de uma

melodia, que provém davoz que sai do coracao, o nivel dos atributos emocionais.

O prazer de compreender uma ideia ¢ uma forma de docura, assim como o prazer de uma melodia, que pro-
vém do coracdo, sede das emocdes. Essas sdo formas intermediarias, espirituais e, ainda assim, ja “doces”,

entre Chessed e o sabor de uma maca.

997 .071°3°2 27 9730 WARANY OAT whn Snwa Mpenn awyl mPwhnwm niTeY° anaa 197
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Portanto, por meio de muitas descidas e estagios de hishtalshelut, ela se torna docura efetivamen-
te fisica, embora a diferenca e a distincao entre elas sejam grandes. O mesmo se aplica ao nivel de
Chochma, no qual também ha “um mais elevado que o elevado”.

Chessed so se torna docura fisica apos muitas descidas, e a distAncia entre ambos é imensa. A sabedoria fun-
ciona da mesma maneira: ela também tem uma escada de niveis, “um mais elevado que o elevado”.

WYY PR RIT B WY NOPA3 NORIIT TRO0 NITn RYPY AYR IR ARDM2T Tnonw 0am
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E embora a Chochma de Beria nio pertenca a ordem nem a natureza da sabedoria que é vista e re-
velada em Assia, ainda assim ela é a fonte e raiz da qual passa a existir o nivel de Chochma de Assia
que é revelado, etc.

A sabedoria de Beria é inteiramente diferente da sabedoria que vemos no mundo fisico, Assia, mas é a raiz

da qual essa sabedoria passa a existir. Pela mesma logica, pode-se chamar D'us de “sabio”, como fonte de
toda sabedoria.
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Atsilut como humildade divina
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0O mesmo se aplica a Chochma de Atsilut: embora seja o nivel de “sabio, mas ndo com uma sabedo-
ria conhecida”, ainda assim é o nivel de uma fonte da fonte, etc.

A escada da sabedoria continua para cima: a Chochma de Atsilut ainda é apenas “sabio, mas ndo com uma
sabedoria conhecida”, e é a fonte da fonte da sabedoria inferior.

ZBRNN PR WA TR 737 TR0 07K IR NOWNT 13977 0991 RI7 NAR 1D AR
Mas, para que haja “Tu és sabio”, isto €, a extensao da Luz Infinita para dentro de Chochma, [isso
ocorre porque] a propria sabedoria “é encontrada a partir do nada (ayin)”.

Entretanto, para que a Luz Infinita se torne “sabia”, isto é, entre em Chochma, ha um salto: a sabedoria “é
encontrada a partir do nada (ayin)”. O versiculo de Iyov ¢é lido como dizendo que a sabedoria provém de um

nivel que é “nada” em relacio a ela.
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Portanto, esse é¢ o nivel de Sua humildade, bendito seja Ele, pois € uma grande descida diante
d’Ele, bendito seja Ele. E esse € o sentido da palavra Atsilut na Lingua Sagrada: ela denota descida
e rebaixamento em relacao ao proprio nivel superior, rebaixar-se como se estivesse num nivel
inferior,

O fato de o Infinito assumir a sabedoria é um ato de humildade divina, uma grande descida. Por isso 0 mun-

do mais elevado se chama Atsilut: a raiz hebraica indica separar ou rebaixar algo de seu proprio nivel
elevado.

TI1DY PPN INITA TNOAY 329w 00 1PRM IRY 2997 AW 5237 0 TMAT 1 2nDERY 11

como em “Separarei (ve’atzalti) do espirito”, dito a respeito de Moshe: como ele disse “De onde te-

rei carne?”, pois seu nivel era de elevada estatura,

O versiculo de prova vem da historia dos setenta ancidos: D'us diz “Separarei (ve’atzalti) do espirito que esta
sobre ti”. Moshe havia protestado: “De onde terei carne?”, porque seu nivel era muito elevado.

likuteitorah.com/pt/torah-ohr/vayeira/1/ 12
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e ele nao podia rebaixar-se para fazer descer carne fisica; por isso, o Santo, bendito seja Ele, lhe
disse: “Retine para Mim setenta homens”, que estdo num nivel inferior, isto €, ndo seriam efetiva-

mente fisicos,

Moshe, cujo nivel era de sabedoria pura, nao podia rebaixar-se para prover algo tao fisico quanto a carne.
Por isso D'us lhe disse que reunisse setenta anciios, de nivel inferior, mas nio tio baixo a ponto de serem
inteiramente fisicos.

RS Y TR N2 TTPPwnaRY TUNRY D 0nUhY R TUDY WK MO0 IR CNPERY RDPX
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mas “Separarei do espirito que esta sobre ti e o porei sobre eles”: isto €, farei descer e estenderei

teu nivel, de modo que fique abaixo do teu [proprio] nivel.

“Separarei do espirito que esta sobre ti” significa que D'us faria descer o proprio nivel de Moshe, colocando-
o0 abaixo de onde se encontrava nele, para que pudesse repousar sobre os anciaos. Esse é o sentido de Atsi-
lut: o proprio nivel de alguém, rebaixado.

21998y TR NATTHY NPYNA DO 10w XD AR T A0TRR 09 02 P01 U 37 anehy Snnn

“E o porei sobre eles”: para que também eles recebam sustento desse nivel, mas nio para que as-

cendam a estatura e ao nivel do proprio Moshe, etc.

A segunda parte do versiculo, “e o porei sobre eles”, significa que os ancidos receberiam do nivel de Moshe,

mas nao se tornariam Moshe; receberiam esse nivel numa forma rebaixada.

SENRT 07Y ’PI 1991 1D NI 07K IR MWIPNT NP 17970 12 RIT IR Py 0ynD 9Mnm
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De maneira semelhante, no Alto, Atsilut ¢ um nivel de descida, para que a Luz Infinita se revista
em Chochma, etc.; por isso, as dez Sefirot de Atsilut sio chamadas dez tikunin, pois sido vestimen-

tas para a Luz Infinita, e nio [sua] esséncia, etc.

Atsilut funciona da mesma maneira: a Luz Infinita se rebaixa para revestir-se em Chochma e nas demais Se-
firot. Por isso as dez Sefirot de Atsilut sdo chamadas tikunin: sdo vestimentas da luz, ndo sua esséncia.

likuteitorah.com/pt/torah-ohr/vayeira/1/ 13
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Ainda assim, nao sdo propriamente vestimentas, mas tikunin, porque “Ele e Suas causas sao
um...”; 0 que nio ocorre com Beria, Yetsira e Assia, como explicado acima.

Ainda assim, tal como o intelecto e as emocdes da alma, nao sao vestimentas separadas, mas adornos unidos
a luz (“Ele e Suas causas sio um”), diferentemente das Sefirot dos mundos inferiores, que sdo vestimentas
separadas.

SECAO 5 - 111-13

“Um, mas nao em numero”: Keéter, tsimtsum e parsa
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E esse é [0 sentido de] “Tu és Um, mas nio em numero”: Ele ndo é contado entre as dez Sefirot (e
isso se refere a Kéter Supremo, o intermediario entre o0 Emanador e os emanados), pois nao ha
comparacao alguma com Ele.

Agora se explica a primeira expressio, “Tu és Um, mas nio em nimero”: ela se refere a Kéter, a Coroa Su-

prema, que se encontra entre D'us, o Emanador, e as Sefirot emanadas. Ele nio é contado entre as dez, pois

elas nao se comparam a Ele.
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Pois a existéncia de Chochma a partir de Kéter é verdadeiramente a partir do nada (ayin), e nio se-
gundo a ordem de hishtalshelut, na qual algo passa a existir a partir de algo, etc. Ora, em todos os
mundos de Atsilut, Beria, Yetsira e Assia ha um nivel intermediario de Kéter, pois a Malchut de At-
silut torna-se Kéter para Beria,

Chochma provém de Kéter como “algo a partir do nada”, e ndo pela sequéncia habitual, na qual cada nivel

deriva do nivel acima dele. Cada mundo possui esse Kéter intermediario: o nivel mais baixo (Malchut) de

cada mundo torna-se o Kéter do mundo inferior.

likuteitorah.com/pt/torah-ohr/vayeira/1/ 14
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e a Malchut de Beria, Kéter para Yetsira. Mas a diferenca entre Kéter de Atsilut e Kéter nos demais
mundos € que Atsilut passa a existir por meio do tsimtsum (contracdo) da Luz Infinita, para que

haja um espaco vazio e um vacuo verdadeiros, etc.,

A cadeia continua: a Malchut de Beria torna-se o Kéter de Yetsira. Mas Kéter de Atsilut é diferente dos Kéte-
res dos mundos inferiores: Atsilut surgiu por meio do tsimtsum, que deixou um “espaco vazio”, um verda-
deiro vacuo de luz.

118 DpPn XD1 10 717935 IR"M2 " R"M27 YR 1°2 2208117 RO 7Y 117 %2 NNihm
a0 passo que a existéncia de Beria, Yetsira e Assia ocorre por meio de uma parsa (particiao) que se-
para Atsilut de Beria e Beria de Yetsira, etc., e ndo por meio de um espaco vazio.

Os mundos inferiores surgem nio por meio de um vacuo, mas por meio de uma parsa, uma particio ou tela

colocada entre Atsilut e Beria e entre cada mundo e o seguinte.
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A diferenca entre uma parsa e um espaco vazio sera compreendida primeiro [explicando] o assun-

to do tsimtsum na Luz Infinita. Pois a Luz Infinita

Para explicar a diferenca entre uma parsa e um espaco vazio, o Alter Rebe primeiro explica o que foi o tsimt-
sum e o que significa a “Luz Infinita”.

WOw 1 213 11770 IMINIYAW 07K IR NP 1PN ANTNT MUYANT TR NPT 219030 71K 13707
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significa luz e revelacido, de modo que possa haver alguma extensao e o vir a ser de uma fonte e de
forca vital; e a Luz Infinita que esta em Sua esséncia é este nivel: ha luz Nele para brilhar e se es-
tender, para trazer a existéncia e dar vida.

A Luz Infinita é a capacidade de D'us de Se revelar, estender-Se para fora, trazer a existéncia e dar vida.

Mesmo dentro de Sua esséncia, a Luz Infinita é este aspecto: uma luz que, por natureza, esta pronta para
brilhar.

likuteitorah.com/pt/torah-ohr/vayeira/1/ 15
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Luz e luminar; o tsimtsum
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E este é [o significado de] “Antes de o mundo ser criado, havia somente Ele e Seu Nome”: “Ele” € o
proprio Infinito (Ein Sof), e “Seu Nome” € a Luz Infinita que esta em Sua esséncia, que € apenas o

nivel de Seu Nome, isto &, o nivel da revelacio,

A afirmacio “Antes de o mundo ser criado, havia somente Ele e Seu Nome” designa duas coisas: “Ele” é a
propria esséncia do Infinito, e “Seu Nome” é a Luz Infinita, que esta para Ele como um nome esta para uma

pessoa: o aspecto que pode ser revelado aos outros.
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isto &, aquilo que pode ser revelado e se estender, como o esplendor do sol que vem do sol: o es-
plendor é a luz que ha no sol para iluminar a terra, enquanto o proprio sol é o corpo do sol propri-

amente dito.

A analogia € a do sol: seu esplendor € a luz que ele pode irradiar sobre a terra, enquanto o proprio sol € o
corpo de onde vem a luz.
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Ora, a luz que sai do sol € chamada “luz”, como esta escrito: “E D'us chamou a luz dia”, pois o dia
é chamado luz em virtude da extensio da luz e do esplendor que brilham durante o dia; ao passo
que a esséncia do sol é chamada luminar (maor),

As Escrituras chamam o esplendor de “luz” (“D'us chamou a luz dia”, entendido aqui como: o dia é chama-

do luz por causa da luz que se espalha nele), enquanto o proprio sol é chamado “luminar” (maor), a fonte da

luz.
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como esta escrito: “os dois grandes luminares”, etc. Assim também é com a Luz Infinita: a luz é
chamada revelacao, da qual se estendem o vir a ser da luz e da forca vital, etc.; enquanto o proprio

Infinito é o nivel do luminar, que é a fonte da luz e de onde a luz é emanada.

Assim também é no Alto: a Luz Infinita é a revelacio da qual fluem a luz e a vida que vém a existir, enquanto
o proprio Infinito é o “luminar”, a fonte dessa luz.
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Ora, o tsimtsum ocorreu na Luz Infinita, isto €, a luz foi absorvida no luminar. Pois, umavez que os

mundos nio podem receber a revelacio da Luz Infinita como ela esta em Sua esséncia,

O tsimtsum aconteceu com a luz, ndo com D'us: a luz foi retirada de volta para sua fonte, o luminar. Os

mundos nio poderiam suportar a Luz Infinita tal como ela é.
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eles seriam completamente anulados da existéncia, etc.; por isso, Ele contraiu a luz, para que fos-
se absorvida no luminar (existindo apenas em potencial, e ndo efetivamente) e ficasse oculta nele,

de modo que nao houvesse revelacao da luz, somente do luminar.

Eles teriam sido anulados da existéncia; por isso, D'us retirou a luz de volta para o luminar, onde ela perma-

nece apenas em potencial, oculta, e somente o luminar permanece.
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(Mas, no luminar, que é o proprio Infinito, niao se aplica tsimtsum, D'us nos livre, nem ocultacio;

ao contrario, o luminar esta em estado de revelacao.

Uma ressalva crucial: o luminar, a propria esséncia de D'us, ndo é contraido nem oculto de modo algum.

Pelo contrario, o luminar esta “revelado”.
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Por isso, até mesmo criancas pequenas sabem que ha um D'us que existe, etc., embora nio te-
nham compreensiao nem apreensao de como Ele é ou do que Ele &, pois nido tém a revelacdo da

luz; apesar disso, o proprio luminar esta presente embaixo tal como em cima.)

E por isso que até mesmo criancas pequenas sabem que ha um D'us, sem entender nada a Seu respeito: o
que percebem nio ¢ a luz, que requer compreensio, mas o proprio luminar, presente embaixo tal como em

cima.
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Por isso, este tsimtsum é chamado espaco vazio e vacuo, etc., isto &, esta vazio e desprovido da luz,

sem luz nem revelacio alguma

Por isso, o tsimtsum é chamado “espaco vazio” ou “vacuo”: estavazio de luz e revelacio.
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; [a luz], porém, permanece em potencial dentro do luminar. E como a analogia da alma: quando

ela entra no corpo, vé-se a revelacio da forc¢a vital nela, que davida ao corpo;

A luz continua existindo, mas apenas em potencial dentro do luminar. A analogia: quando uma alma entra
num corpo, sua forca vital torna-se visivel no corpo vivo.
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mas, antes de entrar no corpo, embora tenha o poder de forca vital para dar vida ao corpo quando

nele estiver revestida, essa forca vital esta em potencial

Antes de entrar no corpo, a alma ja tem o poder de dar vida, mas esse poder existe apenas em potencial.
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e nao efetivamente, enquanto ainda nao estiver revestida no corpo para lhe dar vida e fazer com

que a revelacio da forcavital passe do potencial a efetividade e da ocultacio a revelacio.

Ela se torna efetiva somente quando a alma esta revestida no corpo e sua forga vital passa do potencial a efe-

tividade, da ocultacio a revelacdo. Assim também é com a Luz Infinita depois do tsimtsum.
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Assim também, no caso de um homem sabio: quando sua sabedoria se estende a outra pessoa, ou
mesmo a si proprio, isto &, quando esta ocupado com ela, ela esta em estado de revelacido, de modo

que sua sabedoria é vista e revelada a outra pessoa ou a ele proprio.

Uma segunda analogia para o potencial e o efetivo: a sabedoria de um homem sabio se revela quando ele

esta ocupado com ela, ensinando outra pessoa ou mesmo apenas refletindo sobre ela.
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Mas, “quando nao esta ocupado [com ela]”, sua sabedoria existe apenas em potencial na alma, isto

é, ele tem a capacidade de conceber [ideias] se se ocupar em refletir,

Quando néo esta ocupado com ela, sua sabedoria existe apenas como uma capacidade em sua alma: ele po-
deria pensar, se quisesse.
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mas ela ndo chega a se revelar, passando do potencial a efetividade. O mesmo ocorre com o poder
davisido no olho: embora, se alguém fechar o olho, possua plenamente o poder da visio,

Nesse estado, ela nio esta revelada. O mesmo ocorre com o poder davisdo: com o olho fechado, ele esta ple-
namente presente.
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ainda assim, ela ndo chega a se revelar de modo que o olho realmente veja até que ele abra os
olhos. E 0 mesmo vale para o poder de andar que ha no pé, e igualmente para os outros sentidos

em todos os membros, etc.

Nio havisao efetiva até que o olho se abra. O mesmo vale para andar e para todos os sentidos. Nada falta ao
poder; ele apenas nio esta revelado, assim como a luz existe dentro do luminar depois do tsimtsum.
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Da mesma forma, pode-se compreender no Alto, quanto ao tsimtsum na Luz Infinita: a luz e a re-
velacdo foram contraidas e ocultadas, permanecendo apenas em potencial no luminar e nio

efetivamente.

As analogias sao aplicadas ao Alto: no tsimtsum, a luz e sua revelacao foram recolhidas e ocultadas, perma-
necendo apenas em potencial dentro do luminar.

likuteitorah.com/pt/torah-ohr/vayeira/1/ 19



TORAH OHR - PARSHAS VAYEIRA - MAAMAR 1

1717 99739 2130 DIPR 19K NARIAW ARY 21903 IR IRWD KDY INRT 0230 D9 a0 2pn Rl M
E isso € chamado espaco vazio e vacuo em relacio a luz, pois nio restou luz nem revelacio. E, em-
bora naverdade nao seja um espaco completamente vazio, D'us nos livre,

Em relacio a luz, trata-se de um “espaco vazio”, pois nao resta luz revelada. No entanto, nao esta verdadei-

ramente vazio de D'us.
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pois o luminar preenche todo o vacuo, uma vez que no proprio luminar nio se aplicam tsimtsum

nem ocultacio, D'us nos livre, e a luz esta em potencial, etc.;

O luminar, a esséncia de D'us, preenche todo o “vacuo”, pois contracio e ocultacio nio se aplicam a ele; e
até mesmo a luz continua ali, em potencial.
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nio obstante, como o Arizal comparou a revelacio e a forca vital emanadas do Infinito, e o vir a ser
das dez Sefirot — Chochma, Bina, etc. — a “luzes”, semelhantes a luz e ao esplendor que emanam

do sol e brilham, etc.,

Por que, entdo, o Arizal o chama de espaco vazio? Porque descreve o fluxo da Divindade a partir do Infinito e
as dez Sefirot como “luzes”, semelhantes a luz solar que irradia do sol.
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por isso ele chamou o tsimtsum — a absorcao da luz no luminar — de “espaco vazio”, pois se trata
da ocultacio da luz; e essa ocultacio é a auséncia da luz, a tal ponto que ela nio recebe nome al-

gum, nio sendo chamada Chochma, nem sequer “sabio

Dentro dessa imagem, a retirada da luz para sua fonte ¢ um “espaco vazio”: uma auséncia tio completa de

luz que ela nido pode sequer ser chamada Chochma ou “sabio”.
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mas nio com uma sabedoria conhecida”, etc. (pois nao é discernivel nem sentida sequer em po-
tencial), até depois de muitas descidas e etapas da cadeia descendente dos niveis, Akudim, Neku-
dim, etc.;

Ela nio pode ser chamada “sabio, mas ndo com uma sabedoria conhecida” nem mesmo nesse sentido; nio é

sequer sentida como potencial. Somente depois de muitas etapas adicionais — os mundos que o Arizal cha-
ma Akudim (“ligados”) e Nekudim (“pontilhados”) — surge algo que pode receber um nome.
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pois o nivel dos “Olhos” é a fonte do nivel dos recipientes, de modo que se possa nomear o vir a ser
do nivel de “sabio, mas nao com uma sabedoria conhecida”, etc.; isto €, entdo passa a existir um

poder de trazer a existéncia algum nivel, para ser uma fonte da fonte do nivel de Chochma, etc.

No sistema do Arizal, o mundo de Nekudim emerge dos “Olhos” de Adam Kadmon e é a fonte dos recipien-
tes. SO entdo existe um poder que pode ser chamado “sabio, mas ndo com uma sabedoria conhecida”: uma
fonte da fonte de Chochma.
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(E todo este assunto do tsimtsum — para que haja a descida e a cadeia descendente dos Circulos, da
Linha e da parsa de Adam Kadmon, a fim de que se tornem Akudim, Nekudim, etc. — esta todo in-
cluido em Kéter de Atsilut, que é o intermediario para o vir a ser do nivel de Atsilut, as dez Sefirot,
Chochma, etc.)

Todas as etapas entre o tsimtsum e Atsilut — os Circulos e a Linha (os dois modos da luz depois do tsimtsum),
a parsa de Adam Kadmon, Akudim e Nekudim — sdo consideradas em conjunto como Kéter de Atsilut, o in-
termediario de onde emerge Atsilut.

SECAO0 7 - 118-22

A parsa como parabola de um mestre
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Mas o assunto da parsa entre Atsilut e Beria, e entre Beria [e Yetsira], etc., &, por meio de uma ana-
logia, como um mestre que deseja explicar uma ideia profunda a seu aluno, que nao consegue re-

cebé-la,

Agora é explicado o outro mecanismo, a parsa entre os mundos, por meio de uma nova analogia: um mestre
com uma ideia profunda demais para que seu aluno a receba diretamente.

likuteitorah.com/pt/torah-ohr/vayeira/1/ 21



TORAH OHR - PARSHAS VAYEIRA - MAAMAR 1

Swnan® Bwn ROW 70001 UKD TIRTD IRPw 09wn 1n31 27 7om Hn 9772 190wt 90
13 1710 °1277 171 RO Y2 12T

e precisa transmiti-la por meio de uma parabola e de um enigma; como as parabolas de Shlomo:
“para te guardar da mulher estranha”, que € uma parabola para o sentido a que se refere, tratando

da idolatria, que é estranha as palavras da Tora, etc.;

Ele precisa revesti-la numa parabola ou num enigma. Os Provérbios de Shlomo sao o exemplo classico: a ad-
verténcia contra a “mulher estranha” é, em seu sentido interior, uma adverténcia contra a idolatria, que é
“estranha” a Tora.
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e 0 mesmo vale para outros assuntos, como quando se apresenta uma parabola extraida de coisas

simples e fisicas para tratar de assuntos que estio no cume do mundo, etc.

Assim também sempre que assuntos elevados, “que estio no cume do mundo”, sdo ensinados por meio de
parabolas tiradas de coisas fisicas simples.
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Ora, esta parabola é extraida de outros assuntos, nio do assunto da ideia que ele deseja ensinar,
mas apenas porque nela e por seu intermeédio a ideia sera compreendida; por isso, ele a encobre
com outros assuntos.

Uma parabola é tomada de um assunto diferente da ideia que ensina; ela é usada apenas porque a ideia pode
ser apreendida por seu intermédio. Nesse sentido, a parabola encobre a ideia com material alheio.
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E este é o sentido da parsa que separa Atsilut de Beria: ela é o nivel de uma tela divisoria, que fala

de outros assuntos, nao

A parsa entre Atsilut e Beria é uma tela desse tipo: ela “fala de outros assuntos” que nao os de Atsilut.
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do assunto de Atsilut; pois ali a sabedoria é de outra forma e de outra natureza, sem comparacio
com a forma e a natureza da sabedoria no Mundo de Beria, e Beria nao tem capacidade para rece-

ber a iluminacao da sabedoria

A sabedoria em Atsilut € de uma natureza inteiramente diferente da sabedoria em Beria, e Beria nio poderia
recebé-la tal como ela é.
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tal como ela é em Atsilut; somente por meio da parsa divisoria havera também em Beria uma ilu-
minacéao do nivel da sabedoria, de acordo com seu temperamento e sua natureza, para que o aluno
compreenda a ideia por meio da parabola, e ali também seja gerado um nivel de sabedoria.

Por meio da parsa, a sabedoria brilha em Beria de uma forma adequada a natureza de Beria, assim como o
aluno apreende a ideia por meio da parabola, e ali nasce uma nova sabedoria.
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Portanto, Beria também é chamada algo a partir do nada, pois provém do nivel de uma parsa, que
era uma luz de descendéncia (tolda), isto é, a luz da sabedoria nasceu e foi gerada novamente em
Beria,

E por isso que Beria (“criacdo”) também é chamada “algo a partir do nada”: a luz em Beria é uma “luz de

descendéncia”, recém-nascida por meio da parsa, em vez de ser a luz original que continua a descer.
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como, a titulo de analogia, a ideia que é gerada novamente no aluno a partir da parabola que [0
mestre] lhe contou: a parabola trata de outro assunto, e por meio dela ele compreende o pensa-

mento de seu mestre,

E como o aluno que ouve uma parabola sobre uma coisa e, por meio dela, apreende o significado que seu
mestre queria transmitir sobre outra coisa.
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e essa ideia € nova para ele, gerada novamente por meio da parabola. Da mesma forma, esta luz de

Beria € uma luz nova, gerada novamente por meio da parsa.

Para o aluno, a ideia é nova, gerada pela parabola; do mesmo modo, a luz de Beria é uma luz nova, gerada
por meio da parsa.
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Ora, quem é perspicaz compreendera que o ocultamento da ideia do mestre por meio da parabola
que ele conta ao aluno significa que a ideia inteira de sua sabedoria, em sua esséncia, esta revesti-

da nessa parabola, nio apenas em potencial, mas de fato.

Um ponto sutil: quando o mestre reveste sua ideia numa parabola, a ideia inteira esta real e efetivamente

presente na parabola, ndo apenas em potencial.
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Somente porque o assunto no qual a sabedoria esta revestida ndo é o assunto da propria compre-
ensio de sua sabedoria, mas “saiu para ensinar algo que nio é de sua propria espécie”, a compre-

ensao do mestre presente no assunto ao qual ele alude néao é vista nem revelada ao aluno

Mas, como a parabola trata de um assunto diferente (na linguagem da regra talmudica de interpretacio, ela
“saiu para ensinar algo que nio é de sua propria espécie”), o aluno nio consegue ver diretamente o signifi-
cado pretendido pelo mestre.
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a nio ser por meio da parabola, que é outro assunto e da qual a ideia é gerada novamente para ele,
de modo que para ele é chamada uma ideia nova. No entanto, essa ideia nova, por sua natureza e

esséncia, “ja existia desde os tempos antigos”, e tudo esta aludido na parabola.

Ele so pode apreendé-la por meio da parabola, e por isso a ideia lhe parece nova. Na verdade, porém, ela ja
existia, como diz Koheles: “ja existia desde os tempos antigos”, e estava inteiramente contida na parabola.
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E assim ocorre com o ocultamento e o revestimento da Chochma etc. de Atsilut no nivel da parsa,

para que venha a existir o nivel da Chochma etc. de Beria:

Aplica-se aqui a analogia: a Chochma de Atsilut é ocultada e revestida na parsa para que a Chochma de Be-
ria possa vir a existir.
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pois a Chochma de Atsilut, em sua natureza e esséncia, reveste-se de fato no nivel da parsa e pro-
voca o surgimento da Chochma de Beria etc. Assim, embora a Chochma de Beria seja uma luz

nova, ela ja tem certa comparacio e relacio com a Chochma de Atsilut.

A Chochma de Atsilut esta de fato presente na parsa e provoca o surgimento da Chochma de Beria. Portanto,

embora a sabedoria de Beria seja nova, ainda guarda certa comparacio e relacio com a sabedoria de Atsilut.
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Isso nao ocorre com o tsimtsum da Luz Infinita para que Atsilut venha a existir: trata-se do oculta-
mento da luz e de sua auséncia, a ponto de ela nio ser designada por nome algum, como explicado

acima. Por isso Ele é chamado “Um, mas nio em ntimero”.

O tsimtsum que precede Atsilut é diferente: ali a luz ndo esta revestida, mas ausente, de modo que nada dela
pode sequer ser nomeado. E por isso que o Infinito, em relacio as Sefirot, ¢ “Um, mas ndo em nimero”.

SECAO 8 - 123-24

Ainda assim, unido a Ele
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“Contudo, Tu és Aquele que fez surgir dez tikkunim” etc.: ainda assim, eles ndo sio inteiramente

separados, embora nao tenham comparacido nem relacdo com Ele etc.;

A segunda frase de Pasach Eliyahu, “Tu fizeste surgir dez tikkunim”, acrescenta um equilibrio: embora as

Sefirot nao tenham relacdo com o Infinito, nao estao totalmente separadas Dele.
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ainda assim, como a luz esta incluida no luminar etc., e também depois [ha] a extensdo do kav e do
fio etc., todos estao unidos a Fle.

A luz nunca foi removida; apenas foi incluida em sua fonte. E, depois do tsimtsum, uma fina “linha” (kav) e
um “fio” de luz sio estendidos para dentro do espaco. Assim, tudo esta unido a Ele.
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E até mesmo “para conduzir os mundos por meio deles”: “mundos” sio o nivel dos recipientes, os
“quatrocentos mil mundos de anseio (kisufin)” etc.; pois em Atsilut “Ele e Sua forca vital sdo um”,

mesmo no nivel dos recipientes.

Pasach Eliyahu continua: os dez tikkunim servem “para conduzir os mundos por meio deles”. Aqui, “mun-
dos” significa recipientes, os inimeros “mundos de anseio” dentro de Atsilut; e em Atsilut até os recipientes
sdao um com a forcga vital que os preenche.
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E como a analogia de um objeto fisico apreendido pelo pensamento: o pensamento da pessoa
abrange até mesmo algo fisico, como uma pedra inanimada, embora a analogia nio se assemelhe

aquilo que ilustra, nem por inteiro [nem em parte] etc.

Como podem a luz e o recipiente ser um? Uma analogia, embora imperfeita: quando se pensa numa pedra,
o pensamento a apreende e a abrange, apesar de ela ser fisica.
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No entanto, quem ¢é perspicaz pode contemplar e compreender, por meio dessa analogia, uma fra-

cio infima daquilo que ela ilustra. Pois, assim como ha poder e capacidade no pensamento

Embora a analogia esteja muito distante da realidade, ela permite ao perspicaz vislumbrar um pouco do po-
der que o pensamento possui.
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para abranger o objeto fisico dentro de si, embora ele seja de fato separado do pensamento e nio
tenha comparacao com ele, ainda assim existe um poder que os une, de modo que o objeto fisico é

abrangido pelo pensamento no cérebro,

O pensamento pode conter dentro de si um objeto fisico, embora esse objeto seja completamente separado
do pensamento e diferente dele. O pensamento tem um poder que os une.
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assim, acima, ha poder e capacidade para unir as luzes e os recipientes; e ali, acima, eles estio

unidos, de modo que tudo constitui uma Gnica unidade e nao se separa.

Assim, acima ha um poder que une as luzes e os recipientes de Atsilut numa tnica unidade, sem que jamais

Se separem.
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Isso é impossivel de imaginar com a mente de nosso intelecto, no mundo da separacéo. E o nivel

dos recipientes de Atsilut sao os “quatrocentos mil mundos de anseio” etc.,

Nossa mente, formada num mundo em que as coisas siao separadas, ndo consegue imaginar tal unidade. Os
recipientes de Atsilut sdo os inumeros “mundos de anseio”.
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os “treze mil mundos” etc., que pertencem ao nivel de fios e cabelos etc.; e, de modo semelhante, o

pensamento se divide em muitos tipos de pensamentos, sem nuiumero etc.

Sio os “treze mil mundos”, que a Cabala descreve como “fios e cabelos”: canais sutis e ramificados em gran-
de niumero. Sua multiplicidade é como a maneira pela qual uma tinica mente se divide em pensamentos

particulares sem fim, permanecendo uma s6 mente.
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Longo, curto e intermediario: “Descerei agora”
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“Um longo, um curto e um intermediario.” Ora, Chessed ¢ chamado “longo” porque se estende das
alturas mais elevadas as profundezas mais baixas, como a agua que desce de um lugar alto para

um lugar baixo.

Pasach Eliyahu descreve as Sefirot como “um longo, um curto e um intermediario”. Chessed é “longo” por-
que a bondade, por natureza, flui até as profundezas, como a agua que corre de um lugar alto para um lugar

baixo.
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E as Guevurot, que vao de baixo para cima, sao chamadas “curtas”, pois encurtam e limitam o flu-
x0 de Chessed, para que corresponda a elevacao de baixo para cima.

Guevura, que atua de baixo para cima, é “curta”: ela limita o fluxo de bondade para que corresponda ao que

ascende de baixo, isto €, ao que os atos do destinatario justificam.
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E este é [o significado de] “Descerei agora e verei se € conforme o seu clamor”, etc. Isto &, “verei”
se é “conforme o seu clamor” que chega a Mim de baixo para cima; [e] “descerei agora” de cima

para baixo, para que a elevacio e o fluxo descendente sejam iguais.

Agora, o versiculo que da titulo ao maamar: “Descerei agora e verei se é conforme o seu clamor...” D'us
“vera” o clamor, aquilo que ascende de baixo, e “descera”, fazendo fluir Sua influéncia de cima, para que

ambos sejam iguais: a dadiva de cima corresponde a elevagao de baixo.
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Mas, como o fluxo descendente, de cima para baixo, € o nivel da luz direta (Or Yashar) e o nivel de

Chassadim, por isso esta dito primeiro “Descerei agora” e, depois, “verei”, etc.

Ainda assim, o versiculo pde “Descerei” antes de “verei”, porque o fluxo de cima para baixo é “luz direta”
(Or Yashar) e bondade, e a bondade vem primeiro.
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E o “intermediario” é a compaixio, o nivel intermediario entre Chessed — que nio discrimina de
modo algum, mesmo que [alguém] ndo seja digno — e as Guevurot, que julgam se ele é digno. A
compaixao é intermediaria: embora a pessoa, por si mesma, niao seja merecedora, ainda assim e
preciso ter compaixao, etc.

O terceiro termo, “intermediario”, é a compaixdo. A bondade concede sem perguntar se o destinatario me-

rece; Guevura julga se ele merece; a compaixao fica entre ambas: reconhece que ele nio merece e, mesmo
assim, tem misericordia.

PERGUNTAS PARA CONVERSAR

1. Como a diferenca entre um adorno e uma vestimenta comum explica por que as Sefirot de Atsilut sdo cha-

madas tikkunim, enquanto Beria, Yetsira e Assia sio chamadas vestimentas?

2. Por que o fato de o intelecto e as emo¢oes mudarem prova que nio siao a esséncia da alma? O que, numa
pessoa, nao muda?

3. Qual é a diferenca entre um tsimtsum, no qual a luz permanece apenas em poténcia, e uma parsa, na qual
a ideia do mestre esta realmente presente na parabola? Por que somente o primeiro faz com que D'us seja
“Um, mas nao em numero”?

4. Se o luminar esta “revelado” até mesmo para criancas pequenas, o que exatamente é ocultado pelo
tsimtsum?

5. Por que oversiculo diz “Descerei agora” antes de “verei”, e o que o maamar aprende disso sobre bondade,

julgamento e compaixao?
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A glosa explica como todo este discurso se relaciona a
“Descerei agora”: as dez Sefirot sdo chamadas tikkunim
porque sdo vestimentas que preparam a luz para agir, e
somente depois que a Luz Infinita Se reveste nelas é que
age nos mundos inferiores; assim, pode-se dizer que D'us
“desce”.
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A fonte da Kehot para estas palavras (a nota esta abaixo).
A NOTA DA KEHOT
KR, AnRTPRa TN

O inicio de Pasach Eliyahu, na segunda introducio a Tik-
kunei Zohar: D'us ¢ Um, mas nio em numero, e fez surgir
as dez Sefirot, chamadas tikkunim. Todo o maamar expli-
ca essas linhas.

Tikkunei Zohar 17a:9°v:X 1> 9717 *11pn

Jawna KDY 71 RIT NIRT 15 1137 98K 11°9R 1N
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)

O inicio de Pasach Eliyahu, na segunda introducio a Tik-
kunei Zohar: D'us é Um, mas ndo em ntimero, e fez surgir
as dez Sefirot, chamadas tikkunim. Todo o maamar expli-
ca essas linhas.
Tikkunei Zohar 17a:11x8™:X ™ 9717 *1pn
7173 RATIRD 179700 Wy 12 1377 1PN WY NP aRT RIT NIX
R”1) NR°0ONR N1 7P23NRT P23 L0ANR KPT 1°R°N0 1Ry
X1 °137 (R*0ONNK
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)

likuteitorah.com/pt/torah-ohr/vayeira/1/
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A explicagio de “Nao omitas o sal” acrescenta que até
Chochma4, o primeiro dos dez poderes da alma, é apenas
um recipiente para a esséncia da alma, assim como o cé-
rebro fisico € um recipiente para o poder do intelecto; a
prova é que o intelecto muda, sendo claro em um momen-
to e ndo em outro.
A NOTA DA KEHOT
.2,7T RPN NP RA

T aw nipbnnm ova

Esse discurso, que explica este maamar, acrescenta que a
alma, em si, ndo tem divisio, “como esta escrito no Tanya,
capitulo 51”.
A NOTA DA KEHOT
XY 17390 9R ND “X718 R°1N3 wUnd”

WDIT NPREYY NINR 9K DaN

A passagem de Shir HaShirim acrescenta um paralelo em
um nivel abaixo: as letras do pensamento e da fala sdo ves-
timentas para o intelecto, e nao sua esséncia, pois na es-
séncia de uma ideia ainda nao se percebem letras.
A NOTA DA KEHOT
2,7 wnw ﬂ”w5: XD NPawn K97 7IR°2M2 XIP* °D ﬂ”wl?: bl
JIRDP 77Rn

N°In2 wrm

Uma variante manuscrita: em vez de “no Tanya”, o ma-
nuscrito diz “em Likkutei Amarim”, o outro nome do
livro.
A NOTA DA KEHOT
QW NPWAD ATR "972KR121 170N 702 170 .R”W’?J :13 7122

AREY WIAW N°N2 wm

Estes sio os capitulos do Tanya aos quais o texto se refere,
nos quais sdo descritos o intelecto e as emocées da alma,
bem como suas vestimentas de pensamento, fala e acdo; o
capitulo 12 chama os dez poderes de “esséncia e ser” da
alma.
A NOTA DA KEHOT
RT — R°IN® 7R3 LRDP Y NPWID TR RN IRT .20 A pRD
9779 001739 IR RN ,WDIT MR R°IN2 IRRIw 1 '[’3?[5 1772
oY .3, 7P MIER 97 L(MTAT OY) 2 ,Ap X 779 NPWRI2 N7MIRD
07K MR PIY AND AT LARP 0P Y DOV NYIIR LR P IR0pna
D°LRWNRT A9RY 772 1IN Y [0°wN NRRIA] 17970 PRI 17Ina 172
n?°nna 9oy moan PR%EN APT L Y RN T Cn AT LNy
Ralehyahi

777D PYIao Y

Um maamar posterior em Torah Ohr que discute o pensa-
mento, a fala e a acdo como vestimentas separadas da
alma.

A NOTA DA KEHOT
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A nota da Kehot remete a onde isto é explicado mais a fun-
do: The Rebbe Rashab’s maamar “”Xn%y >Ixn7 1"2°5n
(5653).

A NOTA DA KEHOT
37170 RRPY IRNT P9%aN 177 X0

12 923 Wa%° X7

A proibicio de um homem vestir roupa de mulher; ela é
citada somente por causa da formulacao do Targum.

Deuteronomy 22:5°1:273 0127
T N2YIN %3 AWK NN 123 WP R nwRDY 1237070 mRD
PR Y20 ToR0R

A mulher n#o vestira roupa de homem, nem o homem vesti-
ra roupa de mulher, pois todo aquele que faz estas coisas é
abominavel para D'us, teu D'us.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)
A NOTA DA KEHOT

.i1,230°727

13 NNNNR °21D°N3 122 1pN° K

Onkelos traduz “roupa” como tikkunei, adornos. Isso
mostra que tikkun, em aramaico, significa adorno — a
chave para entender por que as Sefirot sio chamadas
tikkunim.

Onkelos Deuteronomy 22:5°1:273 0127 by UW'?PNN jakb Rl

I RDDN "RPN2 123 1207 XP) KDDN 7Y 12T TI IR W K7
PR T2 2 AN 7 0T PR

Sifsei Chachomim Chumash, Metsudah Publications, 2009 (CC-BY-NC)

14 1PN — Ay
Uma variante manuscrita: em vez de “o assunto de
tikkun”, 1&-se “o nivel de tikkun”.

A NOTA DA KEHOT
XY NPwAR2 AR LIP°N 0N @13 7122

15 W 12937 RITIPRD M VIWON DY TN

A enciclopédia observa que esta linha é o ponto central: o
nome tikkunim dado aos recipientes mostra que nao sao
vestimentas separadas, mas como um ornamento, que se
torna um com a pessoa, a ponto de ela ser “afetada por
ele”.
A NOTA DA KEHOT
’?1 DAY 11PN QWY WOATR 11w ,ROpPN Y 7170 772Mn-0°37yn 1202
RITY vWwINT w12 Md — R¥D ,0°7791 DOwI2R DY KY 7m 0v9on
1In Byanaw” Ty 0TRA Oy TR

likuteitorah.com/pt/torah-ohr/vayeira/1/

16 | A nota da Kehot remete a Sefer Etz Chaim 47:2:1 para es-
tas palavras.

Sefer Etz Chaim 47:2:1°K:’2:1"1n D> vy

PARAGRAFO 5

17 9577121 2 TUPa Papnn MIAn e
A transcricao paralela explicita o exemplo: na juventude, o
intelecto e as emocgdes estdo num estado de pequenez;
quando a pessoa é muito idosa, sua mente se aquieta, num
estado de intelecto maduro (mochin degadlus).

A NOTA DA KEHOT

nivpa Ww Sown MR 0°wa 7RI ROV VI Y 1”OpN 10a IR

Tt 1°mn *>na2 15y NawsNM NPT IR TRA 12T RIAWIY MTan 191
JX°Y NPwH02 ARM

18 WD NPREY 119K 7122 MUWANNAT 7°N1021 — Waln 7™
nmnm

Esse discurso explica este ponto e acrescenta uma suges-
tdo: talvez a esséncia da alma repouse nesses poderes, as-
sim como, no Alto, a Luz Infinita repousa em Chochma;
deixa a questdo em aberto e remete a este maamar.
A NOTA DA KEHOT
woi7 DXyw 7N)” 20111 1T 172 RN T Y NN 7Y 2N 0% 1772
nne 1772 RN Y LPURYL0PRIR MW 13 1000 APy 1oy ona 1w
(oK

19 WK 9TIR1 PYIaR TN B — waanw

A transcricdo paralela diz que esses poderes diferem das
trés vestimentas do pensamento, da fala e da acdo porque
sdo “vestimentas ligadas e unidas” a esséncia da alma;
embora sejam seus poderes, e niao sua propria esséncia,
estdo completamente unidos a ela.
A NOTA DA KEHOT
107 WMTAT W20 YN 19K MmO o0 onwn R 5y 10PN 1”noa
273 QAW DA TNMEYY IMaR Oy 0°Tmem 0N oenab Pl onw
TIMT N°95N2 7Ry TN 12001 O7EYR MmNy DXy X9 mimd
1AM TR IMATYY MR Owa aPw OxYh ow Y X7pY3a Pl 7o)
0°7ID17 D°12D Onw mMTaT twiab v URwn (Y '[TI'?TZ? M
SR WY, Twnn

PARAGRAFO 6
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A glosa ali propée que o contraste pretendido é entre os
recipientes de Atsilut e os recipientes das dez Sefirot de
Beria, Yetsira e Assia, e discute o tema extensamente.

A NOTA DA KEHOT
RI7 711977 9717 183D 1737 w° 2 Yo N9PIn 039N 199K nno 1772
IR WY PY?7aT 07T 0990 RRT 0°90 P2 vl

21 1% npn Pwak

“Tu lhes preparaste vestimentas”: aplicado aqui as Sefirot
de Beria, Yetsira e Assia, que sdo verdadeiras vestimentas,
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ao contrario dos tikkunim de Atsilut.
Tikkunei Zohar 17a:15-161"0-1"0:X > 97117 °13pn
M1 KW (7127 R*2) 137 PRRWA PAND 17T N2 Npn Peiat
JITPPY 7P0OMT PwIaR 223D KD RTMIPNRT NP NIPN PR
RORPDW RYITT 7122 LRPMY RYITT TON KT RPN IRIPNKRI
N2 MR KDIAT RAPO TI0M PP 1IN T3 123 .93 NIXan

.71°% 13°9p 27Yaw 7730 .02 Mavn TR
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)

22 awy 9o 99 PR

Um maamar anterior de Torah Ohr em que esta afirmacao
dos Sabios é citada junto com sua fonte.
A NOTA DA KEHOT
LD Y MO0 NTMIR LRI 3P Y TT0PN B0 IR LT L1 DY 1)
NPMIRD L3 LA% OYOR LT ,M1 MR NMpRa Laywn Y 2 710 771 MR
JIRDD PURI IR Y 0Oy

23 maa Byn man

“Pois um acima do alto vigia, e ha outros mais altos do que
eles.” Usado aqui para indicar a cadeia de niveis, cada um
sendo a fonte do que esta abaixo dele.
Ecclesiastes 5:7°1:’1 n2ip
>3 Y2NT77Y ARNNTOR A3TR3 MININ PR LIYR 71N U pYYDN
0777 07723 Y 723 Py 723
Se vires a opressio do pobre e a violenta perversio do juizo
e da justica na provincia, niao te admires disso, pois um
mais elevado que o elevado vigia, e ha outros ainda mais
elevados do que eles.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)
A NOTA DA KEHOT
X, nenp

PARAGRAFO 7
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Ali, o Alter Rebe explica que o crescimento e as diferencas
de sabor entre frutas doces e azedas provém do poder es-
piritual de crescimento, conforme a combinacéo de Chas-
sadim com Guevurot, e faz referéncia a Pasach Eliyahu: a
mesma ideia apresentada aqui.
A NOTA DA KEHOT
XN wrnw n“ﬂp‘? hhal

25 7%om 127 W Aayn s

A mesma analogia — o deleite da sabedoria como uma es-
pécie de dogura — é apresentada ali.
A NOTA DA KEHOT
.2,mmp Pon mgn mEn 7172 03 RN T Hen

26 “Acaso o ouvido nao examina as palavras, assim como o
paladar prova seu alimento?” A frase é usada para afirmar
simplesmente que o paladar sente a do¢ura da maca.

Job 12:11x7>:27 218
:¥270¥w? PR M 1720 17PN 1IRKED

likuteitorah.com/pt/torah-ohr/vayeira/1/

Porventura o ouvido nédo prova as palavras, assim como o
paladar saboreia o alimento?
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAFO 8

27 | “Um mais elevado que o elevado”: aqui, os proprios niveis
da sabedoria, cada um sendo a raiz do que esta abaixo
dele.

Ecclesiastes 5:7'11 nomp

2 YRMT2Y MRNNTYR NPTR2 MNN PTS) LBYR P U pYYTON
0772y 07723 Y 723 Py 723

Se vires a opressio do pobre e a violenta perversdo do juizo

e da justica na provincia, ndo te admires disso, pois um

mais elevado que o elevado vigia, e ha outros ainda mais

elevados do que eles.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAFO 9

28 NX¥2n 1°RR whan 7nonn

“E a sabedoria, de onde (me’ayin) sera encontrada?” A
Chassidut 1é me’ayin como “a partir do nada”: a sabedoria

/

provém de um nivel que é “nada” em relacio a ela, Kéter.
Job 28:1227:173 2%
2732 DI 71K RERA TRR M0
Mas a sabedoria, onde sera encontrada? E onde esta o lugar

do entendimento?
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

29 mRRwm T R R

Cita Sefer HaSherashim: quando algo se reveste naquilo
que nio pertence a sua ordem, como o espirito de Moshe
revestido nos setenta ancidaos, que por si mesmos nio es-
tavam em seu nivel, encontra-se num estado de separacio
em relagio a sua fonte.
A NOTA DA KEHOT
wabnn IwRS” 2°wIwn 190 awa 279 °Y 07N PR APKRY 777 ORI
OIR YURAY 0°1P1 Y2 wabnaws awn Hw ima 191 197971 1R 1272
07y, mpn 5235 e 79720 122 RITIX 10 19ya

30 1777 772 SNPRERY 1M NN AR L L UER PR

O Tzemach Tzedek faz referéncia ali a Likkutei Torah,
Va’eschanan (sobre Krias Shema), a explicacio de “Le-
vush Malchus” e ao discurso de Lag BaOmer no Siddur,
que parecem contradizer a visao dos cabalistas sobre Atsi-
lut; ele responde que Atsilut tem dois niveis: recipientes e
luzes.
A NOTA DA KEHOT
(Top °y 0°1°1y N”IIR] DBTI) XUIA IR |7”35 O”RIR 11y '[’3?[5 1772
9 w1791 *2 000 w120 IR"2DY WP 11y NPT JANNRY D NMph 1R
Wy ,MRER IV DO9PRN NYTY M0 T TIRIDY ,MT0aw Y2
0°97RRT 9902 ,2 ,1Y '[?3]75 1 .MTIRY 8790 1372 MPUERA UOw oY
129’y ,1019NR2 '|'7’N1 98’y MK 13 777 Awn »”R0A .0’y 171N
1 APY0 279yN MR ALy 7T .'|77’N1 17010 Bo% mA wInn 0T .o
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A nota da Kehot apresenta este versiculo, no qual D'us
“separou (vayatzel) do espirito que estava sobre ele e o
pOs sobre os setenta ancidos”: o cumprimento da promes-
sa em 11:17 e a prova do Alter Rebe de que Atsilut significa
rebaixamento.

Numbers 11:1717°:8”> 7272

Di°PY ALY 7Y IR MO NPENY 0¥ TpY "R AT
737 0K KEN"K7) DY KER2 A0N WD

E descerei e falarei contigo ali; tomarei do espirito que esta

sobre ti e o porei sobre eles; e eles levardo contigo o fardo

do povo, para que no o leves tu sozinho.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
A NOTA DA KEHOT

.13 ,K> 92712

wa R PRR
O clamor de Moshe: “De onde terei carne para dar a todo
este povo?” O Alter Rebe o interpreta como a incapacidade
de Moshe de rebaixar seu elevado nivel para prover carne
fisica.
Numbers 11:13277:8”> 727722
23 17N KD V7Y 1D MA DYRR? NP 13 7P N
79K
De onde tirarei carne para dar a todo este povo? Pois me im-
portunam com seu choro, dizendo: «Da-nos carne, para que
comamos».
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

MW W3 NIWRNA YR 2EW 197 1 R
Explica que o mana, um fluxo espiritual, “pio do céu”, vi-
nha especificamente por intermédio de Moshe como “ali-
mento da sabedoria”, mas ele ndo podia rebaixar-se para
prover carne.
A NOTA DA KEHOT
57y ST NYAWR 1IN DONwn Mn ane »amA nyawn xonw 10 nyawn
» RS WA NYawna DaR ,RNNONT XK1 R NP ,RP1T wn
R¥M 71772 OW R .10 °Y 1PDIN 070 — MRY 2PDWwR? Awn nY13%3
PR Awn NIywLY WK 5w 720K K17 119°20 RS qwaT 70y 2Py°
2RI D102 R ONT WK SBWNA AR PR TRy InonnT qwa oh
29°p2 onw 2°Ipth Sw yninnm 7y KM ,AMIRW 1 W° RIT WK °2WI2
.'|77’N1 TI?P Y 17390 1”102 02 1IXT WPy ,OYT oK AN

WOR D°YaW 2 MDOR

D'us diz a Moshe que retina setenta ancidos para compar-
tilhar seu fardo; eles estio num nivel inferior ao dele.

Numbers 11:161"0:X” 72722

2 QYT WX PRI *Ipin WO DYIY "PTID0N MYnTON 1 TN

89 DY 12320 Ty ZIR2K DK DR P DY 23Rt BT

E D'us disse a Moisés: «Retine para Mim setenta homens

dentre os ancidos de Israel, que sabes serem ancidos do

likuteitorah.com/pt/torah-ohr/vayeira/1/
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povo e seus oficiais; e leva-os a tenda da reunido, para que
estejam ali contigo».

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)
A NOTA DA KEHOT

0 ,K> 9272

TRINER RA9TR anY
Um breve discurso do Alter Rebe sobre o nivel inferior dos
setenta anciaos.
A NOTA DA KEHOT
22 MR 200 Y 170N 1”0 .22’y D°IX¥PN AR S9Rn IRT
11NNy 2970

A promessa de D'us de separar do espirito de Moshe e co-
loca-lo sobre os ancidos: o proprio nivel de Moshe, feito
descer para um nivel inferior a si mesmo.

Numbers 11:1712:8”> 7272

DY AR TPY WK MNTTR CRYSXY OV Y *A2T) AT
727 IOX RPN"N?) DY K3 T0K WD)

E descerei e falarei contigo ali; tomarei do espirito que esta

sobre ti e o porei sobre eles; e eles levardo contigo o fardo

do povo, para que nio o leves tu sozinho.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

TPURRY TN

Discursos que explicam a interpretacao deste maamar de
“Separarei” como uma extensdo para baixo do nivel de
Moshe.
A NOTA DA KEHOT
TMR 713 T2 .00y A7IAN VY T 17T .A7I00 YRR AnD 1772 RA
LNIPTTAN Avnd awn Dw InTT R0 0001y 1RD W°W 99-98°y 1”wn
03 AR IR WY AT TR APt an® e oy cnnw Jam
927" 77727 .10 AP0 (12 DIVNP) 178N RI21T RNINT w2 1713
N2W 102 13°°M1” 292 °Y 07N 11°K7 KRR 717721 .178 °Y 178N D’PE’N
INPTTAR TV M2 717 1203 N2 MR Twn Sw I abyan MR
qwnan .15"81 'f'?|7 Y 17390 1270 LI9NIR2 WY L,PN0 QTP W 1on
.106 °Y 1890 1”0 .1ap P98 27YN

TnaTAR N Y

Uma discussdo paralela do nivel de Moshe sendo estendi-
do para um nivel inferior a si mesmo.
A NOTA DA KEHOT
Y1700 wINN 777 ANPR Y 0100 °H NTMIRY LARY Y 170pPN 1710 IRT
LW PAD 270 277yN qwnn .op
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“E o porei sobre eles”: os ancidos recebem do nivel de
Moshe sem ascender a esse nivel.

Numbers 11:1712:8”> 727722

P2y AN 7Y WK M7 CnPINY OV qpy "ANIT) PAT
727 IOX RPNTN?) DY K3 T0K W)

E descerei e falarei contigo ali; tomarei do espirito que esta

sobre ti e o porei sobre eles; e eles levardo contigo o fardo
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do povo, para que néo o leves tu sozinho.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAFO 11
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A passagem de Masei chama o “fio” do Infinito de décimo
primeiro nivel, nio contado nem entre as dez Sefirot mais
elevadas: “dez e ndo onze”, “Tu és Um, mas nio em nu-
mero”; e faz referéncia a Pasach Eliyahu em Vayera.
A NOTA DA KEHOT
JROD 9% — 2,2 TANARY L3, A% oyon nmipha

12wIna XY 7T NI AN

Pasach Eliyahu: “Tu és Um, mas nio em namero”, aplica-
do aqui a Kéter Supremo, que nio é contado entre as dez
Sefirot.

Tikkunei Zohar 17a:9-11x8"°-"0:X 1> 97117 °1pn

RI7 NIR .72wM3 K21 7RI NIRT PRDY 7127 0K AMOR N
92 XD°DN TAWnR 070 .PRen0 B0 DY xRN0 PRYY 9o By axby
RATIRD .1°00 Wy 117 137991 .1P1pN WY NPPERT RIT NAR .99
NRPDONR 712 .10ANRT PRDYY 2aNR K97 Prond prby 11na

.XW1 7121 (R°°0DONK K1)
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)

07711 2902 Man1 NY

O Tzemach Tzedek observa que isso é explicado extensa-
mente no Siddur, Sha'ar Lag BaOmer, sobre “Tu estabele-
ceste todos os limites da terra”; em Likkutei Torah, Va’es-
chanan, onde “Um, mas nio em numero” é o sentido de
“Havaya ¢ Um” no primeiro versiculo do Shema; e em To-
rah Ohr, no discurso “Yavi'u Levush Malchus”.
A NOTA DA KEHOT
1277 1Y X7 9INTIR PO 108N TONR Y 12w nawh oowNT nMRa
Rahy M123 N2 0K 27Y MOMIRD MY 0 YW 17°02 NI
NIR W17°D2 N2ARY AR 172y 7772 100K D ﬂ”w]?: 272 RN IN
R?1 T 7Y 13 TR 0 W’PT YR PI0D 1°aY 1M 12wIn2 R91 71 R
Wy ,”N19%n w12 IR0 1772 RPN 7Y 573 IRaNn ™M 2710 12wn2a
L1219R2

Y75 By ONPY

Ali, o Alter Rebe chama o nivel anterior a Atsilut de “a von-
tade de todas as vontades”, Adam Kadmon, em relacao ao
qual nem mesmo Atsilut (Chochma) se compara; e faz re-
feréncia a este maamar: Kéter Supremo nio admite com-
paracio, e Chochma provém dele verdadeiramente a par-
tir do nada.
A NOTA DA KEHOT
X L,RD ¥Itn e n“ﬂp‘? el

DUPRNID PIRNMT 192 YRRt YU

Uma carta em Tanya que discute Kéter como intermedia-
rio entre o Emanador e os emanados.
A NOTA DA KEHOT
190K T LT wUIw NPIPY L N0 PUTIAR IR LTV PUAR WIT Ay Nty
STOURCY A’ 27IYN qwnan
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O comentario do Tzemach Tzedek sobre esta propria
passagem.
A NOTA DA KEHOT
JIRDD 17AR R L,APWN T 775 KI% NPTIRG IR0

AN27R 7R3 NN1ANn %2

Reitera este maamar: Chochma passa a existir a partir de
Kéter verdadeiramente a partir do nada e, citando Etz
Chaim, afirma que Atsilut como um todo é Chochma e
Adam Kadmon é Kéter.
A NOTA DA KEHOT
X ,RD ¥°In 07pY AR

FIN"M2% N0 WY NPUISNT on

Cita os escritos do Arizal quanto ao principio de que a
Malchut de um mundo superior se torna o Kéter do mun-
do inferior.
A NOTA DA KEHOT
Jo7ARm PanD owa 2,00 nhw a nmph Yy
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Um trecho paralelo sobre a diferenca entre uma parsa e
um espacgo vazio; a passagem apresentada fala do estudo
da Tora atraindo a luz que circunda todos os mundos, de
modo que o transcendente se revele embaixo.
A NOTA DA KEHOT
2,2nwnY .ﬂ”w‘? hhal

PARAGRAFO 14

49

50

7292 1MW RIT 0N B2IYT N2 aTIp

Cita Pirkei DeRabbi Eliezer 3 com a formulagao “o Santo,
bendito seja Ele, e somente Seu Nome”, e explica que Seu
Nome nio pertence de modo algum a categoria de criar e
dar vida, como em “Seu Nome somente é exaltado”.
A NOTA DA KEHOT
a2 NPPDR L17ART 2,0 1IpY AR .MRIpan 2112 NwR R0 1D
1m0 09731 NIAZY YW 071921 370 RV IR 7292 D117 10w 2,0
wPRy 175w 077792 PRI RNM 1D 307 Y 77390 »UR0a LA7apn
7T R °D RN Y, TRYI NMPRA 0702 000 1 K7y 1T 7w
R L2797 ¥RRA NIy A7TAY .1POPN CIRDY 17731 ATPPR NnD
7200y 1IN N7

7292 1MW NI O 2PN RN2Iw OTIp

“Antes de o mundo ser criado, havia somente o Santo,
bendito seja Ele, e Seu Nome.” O Alter Rebe interpreta
“Ele” como o Infinito e “Seu Nome” como a Luz Infinita.

Pirkei DeRabbi Eliezer 3:2-3'3-"2:3 71y°7X 277 °p19

TPYY , 7272 9737 W R TIN2 WiTRT 177 ,02397 K121 XYY 1Y
niae AR RINY PR ?hmiT 9271 mnd Swn wwn oy
IR PREI™ PRIIM PNITIO? PIND vOINR IR O LIPY 00
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51

52

53

54

20 K91 0730 DR 1IDD vINT RN TIN2 WiTRET 79 ,N112%7 Ponnn
hgeh} N*?[Z]' Y INT21 D027 AYAY AT DX R 7Y TRy

..., 71227 RO ,1TY 10 ,037°2 ,717IR 90 ’177}5] ,D'?‘chl
Antes de o mundo ser criado, somente o Santo, bendito seja,
existia com Seu Nome, e surgiu Nele o pensamento de criar
o mundo. Ele comecou a tracar diante de Si (os fundamen-
tos do) mundo, mas este nio se sustentava. Contou-se uma
parabola: a que se assemelha isto? A um rei que deseja cons-
truir um palacio para si. Se nio tivesse tracado na terra seus
fundamentos, suas saidas e suas entradas, nio comecaria a
construir. Do mesmo modo, o Santo, bendito seja, tracava
diante de Si (os planos do) mundo, ...

Pirke DeRabbi Eliezer, Sefaria Vocalized Edition (Public Domain) - Pirke de
Rabbi Eliezer, trans. Rabbi Gerald Friedlander, London, 1916 (Public Domain)

1¥Y2 O”N K117 1317

A carta pergunta: se, antes da criacdo, Seu Nome, a luz,
estava incluido no luminar e nio se difundia, por que o
tsimtsum foi necessario para a criacio? Na pratica, o
tsimtsum j4 havia ocorrido, e nada muda no proprio lumi-
nar entre antes e depois da criacao.

A NOTA DA KEHOT

SYRNIRT 9”INTR P V770NN TNR2 2Nd7 0571 712 °Y 2 N2 0°anNna

IR 2195 IR 10T MW 7 YUY DTIPW INRPY” 2PN 0w PRI

DIXMRT > 725w RN 7D YPII? DXNINAT IR 7 AnD vwan1 KA
Rh R sakhii e Reakh o7 1°2 1w 0w K277 7IRM7T DY 1°K2

WRWAR WRWR 19T 10 . . K922W 27PN

Esta passagem é citada ali, com uma extensa discussio so-
bre “somente Ele e Seu Nome”.
A NOTA DA KEHOT
72%3 M RN 1°392 TPIRND oY ,'rbnn Y 170° ’D N7MIR RN
0y

2717 IND DIPONR NP

“E D'us chamou a luz dia”: entende-se aqui que o dia é
chamado “luz” porque a luz se espalha nele, em contraste
com sua fonte.
Genesis 1:577:°8 N°wxX12
OP MRV WCM A7 X9 TN OP Ny TP K
T
E D'us chamou a luz Dia, e as trevas chamou Noite. E houve

tarde e houve manha, um dia.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
A NOTA DA KEHOT

RO U¥R K L1D RUYRW NIpDa LT LR NPWRI2

T°91731 NIRRT YW NN

“Os dois grandes luminares”: o sol e a lua sdo chamados
maor, luminar, a fonte da luz.

Genesis 1:161”V’R NPwWR12
097 NPWHN? T30 1IRRTTNR 077730 NARRT IUTNR DOp0K by
10723937 XY 712770 npwnn’? 10pa TIRDINN

E D'us fez os dois grandes luminares: o luminar maior para
governar o dia, e o luminar menor para governar a noite; e

likuteitorah.com/pt/torah-ohr/vayeira/1/

as estrelas.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
A NOTA DA KEHOT

0 ,R NPWRA2
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I8N PPo1 INY

A nota marginal refere-se a este maamar (o tsimtsum é a
luz absorvida no luminar) e aplica a ideia a alma: a essén-
cia do poder intelectual relaciona-se as ideias que revela
como o luminar a luz; quando uma ideia revelada é reco-
lhida em sua fonte, é como a luz incluida no luminar.

A NOTA DA KEHOT

2 W72 A2 Y 70PN URIR MANRN2 LA7AT2 7,21 RPN ﬂ”h?’?] Y

99 19507 NIZH WIY2 .19 °Y 02101y NUMRD P‘?J D N”MIN TR N

Rl

By1p2 K91 1192 pa D
Esclarece que “em potencial e ndo efetivamente” aqui nao
significa potencial em oposicido a efetividade, pois a esse
potencial nada falta; significa que a luz permanece como

capacidade: Ele é capaz de brilhar.

A NOTA DA KEHOT

WOPNN°Y QW AR YR Y 270 27YN qWnn 07Ny ypn 077 aR9
97 "MW 2YIDY M3 Iy MD 70T PR PYIna X1 132 DIRY T
ANP12°2w N21D° MY MY N2 INWIW TINDT P70 DI 900 K
WY N0 PRI

Y NP1 .. NP2 AR

Explica que nao apenas nao houve tsimtsum efetivo no lu-
minar: o tsimtsum nio se aplica a ele de modo algum;
além disso, o tsimtsum nio ocultou o luminar (ocorreu
somente na luz), e, por meio do tsimtsum, o luminar é
revelado.
A NOTA DA KEHOT
K2R P¥192 01N 12 11777 KPW 7 RDT 11907 YR Y Mn NUMIR IR
P71 RDT MPANMA RIT NRNAT AITTRY LDIZNE 12 W PRY W 77000
K21 IR P70 DIZNIAW 11°00] NIRNT DDYT AWyl K Q18RI yw
NRI 77 7IR™T MPANT RIT QIR 7Y 727TR R2XR,[2710 7002
TPPPR °11 29AR 17702 .1 Y0 (VRN YA > 07WNP2 0BT LPOWN "1AD
X7 .OW DYy N0 Ay By CRpT 17 [on Yy (10N Twnna) t'oan
.132°Y 7°wn wn DR RIPM 7772 AR 19 Y 00 1910 11970 1T
MRIYIT NP OYT °D OwY L,LnY 0w pID 270 2°yn wnna 1on
M2aNTm 10 71953 D9YR 19YRR MY MYANTT 173y 7770 10K IR0
TR TIRAT MBDANT 97K WPwRd 2 953 MAw DY Dww o pa R
19IR2 XIT M2ANAAY 2 °Y 710 1702 AR PPy 10 19ann X
M 7772 87100 YIN2 NN AYTAY WYY Lwnn Mt RINw KDY R
551 0P’ K2R 0PRIX W DIZNET DTIPT IR ROP Y 1°1RIN 1300
1oyn mey!D X1 IRNT NINLY N2 R 10 DEY 1970 IR 02 13700
TR PRADY PUAR MY INANA W 2T X L. IR MDA AR
2123 7927 TIRA DR DO2YA? 919725 YUK D¥NX 10 DU VIM P N3
WA N2 IRWN NAD PO IRA PY0 YIIMY mxya Hoovw
MP732 LYDNPW NP DI NAR ARNWA .. MR Dby 9veon
DIZNRT ,MPANT2 RIT NRNAT TR WU AN A0 whn mnhya
7Y, NIRRT MRRY P03 N2 RIT AROwAN PN MIRT Mnbym
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58

59

60

61

62

MDY RITW 13 RXNIW XIT M2ANAT 1Py IR3D A1 °Y 070 1703
TP 21953 09 1Ay 9395 ,590 7903 0D 1Ay W 1R Mngya o
1739 573 12 TP 1973 7732 RITW IR °M23 1377 1903 7732w 1272 1
1719 12 70 10K K2on D92 71953 9732 1°RW 0¥Y2 Dax 10 0byn ona
AARD 1M 0w Y 27070 BHwRA X AT WYY D90 9N obyn

710 IR MINEY M3 12303 21223 TIRT DININIW RPIT DI8NET

M?3aNM2 RIT IR 71277

A nota da Kehot remete a onde isto é explicado mais a fun-
do: Sefer HaMaamarim 5651.
A NOTA DA KEHOT

199 R”190 27N02 IR

217 TP DW WOw DOYTI° MIPIAN 177K 1991

DiscussoOes paralelas nos discursos do Alter Rebe sobre o

simples conhecimento de que D'us existe.

A NOTA DA KEHOT

oW 1991” :20p °Y MPAAN RUH02 LY VY MDY 0271y UK PINRD XD
WU DOYTIM WUW 007 1) DOW MPAN BRI 93 951 AW Donw
0°YTY° 071 ,NMIPPKR 1°1¥2 RDPBM AW DIW D2 PRY *DYR M18n M9R
%7110 .07 Y BPRIN MU0 O3 191MY 191K OW IR 7D APYR W
.Y 37N LY NPAD LN 'Y 07N

B9 N0 DIPA T RIRNRY P 197

Explica por que este tsimtsum é chamado espago vazio e
vacuo.
A NOTA DA KEHOT
MBI RIP” .ﬂ”1|7773 aRaNn:

5711 N2 59 MYNA 127 °Y X 715 271w Mnwn 102

Explica que “luminar” aqui nio significa um nivel ou uma
descricio (a fonte da luz), mas a propria Esséncia de D'us,
acima de todo nivel, chamada apenas “existente”; usa-se a
palavra luminar porque ela ressalta que Ele esta presente
e revelado embaixo tal como em cima, ao contrario da luz,
que brilha mais em cima do que embaixo.
A NOTA DA KEHOT
AMINEY? 0K 23,7 PR L,TIRDTT IRIN RIVTD IO PR AmR”
7179w R9R ,(7181R7 Ow3a P71 RIPI) WM RIT 2o abynbw wan n°
RINI”W WATIN 1AW “IRN” 11W53 DowRNwR ,M2ANTT MITIR 0127w
N 1PynR 123N PRAY PRV KPT,7PYND M5 Aun? (Teanm)
.7 110n? wRn

AYPN Y N7AvY 1INNNRY 71772 AR9

Observa que esta revelacao do luminar ocorre especifica-
mente depois do tsimtsum e da ocultacido da Luz Infinita.
A NOTA DA KEHOT
713 DPRINT NINPYNT D18R%T KR NPT IM”

PARAGRAFO 17
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O”RIN2 DI8RET *n22

A nota da Kehot remete a onde isto é explicado mais a fun-
do: Hemshech 5672.
A NOTA DA KEHOT
LT8RP P8 277yN qwnana IR9

likuteitorah.com/pt/torah-ohr/vayeira/1/

64

65

66

TINM 192 P N abynn

Desenvolve a analogia do estudioso: quando alguém néo
esta estudando um tratado, seu entendimento se retira do
pensamento e da fala, mas permanece completo em sua
mente, gravado no “cérebro” da memoria e da Chochma;
por isso, continua sendo reconhecido como estudioso
mesmo quando nio esta estudando.
A NOTA DA KEHOT
190 P18 279N BPAD LT,21 RIP™ NMPR AR

(1122 ° 2R W72 92°1 1I°RY)

Explica que este “potencial” significa apenas que o lumi-
nar inclui tudo, e ndo um poder distinto que possa ser
sentido.
A NOTA DA KEHOT
¥ oW RN DY DY 170 — P11 D910 MRnAw fn pa R moan
M

PRIANT RITW NIPOYNT AN 2952 9o . L T DIsnE 11y B

Discussoes do Tzemach Tzedek sobre todos os niveis aci-
ma de Atsilut estarem incluidos em seu Kéter.
A NOTA DA KEHOT
219p) 1”070 °7 237 77720 LR L,VEY 17 D VNP Y RIRY D NPMIR XD
TR DIZAT P2 PIP°A "9 Y P01 (17000 wnna) (12107
Yy o2Un 27yn qwnna ey 570y "3 RIPOTT DIZNXY PR o18"E>
RIT R 7709 2N PIRD a9ynbw »Tan 9o n” ey 1781 20pnn
27yN wnna .2 ,LY A91IA° 2T NPMIR AR L7953 Anan na
NDIDY DIBAY 17192 27D DOTIPIT W 07Y2 WrRYY” 19080 AZWR Y 3N
7mP!Y 10 P12 9Pawa RDIDM PRI 9Uawa Kin PURT DIZNEAY PRI
07y L,”RDTD MY RIT XN IR Q2

PARAGRAFO 18

67

68

69

N9 9N 12w ROTET Iy

Discussoes adicionais sobre a parsa entre Atsilut e Beria; a
passagem de Balak contrasta a “unidade inferior” das
mitsvot, que sdo contadas, com o estudo da Tora, a “uni-
dade superior”, que esta além da contagem.
A NOTA DA KEHOT
IBP 21D Y DU°IY APITIRDY LA L,BD wrTwaY LA ,0 PR nTiph nRa
17070 059% QN9 17721 .19 Y 07N YD

7T Bwn T2 wnnh

O Tzemach Tzedek escreve que aqui, em Torah Ohr, o va-
zio e 0 espaco vazio sdo explicados como uma ruptura
maior do que a que separa uma parabola de seu sentido;
explica ali que a Tora é chamada “a parabola antiga”, que
corresponde a ruptura do vazio.
A NOTA DA KEHOT
T "D Dpm 55nmw IXAn X™MN3 IRDOW ’2 21p °Y RIRY B N”MIN2
S1ATRI DWR TP ININAY IR WY ,Pwnan axe Pwni 1 N posn
L3859 PID RPN 279N @R AR .07y 5N poni 121y in

T bwn

Uma discussdo no Siddur sobre a diferenca entre uma pa-
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rabola e um enigma.
A NOTA DA KEHOT
3ynw .ﬂ”h?’?] TNy Owa 4220y vn WP LR7YI,UNP 11770 XA
XD ¥R A,

70 U1 YRR TR

“Para te guardar da mulher estranha.” Entende-se aqui,
conforme a tradi¢cdo, como uma parabola cujo sentido in-
terior é uma adverténcia contra a idolatria, “estranha” a
Tora.

Proverbs 7:571:1 *own

TR 2T TR 238 T TENR TR
Para que te guardem da mulher estranha, da mulher alheia
que suaviza as suas palavras.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
Zohar I, 38b2 1% x*m
A NOTA DA KEHOT

.2,1 RPN L LT 00w

PARAGRAFO 19

7 ?°02n1 X072 1Ay 1IN

A nota da Kehot remete a onde isto é explicado mais a fun-
do: Hemshech 5672.
A NOTA DA KEHOT
.X°Y 7’2 N2 DONNAY YR Y 27y qwnt IRY

72 PENR PIYR RDW OOAR OO0y 12T

Explica que “falar de outros assuntos” se aplica especifica-
mente a parsa entre Atsilut e Beria, Yetsira e Assia, e ndo
pode ser dito da parsa entre Kéter e Chochma.
A NOTA DA KEHOT
XX 172w KOOI RPNT WMW IN2ND LAP Y 70N moeynn e 113
.00P °Y W R WYY 19 PURK 9P 9N 1°aw X019 Pax ,y7hab

73 TROMN QWY . . QUINN 0°1%AYn 12T

| Sugere que esta passagem trata dos recipientes de Beria.
A NOTA DA KEHOT
o°%on 1PIy2 92T mw . . 39 IR77 Ay Y 17390 109K nne 1773

07y UAR"M2T

PARAGRAFO 20

74 7790 Pw IR

Ali, o Alter Rebe explica que a criacdo a partir do nada
ocorre por meio de uma renovacgao: através de uma tela e
de uma parsa surge uma luz nova, uma luz de descendén-
cia, que ndo é da esséncia da primeira luz; a cada parsa
sucessiva, ela desce até que a materialidade concreta ve-
nha a existir.
A NOTA DA KEHOT
.2,2° %7y 103

75 129 NYT AR Pan

A analogia do aluno que compreende o pensamento de

likuteitorah.com/pt/torah-ohr/vayeira/1/

seu mestre por meio de uma parabola é mencionada ali.
A NOTA DA KEHOT
.32°Y 2”70 17102 701

PARAGRAFO 21

76 o9y 191 120

“Ja existia desde os tempos antigos”: a ideia que parece
nova ao aluno jé existia antes, inteiramente oculta na
parabola.
Ecclesiastes 1:10:X noip
2930 T2 MWK DRy M2 132 7 W AN 1R 127 02
Ha algo de que se diga: «Vé, isto é novo»? Ja existiu nas eras

que foram antes de nos.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAFO 22

77 NOT2T a3 nwabnnm . . N ORNT onY

Explica que a referéncia aqui é aos recipientes de Atsilut.
A NOTA DA KEHOT
279N W2 573 IR AP Y [07wN NREIT] 17590 PRI 1710 1IRA
oW T8 °Y NPIY BPR0a 1731 7¥KRT 0793 N2 DY IR 1aNaaw K9P P
0°%57 "W ,IRA R? DaR 19 °9nT 0°900 N2 pa Nuae:” omn
oW IRW 03,3 7D PUIARI WA N3 37020 1771 PwYIR 1 ORRT 9T
0772 7K™ DARY ROIDA Y2 RDIDI OTIP *2nT 0°9072 PR1A 1P DAY
W M3 PR Y0P UV 1MW INRM™ BUR 37,00 P¥R3 1m0 ¥l
nMpYa 2% Y NPDIN TANN YpwNwn Tmsn 0771 0791 ey L08R
WOPR N 77T RYM2 WURR AT IV 121717 HRDD 1OXR Y0 L,20 1InR
MBW2NWT 970 *Pa 17 ROID MY Twnl MKW DA Y037 MPOIRHY
IZNR Y P MWL NN 9703 XPW RIT MPOXRD 772 0°RD VRYR
,7,27 TANNRY N7IP3 710 12wINa KD T N0 70 Y 1R 0D Map 0pm
7291 21277 1P2Y IR 2,30 WU N7IPPA AR ROD P%n 2,0 v
JIRDR 1o%m mbwbnwn 170

78 72w KDY TR °pa 199

Pasach Eliyahu: “Tu és Um, mas nio em ntimero”: isso é
explicado como a auséncia de qualquer relacio entre o In-
finito e as Sefirot, por causa do tsimtsum.

Tikkunei Zohar 17a:9-118™-"0:X 1”* 977t *1pn
R NIR .J2WN2 KPY TR KIT NART PPRPY 1127 AR 09K nnD
92 RO°2N MAWnR MY .Prono 93 By Xntno PRYY 9o By RDy
RAMIRD .17°00 Wy 117 137971 1PN WY NPPART RIT NAX 590
NR°0ONX 1721 .172ANRT 1937 L10PANR KPT 11ON0 1nby 11na

R332 (X*0ONR K1)
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)

PARAGRAFO 23

79 PPN WY NPOBRT XIT NI

Pasach Eliyahu: “Tu és Aquele que fez surgir dez
tikkunim”: as Sefirot sdo feitas surgir por Ele e permane-
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cem unidas a Ele.

Tikkunei Zohar 17a:11-1227°-X”>:X 1 9771 *1pn

7172 RATIRD .77°00 Wy 17 137791 .P1PN WY NPPART KT NIX

R”1) NRPDINR 71712 JP23NKRT PRI JPPANR K97 1PROND PRy

NIRT A 2 TM NP PWPT RIT NARY LKW 211 (RPOONR

ORI 179 DWANKR WY 1PPRND 17730 1 T WUNERT IR PO RADn
.72 wBR

Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)

PARAGRAFO 24

80

1y 112 RAMIND DN
Pasach Eliyahu: D'us fez surgir dez tikkunim “para con-
duzir os mundos por meio deles”. O Alter Rebe interpreta
“mundos” como os recipientes de Atsilut.
Tikkunei Zohar 17a:11-1227°-R”>:X 1 97177 21PN
nna RATIRD B0 WY NP 1Y LPIIPN WY NPPART RIT NIR
R”1) NR°DONR 7121 .172ANRT A9 17RANR KPT 1PRON0 1Ry
NIRT 1PAN .]1'? oM '(15 WPT XIT NIXY LKW °12n (R°P0ONNR
2R 199 WANK WY PPORN 717720 1 TN WSIDRT IRN 93 RN
.2 woaR
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)

PARAGRAFO 25
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RPN PINTITR
Pasach Eliyahu: sobre as Sefirot, “um longo, um curto e
um intermediario”: aqui, entendidos como Chessed, Gue-
vura e compaixao (Tiféret).
Tikkunei Zohar, Patach Eliyahu - 17a:13-15-2":X 1> 971 °pn
»o
°111°2 T %P T PR 70 .1770D ]"?TN IR .77°00 Wy '[’Y?Nﬂ
XD RN K91 K9OS5 KD 92 20MIRT 18D 0791 .19 IRT R NARY
R”1) °325 1PNRwI P9 TCIRT 117 NPpR PYiat* XD Pon
PR1ab 223% XD RMIPART 110 NIPN PR IR Rwl (P17

P9y 17°00mT

Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)
A NOTA DA KEHOT

.2 ,X1 NPWRI2 1117 198 AR (319K Ne) nnTpnarn

moyn® munnw IRLYT vav

Cita estas linhas, acrescentando a regra dos Sabios: “onde
disseram para alongar, ndo se pode encurtar” (Berachos
11a), e a passagem sobre a compaixido como intermediaria
entre Chessed e Guevurot; também remete ao maamar
“Arda Na V'Ereh” para mais informacoes.
A NOTA DA KEHOT
TPIRM? 1INARY DIPA DI TP Y 108 TonbRw 316 °Y IR D2
192 ¥¥177 212 NIRRT OO0 LR LR MO13] (1D 12,7].'«‘ ORI 1R
N7 OX 7172 N17123 1721 74T 1R 22X 990 1nan® k4w XIAw 7011
wyY "5 a1y T°% 1271 IRT 10K NIRY TRAW PRI RIT NIRRT ,NA0
07y 2 MY wUn IRARY R TR 7770

likuteitorah.com/pt/torah-ohr/vayeira/1/
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Outro registro desta passagem, com algumas glosas do
Tzemach Tzedek.

Genesis 45:1°X:71”1n N°wXA2

PYn WORT22 IR R VY 072837 Y7 pERNT? 91 93K
PINTON DY YTINIA INK WK Ty

Entdo José nido péde mais conter-se diante de todos os que

estavam junto dele e exclamou: «Fazei sair todos de minha

presenca!» E nio ficou ninguém com ele quando José se deu

a conhecer a seus irmaos.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
A NOTA DA KEHOT

Pra% 0P8 DUYR INT P Y NPWID TR SRR NANXR M
7 775 NPWRI2 NPMIR O NIPWID2 3U8TR NITAT PR LY INTR
IR VY L,38P Y NPWRDA RPTTIR DIRRM IR KT mPRoR .k 1Pen
%P0 LK 71 NPWRI2 1IN 19D .2 ,KXD 212y Ty M3n 37307 37n00

.12°y (273wn NRXIT) v”IIN

N1 7R

“Descerei agora e verei se fizeram conforme o seu clamor
que chegou a Mim.” Aqui, entendido como Chessed (des-
cer) e Guevura (ver, avaliar o clamor).

Genesis 18:21x”2:1™ N*wx12
:TYTN N2ON) 77D Wy PN MINDT ANRYEIT TN KITITIN
Descerei agora e verei se agiram inteiramente conforme ao

clamor que chegou até Mim; e, se nio, saberei».

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
A NOTA DA KEHOT

XD ,M° NPWRA2
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