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(A proposito del versetto «Scendero ora»)
Eliyahu apri: «Tu sei Uno, ma non in numero...»

Le dieci emanazioni divine (Sefiros) sono chiamate «tikkunim»

(ornamenti) perché, come l’intelletto e le emozioni dell’anima,

sono abiti della Luce Infinita (Or Ein Sof) che tuttavia sono una
cosa sola con essa; eppure I'Infinito (Ein Sof) resta «Uno, ma non
in numero», perché il Mondo dell’Emanazione (Atzilus) emerge
attraverso la contrazione (tzimtzum), una separazione molto piu

profonda della parsa (partizione) che divide i mondi inferiori.
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IDEA CENTRALE

Le dieci emanazioni divine (Sefiros) sono chiamate «tikkunim» (ornamenti) per-
ché, come l’intelletto e le emozioni dell’anima, sono abiti della Luce Infinita (Or
Ein Sof) che tuttavia sono una cosa sola con essa; eppure I’'Infinito (Ein Sof) resta
«Uno, ma non in numero», perché il Mondo dell’Emanazione (Atzilus) emerge at-
traverso la contrazione (tzimtzum), una separazione molto piu profonda della par-

sa (partizione) che divide i mondi inferiori.

Per ogni sezione: il testo ebraico, poi la traduzione e infine una breve spiegazione sotto una linea dorata. I numeri piccoli nel testo
ebraico rinviano alle note in fondo.

IL MAAMAR IN BREVE

Spiegando I’apertura di Pasach Eliyahu, il maamar chiede perché le Sefiros siano chiamate tikkunim.
L’anima offre il modello: la sua essenza ¢ una luce semplice, mentre il suo intelletto e le sue emozioni
sono abiti interiori, uniti ad essa come un ornamento a chi lo indossa, diversamente dagli abiti distinti
del pensiero, della parola e dell’azione. Allo stesso modo, le Sefiros di Atzilus sono tikkunim della Luce
Infinita, mentre quelle del Mondo della Creazione (Beriah), del Mondo della Formazione (Yetzirah) e
del Mondo dell’Azione (Asiyah) sono veri e propri abiti. D-o é detto «sapiente» in quanto fonte della sa-
pienza, proprio come la benevolenza (Chesed) ¢ la fonte remota della dolcezza di una mela; e Atzilus,
derivando dalla radice di «mettero da parte dallo spirito», detto a proposito di Moshe, ¢ I'Infinito che si
abbassa con umilta. «<Uno, ma non in numero» si riferisce alla Corona (Keser): Atzilus viene attraverso
il tzimtzum, nel quale la luce é ritirata nella sorgente luminosa e permane soltanto in potenza, cosi
che non resta alcun rapporto; i mondi inferiori vengono invece attraverso una parsa, come la parabola
di un maestro, nella quale la sapienza superiore ¢é effettivamente presente e permane un certo rappor-
to. Eppure tutto é unito a Lui. Infine, «lungo» e «corto» sono Chesed e il rigore (Gevurah), e «<Scendero

ora e vedro» esprime il loro equilibrio, con la compassione tra loro.
SCHEMA

1 Intestazione e domanda 1M-2

Perché le dieci Sefiros sono chiamate tikkunim? L’intelletto e le emozioni dell’anima sono i suoi abiti inte-
riori, uniti ad essa come un ornamento.

2 L’anima e i suoi abiti 13-5

11 corpo, e ancor piu I'intelletto e le emozioni, sono abiti uniti all’anima; poiché cambiano, non sono la sua
essenza immutabile, ma le sono piu vicini del pensiero, della parola e dell’azione.
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«Tu sei sapiente»: l1a fonte della sapienza 16-8

Le Sefiros di Atzilus sono tikkunim; D-o € detto sapiente in quanto fonte di ogni sapienza, cosi come Che-
sed diviene la dolcezza di una mela attraverso molte discese.

Atzilus come umilta divina 19-10

Atzilus significa abbassarsi, come lo spirito di Moshe fu «messo da parte» per i settanta anziani: la Luce
Infinita si abbassa nelle Sefiros, che restano una cosa sola con essa.

«Uno, ma non in numero»: Keser, tzimtzum e parsa 11113
Keser € I'intermediario incomparabile; Atzilus emerge attraverso il tzimtzum, i mondi inferiori attraverso
una parsa.

6 Luce e sorgente luminosa; il tzimtzum 114-17
La Luce Infinita sta rispetto all’Infinito come la luce del sole rispetto al sole; nel tzimtzum la luce fu as-
sorbita nella sorgente luminosa e permane soltanto in potenza, come I’anima prima di entrare nel corpo
o0 uno studioso che non ¢ impegnato nello studio, mentre la sorgente luminosa stessa resta intatta.

7 La parsa come parabola di un maestro 118-22
Una parsa € come una parabola nella quale ¢ effettivamente presente I'intera idea del maestro, cosicché
la nuova sapienza di Beriah mantiene ancora un rapporto con Atzilus; al di 1a del tzimtzum non sussiste
alcun rapporto.

8 Eppure uniti a Lui 123-24
Poiché la luce fu soltanto assorbita nella sorgente luminosa e la linea di luce (kav) viene fatta emergere,
le Sefiros, persino i loro recipienti, sono una cosa sola con I'Infinito, cosi come il pensiero puo compren-
dere una pietra.

9 Lungo, corto e intermedio: «Scendero ora» 125-26

Chesed fluisce verso il basso, Gevurah lo misura in base a cio che sale dal basso, la compassione si collo-

ca tra loro; «Scendero ora e vedro» esprime il loro equilibrio, con la benevolenza per prima.

CONCETTI CHIAVE

tikkunim (ornamenti) 7°217°n

Il nome che Pasach Eliyahu da alle dieci Sefiros: abiti uniti
a chi li indossa, come un ornamento, anziché rivestimenti
separati.

luce e sorgente luminosa 71871 718

La Luce Infinita (il «\Nome» rivelatore di D-0), paragonata
alla sua fonte, I'Infinito stesso, come la luce del sole & pa-
ragonata al sole.

tzimtzum e spazio vacuo "119 D1pn ,01¥N%

Il ritiro della luce nella sorgente luminosa, dove permane
soltanto in potenza; il risultato € «vuoto» di luce, ma non

dell’essenza di D-o.
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parsa (partizione) X072

La barriera tra Atzilus e i mondi inferiori, che trasmette la
sapienza superiore in una forma estranea, come una para-
bola, cosi che permane un certo rapporto.

Keser intermediario y1mmi1 902
La Corona che sta tra ’Emanatore e cio che viene emana-
to; non annoverata tra le Sefiros, ¢ «Uno, ma non in

numero».

Atzilus come abbassamento °N73x1 - N179%R
Dal versetto di Moshe e degli anziani: Atzilus € la Luce In-
finita che si mette da parte e si abbassa, con umilta, per di-

venire sapienza.



lungo, corto, intermedio °111°2 ,77%p ,7°IX

Chesed, che fluisce verso il basso senza limite; Gevurah,
che lo limita a cio che sale dal basso; e la compassione,
che da anche a chi non lo merita.
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SEZIONE 1 11-2

Intestazione e domanda

(13 'RI ATIR PI10DY W)

(Riguarda il versetto: «Scendero ora...»)

Titolo aggiunto al maamar: il discorso che segue, sull’apertura di Pasach Eliyahu, € collegato al versetto del-
la parashah di questa settimana in cui D-o dice, prima di giudicare Sedom: «Scendero ora e vedro» (Genesi
18:21). Il legame viene esplicitato soltanto alla fine (paragrafi 25-26). Una glossa alla fine del discorso Pasach
Eliyahu del 5658 (1898) spiega il collegamento: nella Sua stessa essenza, la Luce Infinita (Or Ein Sof) non ha
alcun rapporto con i mondi; soltanto quando é rivestita nelle dieci emanazioni divine (Sefiros) del Mondo
del’Emanazione (Atzilus), i tikkunim (rettificazioni), agisce nei mondi inferiori, cosi che di D-o si possa
dire: «Scendero».
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Eliyahu apri [dicendo]: «Tu sei Uno, ma non in numero; Tu sei Colui che ha fatto emanare dieci tik-

kunim (ornamenti)...». Per comprendere questo argomento, ossia perché le dieci emanazioni divi-

ne (Sefiros) siano chiamate tikkunim, dobbiamo prima spiegare la natura essenziale dell’anima.
Pasach Eliyahu é il brano dell’introduzione ai Tikkunei Zohar in cui Eliyahu (Eliyahu il Profeta) loda D-o:
Egli € Uno, ma non un «uno» che si possa contare, e ha fatto emanare le dieci Sefiros, che il brano chiama

«tikkunim». La domanda e perché le Sefiros ricevano questo nome; la risposta comincia dall’anima umana,
che costituisce un modello per il divino.

M2 1T APY MITAM POWM SNy Do mIpRaNm 92 vIwD IR RO N8y TIH W 117 0D
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Infatti, ’anima in sé € una luce semplice, priva di divisione tra le facolta intellettive (mochin) e gli
attributi emotivi (middos); le sue facolta intellettive e i suoi attributi emotivi sono rivestimenti del-
I’anima, nel senso che I’anima possiede facolta intellettive e attributi emotivi,
Il nucleo dell’anima € un’unica luce indivisa. L’intelletto e le emozioni sono facolta reali che ’anima possie-
de, ma rispetto alla sua essenza sono come i vestiti rispetto a chi li indossa. Anche il capitolo 51 del Tanya af-

ferma che I’essenza dell’anima € un’unica entita spirituale semplice, non suddivisa tra le membra; soltanto
le facolta che essa invia si manifestano in ciascun arto secondo la natura di quell’arto.
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ma non sono I’essenza e la vera natura dell’anima. (Quanto a cio che é scritto nel Tanya, che I’ani-
ma stessa si divide in facolta intellettive e attributi emotivi, i quali sono chiamati ’essenza dell’ani-
ma, cio vale soltanto rispetto al pensiero, alla parola e all’azione, che sono rivestimenti realmente
separati dall’essenza dell’anima e appartengono ai livelli di Beriah, Yetzirah e Asiyah, dei quali ¢
detto: «Hai formato per loro dei rivestimenti...»,
L’Alter Rebbe previene un’apparente contraddizione con quanto afferma nel Tanya, dove l’intelletto e le
emozioni sono chiamati essenza dell’anima. Cio e detto soltanto in contrasto con il pensiero, la parola e
I’azione, i tre «rivestimenti» esteriori dell’anima, che sono completamente separati da essa, come i mondi
inferiori Beriah, Yetzirah e Asiyah sono rivestimenti che D-o0 ha «formato» (Tikkunei Zohar). In Likkutei To-
rah, Vayikra, nella spiegazione di «Non tralasciare il sale», I’Alter Rebbe aggiunge cio che quei capitoli del

Tanya (3 e 12) non spiegano: persino la sapienza (Chochmah), la prima delle facolta dell’anima, é soltanto

un recipiente per la sua essenza, poiché l’intelletto cambia: talvolta é lucido e talvolta no.
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che sono Beriah, Yetzirah e Asiyah. Ma le facolta intellettive e gli attributi emotivi, sebbene siano
rivestimenti, non sono rivestimenti realmente separati; sono piuttosto simili al livello dei recipien-
ti del Mondo dell’Emanazione (Atzilus), dei quali [si dice]: «Egli e i Suoi recipienti (ihu vegarmohi)
SONno uno...»; percio sono chiamati «essenza», benché non siano veramente I’essenza.)

L’intelletto e le emozioni sono rivestimenti di natura interiore, uniti all’anima, come i recipienti di Atzilus,

dei quali il Tikkunei Zohar dice: «Egli e i Suoi recipienti sono uno». Percio possono essere chiamati «essen-

za» rispetto ai rivestimenti esteriori, anche se, a rigore, non sono I’essenza stessa.
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Piuttosto, sono chiamati tikkunim perché ’anima si adorna di essi e si riveste in essi. Cosi il Tar-
gum Onkelos traduce il versetto «Un uomo non indossera un abito da donna»: «Un uomo non si
adornera con gli ornamenti (tikkunei) di una donna».
I1 Targum Onkelos, la classica traduzione aramaica della Torah, mostra che cosa significhi tikkun: traduce
«Un uomo non indossera un abito da donna» con «Un uomo non si adornera con i tikkunim di una donna».

In ebraico tikkun significa di solito riparazione o disposizione; qui significa ornamento. Chiamare le facolta
tikkunim vuol dunque dire che esse sono gli ornamenti dell’anima.
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Il significato di tikkun ¢ dunque quello di un ornamento, del quale ci si adorna e dal quale si € in-

fluenzati; e ci si unisce a tale ornamento come se fosse proprio una parte del corpo.

Un ornamento si distingue da un comune indumento: chi lo indossa ne ¢ influenzato e si identifica con esso,
come se fosse parte del suo corpo. Questo ¢ il significato preciso di tikkun: qualcosa che é distinto dal sé,
eppure unito ad esso.

SEZIONE 2 - 13-5

L’anima e i suoi abiti

MIAT PR NOYDNN WO ST U walD WP XIT MIATY NI OYw MIAT Oy Wil
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E come con ’anima e il corpo: sebbene il corpo sia una veste per I’anima, tuttavia I’anima & in-

fluenzata da cio che accade al corpo, sicché, quando il corpo urta il proprio dito, I’anima lo sente.

Un primo esempio di una veste che é tuttavia unita a chi la indossa: il corpo. Esso é soltanto la veste dell’ani-

ma, eppure I’anima sente cio che gli accade, come un colpo al dito.
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Analogamente, quando nella volonta dell’anima sorge I'intenzione di compiere qualche azione per
mezzo delle membra, queste obbediscono a tale volonta subito, immediatamente, non appena sor-

ge lavolonta di compiere I’azione: il piede cammina, ecc.

L'unione opera anche nella direzione opposta: le membra eseguono la volonta dell’anima nel momento stes-
so in cui essa sorge; per esempio, il piede cammina non appena si vuole camminare.

IR 9T T 1T TR TR 10T 9PRY DA02 MR 1awnan Nownm MuwanT nnvTp 0w vva
2191293872 AR U0 KPR YA 199K Y

senza che prima il pensiero si estenda e venga trasmesso dal cervello al piede, perché altrimenti vi
sarebbe un certo intervallo di tempo; eppure non vi € ritardo neppure per un istante, ma tutto av-

viene immediatamente, non appena sorge la volonta, ecc.

Se la volonta dovesse viaggiare dal cervello al piede come un messaggio, vi sarebbe un certo ritardo; ma non
ve n’¢ affatto. La risposta e istantanea.
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Ma cio avviene soltanto perché il corpo é unito all’anima e I’anima agisce in esso come vuole,
come se il corpo fosse proprio I’essenza e I’essere dell’anima; e sebbene il corpo sia la veste dell’a-

nima, tuttavia é unito all’anima.

La ragione ¢ che il corpo € intimamente unito all’anima, percio ’anima lo muove come se fosse il proprio

sé. Una veste puo dunque essere al tempo stesso unaveste e un tutt’'uno con chi la indossa.
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Allo stesso modo si puo comprendere la questione dell’intelletto e degli attributi emotivi dell’ani-
ma: anch’essi non sono che tikkunim (ornamenti) e rivestimenti nei quali I’anima si adorna e si ri-
veste; sono gli strumenti dell’anima, nei quali e per mezzo dei quali essa agisce, come un’ascia in
mano a chi spacca con essa,
Lo stesso vale per 'intelletto e le emozioni: sono i tikkunim e i rivestimenti dell’anima, gli strumenti attra-
verso i quali essa agisce. 'immagine dell’ascia e di chi spacca con essa viene da Isaia 10:15, dove il profeta

rimprovera I’Assiria per essersi vantata delle sue conquiste, benché fosse soltanto uno strumento nella

mano di D-o: lo strumento agisce soltanto per mezzo di chi lo tiene in mano.

TNILYANT WOIT NI P RIT T2 RXPIY T POW 10 oM DUownDY ManRT nTna 2I0RD
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amare mediante I’attributo dell’amore e comprendere mediante la sapienza (Chochmah), ecc. Tut-
to cio e il simile non sono che I'attivita dell’anima e la sua estensione, che procedono soltanto da

essaverso cio che é altro da essa; ma I’anima in sé ¢ al di sopra di tutti questi livelli.

Amare e comprendere sono attivita dell’anima che si protendono verso qualcosa di altro da essa. L’anima in
sé si trova al di sopra di tutte queste attivita.

219 0°10P 0°737 MR JUPAY MPT3 NMAVP W2 N1 50 DO 0°%2pn 0 MTRm 25wt anw

Poiché I'intelletto e gli attributi emotivi sono soggetti a mutamenti: negli attributi emotivi vi sono

piccolezza e grandezza, poiché un bambino piccolo ama cose piccole, ecc.

La prova che queste facolta non sono I’essenza dell’anima ¢ che cambiano. I sentimenti di un bambino sono
piccoli e si legano a cose piccole; quelli di un adulto si ampliano.
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E anche l'intelletto: «quanto piu invecchiano...» ecc. Nulla di tutto questo si applica all’essenza e

all’essere dell’anima, che non ¢ affatto soggetta a cambiamenti.

Anche l'intelletto cambia con I’eta: queste parole provengono dalla Mishnah (Kinnim 3:6), che afferma che,
con I’avanzare dell’eta, coloro che non hanno studiato diventano piu confusi, mentre gli studiosi di Torah

acquistano maggiore lucidita mentale. L’essenza dell’anima, invece, non cambia affatto.
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Essa non subisce cambiamenti neppure a causa di cio che accade al corpo, poiché non si riveste
del corpo nella propria essenza; sono piuttosto i suoi raggi e i suoi poteri a estendersi nel corpo e a
rivestirsi di esso, e sono essi a subire cambiamenti a causa del corpo che li riceve [i raggi e i

poteri]: in un bambino in un modo, e in un anziano in un altro, ecc.

L’essenza dell’anima non entra nel corpo: vi entrano soltanto i suoi raggi e i suoi poteri, che vengono pla-
smati dal corpo che li riceve, in modo diverso in un bambino e in un anziano.
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Anche I’intelletto e gli attributi emotivi sono soltanto raggi dell’anima e suoi poteri, che si estendo-
no nel corpo; non sono I’essenza e I’essere dell’anima. L’anima agisce e si estende attraverso que-

sti poteri e raggi; tuttavia, non sono veri e propri rivestimenti separati

L’intelletto e le emozioni sono anch’essi raggi e poteri dell’anima, non la sua essenza. L’anima agisce attra-
verso di essi, eppure non sono separati da lei come lo € un rivestimento esteriore.
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come il pensiero, la parola e I’azione, che sono raggi e poteri che rivestono realmente I’anima
(come un vestito che la copre, ecc.); I'intelletto e gli attributi emotivi, invece, sono raggi che pro-
vengono dall’essenza stessa dell’anima e non sono veri e propri rivestimenti,

Il pensiero, la parola e ’azione coprono I’anima come un mantello, e sono realmente separati da essa. L’in-

telletto e le emozioni, al contrario, emanano dall’essenza stessa dell’anima e non sono rivestimenti in senso
pieno.
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bensi tikkunim [ornamenti], attraverso i quali la sua essenza si adorna e si abbellisce, come I’orna-
mento di un gioiello, che rende piu bello I'uomo che se ne adorna e si abbellisce.

Si tratta dunque di tikkunim, ornamenti: I’essenza dell’anima viene abbellita da essi, come una persona vie-
ne abbellita dai gioielli che indossa e con i quali si identifica.

SEZIONE 3 - 16-8

«Tu sei sapiente»: l1a fonte della sapienza
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Allo stesso modo si puo comprendere anche in Alto, riguardo alle dieci emanazioni divine
(Sefiros), chiamate tikkunim (ossia la sapienza (Chochmah) e gli attributi emotivi del Mondo del-
I’Emanazione (Atzilus), delle quali [si dice]: «Egli e i Suoi recipienti sono uno...»; invece [quelle] del
Mondo della Creazione (Beriah), del Mondo della Formazione (Yetzirah) e del Mondo dell’Azione
(Asiyah) sono davvero abiti, e di esse e detto: «Hai preparato loro degli abiti...»).

Qui il modello viene applicato a D-o. Le Sefiros di Atzilus sono chiamate tikkunim perché, come l’intelletto e

le emozioni dell’anima, sono unite alla luce che esprimono («Egli e i Suoi recipienti sono uno»). Le Sefiros

dei mondi inferiori sono invece veri e propri abiti separati, gli «abiti che Tu hai preparato per loro».
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Infatti, [é detto]: «Tu sei sapiente»: «Tu» significa la Luce Infinita (Or Ein Sof); «sapiente» significa
che essa viene attratta nel livello della sapienza (Chochmah), secondo il principio «La dove trovi la
Sua grandezza...»; e tuttavia Egli non € ancora sapiente di una sapienza conoscibile,
Pasach Eliyahu prosegue con «Tu sei sapiente». «Tu» € la Luce Infinita; «sapiente» indica quella luce quando
raggiunge la Chochmah. Questo € un atto di umilta, come nell’insegnamento dei Saggi: «La dove trovi la Sua

grandezza, la trovi la Sua umilta» (spiegato nel paragrafo 9). E tuttavia Egli non é sapiente di una sapienza
che possa essere conosciuta.
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ma e chiamato «sapiente» perché é la fonte della sapienza, e da Lui proviene la discesa della sa-
pienza nei mondi Beriah, Yetzirah e Asiyah; sebbene non vi sia alcun paragone [tra Lui e] la sa-
pienza di Beriah, ecc., e tanto meno quella di Asiyah, ecc., Egli ¢ chiamato «sapiente» per questo
motivo.

E chiamato «sapiente» soltanto perché ¢ la fonte da cui tutta la sapienza discende attraverso i mondi, benché
la sapienza dei mondi inferiori non sia in alcun modo paragonabile a Lui.
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La questione si puo comprendere per analogia da quanto dissero i nostri Saggi, di benedetta me-
moria: «Non c’é filo d’erba...», ecc., e «Uno piu alto del piu alto...», ecc.
Per mostrare come qualcosa possa essere la fonte di cio che ¢ del tutto diverso da essa, I’Alter Rebbe ricorre
all’insegnamento secondo cui ogni filo d’erba ha un mazal, una forza spirituale che si trova in Alto e ne go-
verna la crescita, e al versetto «uno piu alto del piu alto veglia». In precedenza, in Torah Ohr, Noach (8d),

I’Alter Rebbe espone questa catena: il filo d’erba riceve dal suo mazal, i mazalos dai settanta principi, e que-
sti dagli angeli, «uno piu alto del piu alto», finché tutti ricevono dalla sovranita (Malchus) di D-o.
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Ora, una mela materiale ¢ dolce, e «il palato assaggia il cibo»; dovremmo dire che anche la forza
vegetativa che si trova nella terra ha gusto e dolcezza? E certamente non lo diremmo del mazal [in-
flusso spirituale], che non appartiene affatto a questo ordine e a questa natura.

La mela ¢ dolce al palato, ma nessuno direbbe che la forza vegetativa nella terra sia essa stessa dolce; e a

maggior ragione non lo si direbbe del mazal superiore che la governa, il quale appartiene a un ordine del
tutto diverso.
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Piuttosto, la questione € che la dolcezza discende da Chesed e ’amarezza da Gevurah; e questi
sono aspetti spirituali, ma, attraverso la catena discendente dei mondi (hishtalshelus) e I’ordine
della discesa dei livelli, livello dopo livello, divennero materiali, finché dal livello di Chesed viene
tratta la dolcezza, ecc.
La dolcezza proviene da Chesed, I’amarezza da Gevurah. Sono qualita spirituali che, attraverso la discesa di
livello in livello, divennero gusti materiali. In Likkutei Torah, Shir HaShirim (16a), I’Alter Rebbe spiega ana-

logamente che i diversi sapori dei frutti, dolci o aspri, derivano dalla forza spirituale della crescita, secondo

il modo in cui Chasadim [attributi di benevolenza] e Gevuros [attributi di rigore] si combinano in essa.
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Benché non sia in alcun modo paragonabile a essa, tuttavia ne porta il temperamento e il caratte-
re; come vediamo che anche nelle realta spirituali esistono molte forme di piacevolezza e di

dolcezza,

La dolcezza materiale non ha alcun paragone con Chesed, eppure ne riflette il carattere. Lo vediamo anche

nella vita spirituale, che possiede le proprie forme di dolcezza.
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M

come la delizia (taanug) di un concetto di sapienza, che € anch’essa dolcezza; e cosi pure la delizia
di una melodia, che proviene dalla voce che scaturisce dal cuore, il livello degli attributi emotivi
(middos).

Il piacere di afferrare un’idea ¢ una forma di dolcezza, e cosi pure il piacere di una melodia, che proviene

dal cuore, sede delle emozioni. Sono forme intermedie, spirituali e tuttavia gia «dolci», tra Chesed e il sapo-

re di una mela.
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Pertanto, attraverso molte discese e fasi della catena discendente dei mondi (hishtalshelus), essa
diventa una dolcezza fisica vera e propria, sebbene tra questi livelli vi sia una grande differenza e
distinzione. Cosi € anche per il livello della sapienza (Chochmah), nel quale vi € altresi «uno piu
alto del piu alto».

La benevolenza (Chesed) diventa dolcezza fisica solo dopo molte discese, e la distanza tra le due ¢ enorme.
La sapienza segue lo stesso schema: anch’essa ha una scala di livelli, «uno piu alto del piu alto».

likuteitorah.com/it/torah-ohr/vayeira/1/ 12
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E sebbene la Chochmah del Mondo della Creazione (Beriah) non sia né dello stesso ordine né della

stessa natura della sapienza che si vede e si manifesta nel Mondo dell’Azione (Asiyah), essa é tutta-

via la fonte e la radice da cui trae origine il livello della Chochmah di Asiyah che si manifesta, ecc.
La sapienza di Beriah e del tutto diversa da quella che vediamo nel mondo fisico, Asiyah, eppure ¢ la radice

da cui quest’ultima trae origine. Secondo la stessa logica, si puo chiamare D-o «sapiente» in quanto fonte di
ogni sapienza.

SEZIONE 4 - 19-10

Atzilus come umilta divina
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E cosi e per la sapienza (Chochmah) del Mondo dell’Emanazione (Atzilus): sebbene sia il livello di
«saggio, ma non con una sapienza conosciuta», essa e tuttavia il livello di una fonte della fonte,
ecc.

La scala della sapienza prosegue verso I’alto: la Chochmah di Atzilus € ancora soltanto «saggia, ma non con
una sapienza conosciuta», ed € la fonte della fonte della sapienza che si trova al di sotto di essa.
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Ma quanto a «Tu sei sapiente», cioe al far discendere la Luce Infinita (Or Ein Sof) nella Chochmabh:
la Chochmah vera e propria «si trova dall’ayin [il nulla]».
Eppure, il fatto che la Luce Infinita diventi «sapiente», cioé entri nella Chochmabh, ¢ di per sé un salto: la sa-

pienza «si trova dall’ayin [il nulla]»; il versetto di Iyov viene cosi letto nel senso che la sapienza proviene da
un livello che é «nulla» rispetto ad essa.
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Percio essa ¢ il livello della Sua umilta, benedetto Egli sia, poiché cio costituisce una grande disce-
sa davanti a Lui, benedetto Egli sia. Questo e [il significato della] parola atzilus nella Lingua Santa,
che indica discesa e abbassamento dal proprio livello superno: abbassarsi come se ci si trovasse a
un livello inferiore,

11 fatto che I’Infinito assuma la sapienza € un atto di umilta divina, una grande discesa. Per questo il mondo

piu elevato é chiamato Atzilus: il termine, solitamente reso con «<Emanazione», viene qui ricondotto alla ra-
dice di ve’atzalti, «mettero da parte», cioé mettere da parte qualcosa e abbassarlo dal proprio livello elevato.

likuteitorah.com/it/torah-ohr/vayeira/1/ 13



TORAH OHR - PARASHOT VAYEIRA - MAAMAR 1 NAR 12wIna X217 RIT NAX ATPOR nND...

MDY A9YNI AN AN 26w 0D PPR7 AMRW °09T AW 2337 3 S°man 1 2nvIRY 1m0
come in «Mettero da parte (ve’atzalti) dello spirito», detto riguardo a Moshe: poiché egli disse: «Da
dove avro la carne?», dato che il suo livello era di grado supremo,

Il versetto di prova e tratto dal racconto dei settanta anziani: D-o dice «Mettero da parte (ve’atzalti) dello spi-

rito che é su di te». Moshe aveva obiettato: «Da dove avro la carne?», poiché il suo livello era cosi elevato.
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e non poteva abbassarsi per far discendere carne materiale; percio il Santo, benedetto Egli sia
(Kudsha Brich Hu), gli disse: «Radunami settanta uomini», che si trovavano a un livello inferiore,
vale a dire che non erano materializzati in senso compiuto,
Moshe, il cui livello era cosi elevato, non poteva abbassarsi per provvedere qualcosa di materiale come la
carne. D-o gli disse quindi di radunare settanta anziani, di un livello inferiore, ma non tanto basso da essere
del tutto materiali. Un maamar successivo (Sefer HaMaamarim 5687) spiega perché proprio la carne: la

manna, «cibo della sapienza», poteva giungere tramite Moshe; la carne, invece, rappresenta un amore ar-

dente, che richiede un sé che ami, e percio giunse tramite gli anziani, che erano piu vicini al popolo.
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ma «mettero da parte dello spirito che € su di te e lo porro su di loro»: cioe, faro discendere e trarro

verso il basso il tuo livello, affinché si trovi al di sotto del tuo [stesso] livello.

«Mettero da parte dello spirito che € su di te» significa che D-o avrebbe fatto discendere il livello stesso di
Moshe, al di sotto della posizione che occupava in lui, cosi che potesse posarsi sugli anziani. Questo é il si-
gnificato di atzilus: il livello proprio di qualcuno, abbassato. In Torah Ohr, Mishpatim (76b), il nome Atzilus
viene ricondotto allo stesso versetto, ma come passaggio dal nascondimento alla rivelazione: cio che era ce-
lato in Moshe fu rivelato nei settanta anziani.
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«E porro [lo] su di loro»: anche loro trarranno nutrimento da questo livello, ma non saliranno alla

statura e al livello di Moshe stesso, ecc.

La seconda meta del versetto, «e porro [lo] su di loro», significa che gli anziani avrebbero attinto al livello di
Moshe, ma non sarebbero diventati Moshe; avrebbero ricevuto questa luce in una forma piu bassa.
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Analogamente, in alto, il concetto del Mondo dell’Emanazione (Atzilus) € una discesa, affinché la
Luce Infinita (Or Ein Sof) si rivesta nella sapienza (Chochmah), ecc.; percio le dieci emanazioni di-
vine (Sefiros) di Atzilus sono chiamate dieci tikkunim [configurazioni], poiché sono rivestimenti
della Luce Infinita e non [la sua] essenza, ecc.

Anche Atzilus opera in questo modo: la Luce Infinita si abbassa per rivestirsi nella Chochmah e nelle altre

Sefiros. Per questo le dieci Sefiros di Atzilus sono chiamate tikkunim: sono rivestimenti della luce, non la
sua essenza.
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Tuttavia, non sono veri e propri rivestimenti, bensi tikkunim, perché «Egli e i Suoi recipienti (ihu
vegarmohi) sono una cosa sola...»; cio non vale invece per Beriah, Yetzirah e Asiyah, come spiega-
to sopra.

Eppure, come l'intelletto e le emozioni dell’anima, non sono rivestimenti separati, ma ornamenti uniti alla

luce («Egli e i Suoi recipienti sono una cosa sola»), a differenza delle Sefiros dei mondi inferiori, che sono ri-

vestimenti separati.

SEZIONE 5 - 111-13

«Uno, ma non in numero»: Keser, tzimtzum e parsa
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E questo é [il significato di] «Tu sei Uno, ma non nel computo»: Egli non é annoverato fra le dieci
emanazioni divine (Sefiros) (e questo si riferisce alla Corona superna (Keser), I'intermediario tra
I’Emanatore e gli emanati), poiché non vi é alcun paragone con essa.
Oraviene spiegata la prima espressione, «Tu sei Uno, ma non nel computo»: essa si riferisce a Keser, la Co-
rona superna, che si trova tra D-o, 'Emanatore, e le Sefiros emanate. Non € annoverata fra le dieci, perché

esse non sono affatto paragonabili ad essa. In Tanya, Iggeres HaKodesh 17, Keser ¢ chiamato «’intermedia-
rio che unisce la luce dell’Emanatore, I'Infinito (Ein Sof), agli emanati».

likuteitorah.com/it/torah-ohr/vayeira/1/ 15
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Poiché il venire all’esistenza della sapienza (Chochmah) da Keser avviene veramente dal nulla
(ayin), e non secondo I’ordine della catena discendente dei mondi (hishtalshelus), in cui ogni livel-
lo viene all’esistenza come qualcosa da qualcosa, ecc. Ora, in tutti i mondi dell’Emanazione (Atzi-
lus), della Creazione (Beriah), della Formazione (Yetzirah) e dell’Azione (Asiyah) vi é il livello di un
Keser intermedio: infatti, la sovranita (Malchus) di Atzilus diventa il Keser di Beriah,
Chochmah viene all’esistenza da Keser come «qualcosa dal nulla», e non attraverso la consueta progressio-
ne graduale, in cui ogni livello deriva da quello che lo precede. Ogni mondo ha un Keser intermedio di que-
sto tipo: il livello piu basso (Malchus) di ciascun mondo diventa il Keser del mondo sottostante. In Likkutei
Torah, Shelach (39b), I’Alter Rebbe cita gli scritti dell’Arizal a sostegno di questo concetto e lo paragona alla

parola pronunciata da un maestro, che diventa pensiero nel suo allievo: cio che € rivelato nel livello superio-
re diventa la radice nascosta di quello inferiore.
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e la sovranita (Malchus) del Mondo della Creazione (Beriah) [diventa] la Corona (Keser) del Mondo
della Formazione (Yetzirah). Ma la differenza tra la Corona (Keser) del Mondo dell’Emanazione
(Atzilus) e la Corona in tutti gli [altri] mondi é che la venuta all’esistenza di Atzilus avviene attra-
verso la contrazione (tzimtzum) della Luce Infinita (Or Ein Sof), cosi da costituire uno spazio real-
mente vacante e un vuoto vero e proprio, ecc.,

La catena prosegue: la Malchus di Beriah diventa la Keser di Yetzirah. Ma la Keser di Atzilus é diversa dalla

Keser dei mondi inferiori: Atzilus venne all’esistenza attraverso il tzimtzum, che lascio uno «spazio

vacante», un vero vuoto di luce.
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mentre la venuta all’esistenza del Mondo della Creazione (Beriah), del Mondo della Formazione
(Yetzirah) e del Mondo dell’Azione (Asiyah) avviene attraverso una parsa (partizione) che separa

Atzilus da Beriah e Beriah da Yetzirah, ecc., e non [attraverso] uno spazio vacante.

I mondi inferiori vengono all’esistenza non attraverso un vuoto, ma attraverso una parsa, una partizione o
uno schermo, posta tra Atzilus e Beriah e tra ciascun mondo e quello successivo.
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La differenza tra una parsa e uno spazio lasciato vuoto si comprendera premettendo [di spiegare]
la questione della contrazione (tzimtzum) nella Luce Infinita (Or Ein Sof). Poiché Or Ein Sof

Per spiegare la differenza tra una parsa e uno spazio lasciato vuoto, I’Alter Rebbe spiega prima che cosa fu il
tzimtzum e che cosa significa Or Ein Sof. In Likkutei Torah, Shir HaShirim (42b), I’Alter Rebbe chiama il
tzimtzum un «salto» al di sopra della catena ordinata, mentre una parsa appartiene alla catena: la luce stessa
risplende attraverso lo schermo, come un’idea viene rivestita in una parabola.
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significa luce e rivelazione, affinché vi siano una certa estensione e il venire all’esistenza di una
fonte e di una forza vitale; e Or Ein Sof, presente nella Sua essenza, ¢ questo livello: il fatto che in

Luivi sia una luce atta a risplendere e a estendersi, a far venire all’esistenza e a dare vita.

Or Ein Sof ¢ la capacita di D-o di rivelarsi, di estendersi verso ’esterno, di far venire all’esistenza e di dare
vita. Persino nella Sua essenza, Or Ein Sof € questo aspetto: una luce che, per sua natura, € pronta a
risplendere.

SEZIONE 6 - 114-17

Luce e sorgente luminosa; il tzimtzum

O”R IR RI7T 1YY *°.AN%Ya 07K RIT 1IN 47252 1MW RIS 090 K121 oTIp I
>19°31 12 RITW 1AW 213 PA RITY 1MnEyaw

Ed é questo [il significato di] «Prima che il mondo fosse creato, ¢’erano soltanto Lui e il Suo Nome»:
«Lui» & I'Infinito (Ein Sof) stesso, e il «<Suo Nome» € la Luce Infinita (Or Ein Sof) nella Sua essenza,

che e soltanto il livello del Suo Nome, ossia il livello della rivelazione,

11 detto «Prima che il mondo fosse creato, c’erano soltanto Lui e il Suo Nome» nomina due cose: «Lui» & I’es-
senza stessa dell’Infinito, e «il Suo Nome» ¢ la Luce Infinita, che per Lui € come un nome per una persona:
I’aspetto che puo essere rivelato agli altri.
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vale a dire cio che puo essere rivelato ed estendersi, come il raggio del sole che proviene dal sole:
il raggio é la luce che si trova nel sole per illuminare la terra, mentre il sole stesso € il corpo vero e
proprio del sole.

L’analogia é il sole: il suo raggio € la luce che puo proiettare sulla terra, mentre il sole stesso ¢ il corpo da
cui proviene la luce.
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Ora, la luce che esce dal sole é chiamata «luce», come é scritto: «E D-o chiamo la luce giorno», poi-
che il giorno e chiamato «luce» in virtu dell’estendersi della luce e del raggio che risplende duran-

te il giorno; I’essenza del sole, invece, € chiamata luminare (ma’or),

La Scrittura chiama «luce» il raggio («E D-o chiamo la luce giorno», da intendersi: il giorno € chiamato luce
per via della luce che si diffonde in esso), mentre il sole stesso & chiamato «luminare» (ma’or), la fonte della
luce.

MR BYANHAY MDA RIPI NRAY O”R IR RIT 991 10 °0ODTAT NORDT W DR wrRN
SN W 130123 IR NPR RIAW IRDT P02 K17 128Y2 07K 12 N1 IRT ANANT

come é scritto: «i due grandi luminari», ecc. Lo stesso vale per I’Or Ein Sof: la luce ¢ chiamata rive-
lazione, da cui si estendono il venire all’esistenza della luce e la forza vitale, ecc.; I’'Infinito stesso é

il livello del luminare, che é la fonte della luce e da cui la luce viene emanata.

Cosi é anche in alto: I’Or Ein Sof é 1a rivelazione da cui la luce e la vita fluiscono nell’esistenza, mentre 1’'Infi-

nito stesso ¢ il luminare», la fonte di quella luce.
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Ora, la contrazione (tzimtzum) ebbe luogo nella Luce Infinita (Or Ein Sof), vale a dire che la luce fu
assorbita nel luminare. Poiché i mondi non possono ricevere la rivelazione della Luce Infinita cosi
com’e nella Sua essenza,

Il tzimtzum ebbe luogo nella luce, non in D-o: la luce fu ritirata nella propria fonte, il luminare. I mondi non

avrebbero potuto sostenere la Luce Infinita cosi com’é.
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e sarebbero stati del tutto annullati nella loro stessa esistenza, ecc.; percio Egli contrasse la luce af-
finché fosse assorbita nel luminare (rimanendo soltanto in potenza e non in atto) e si celasse in

esso, cosl che non vi fosse alcuna rivelazione della luce, ma soltanto del luminare.

Sarebbero stati annullati nella loro stessa esistenza; percio D-o ritiro la luce nel luminare, dove essa rimane

soltanto in potenza, nascosta, e rimane soltanto il luminare.

likuteitorah.com/it/torah-ohr/vayeira/1/ 18

15



TORAH OHR - PARASHOT VAYEIRA - MAAMAR 1 NAR 12wIna X171 RI7 DA 9O9R ND...

RIT TINDT 737N Q9P RDY (mver on) 170 DIZAY TV KD INEY 07K RITY IRNI PAR)
2 my9ania

(Ma nel luminare, che é I'Infinito (Ein Sof) stesso, la contrazione non si applica, D-o non voglia, né
I’occultamento; al contrario, il luminare ¢ in stato di rivelazione.

Una precisazione fondamentale: il luminare, I’essenza stessa di D-o0, non é affatto soggetto a contrazione né
occultamento. Al contrario, il luminare é «rivelato». Or HaTorah (Mattos), del Tzemach Tzedek, va oltre: il
tzimtzum non ha alcuna attinenza con il luminare e, attraverso il tzimtzum, il luminare viene effettivamente
rivelato.
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Percio persino i bambini piccoli sanno che esiste un D-o, ecc., sebbene non abbiano alcuna com-
prensione né percezione di come Egli sia e di che cosa Egli sia, poiché in loro non si rivela la luce;

nondimeno, il luminare stesso € presente in basso come in alto.)

Ecco perché persino i bambini piccoli sanno che esiste un D-o, senza comprendere nulla di Lui: cio che per-
cepiscono non ¢ la luce, che richiede comprensione, ma il luminare stesso, presente in basso come in alto.
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Percio questo tzimtzum é chiamato spazio vacante e vuoto, ecc., vale a dire che € vuoto e privo del-

la luce, senza alcuna luce né rivelazione,

Ecco perché il tzimtzum ¢ chiamato «spazio vacante» o «vuoto»: € privo di luce e di rivelazione.

MIAT DR TONAY 72W NI 21903 IR 7P IR122W WA Pwndl 7IRNA 102 IRWI KPR

ma [la luce] rimane in potenza nel luminare. E come nell’esempio dell’anima: quando entra nel

corpo, si manifesta la forza vitale che € in essa e che da vita al corpo;

La luce esiste ancora, ma soltanto in potenza nel luminare. L’esempio € quello dell’anima: quando entra nel

corpo, la sua forza vitale diventa visibile nel corpo vivente.
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ma prima che entri nel corpo, sebbene abbia la capacita di dare vita al corpo quando vi si riveste,

nondimeno quella forza vitale € in potenza

Prima di entrare nel corpo, I’anima possiede gia la capacita di dare vita, ma tale capacita é soltanto in

potenza.
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e non in atto, finché non si € ancora rivestita nel corpo per dargli vita e far passare la rivelazione

della forza vitale dalla potenza all’atto e dall’occultamento alla rivelazione.

Essa diventa attuale soltanto quando I’anima si riveste nel corpo e la sua forza vitale passa dalla potenza al-

I’atto, dall’occultamento alla rivelazione. Cosi avviene anche per Or Ein Sof dopo il tzimtzum.
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Analogamente, un uomo sapiente: quando la sua sapienza si trova in uno stato di estensione verso
un altro, o anche verso se stesso, cioé nel momento in cui vi si dedica, essa si trova allora in uno

stato di rivelazione, cosicché la sua sapienza é vista e rivelata a un altro o a se stesso.

Un secondo esempio del rapporto tra potenzialita e attualita: 1a sapienza di un uomo sapiente si rivela quan-
do eglivi si dedica, insegnandola a un altro o anche soltanto riflettendovi lui stesso.
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Ma «in un momento in cui non se ne occupa», la sua sapienza ¢ soltanto nella potenzialita dell’ani-
ma: egli ha cioé la capacita di concepire [idee], se si dedica a concepire,

Quando non vi si dedica, la sua sapienza esiste soltanto come una capacita nella sua anima: potrebbe riflet-
tere, se lo volesse. In Likkutei Torah, Vayikra (52d), I’Alter Rebbe sviluppa questa analogia: un trattato che
non si sta studiando si ritira dal pensiero e dalla parola, ma rimane inciso nella memoria; per questo ci si
alza davanti a un sapiente di Torah anche quando non sta studiando.
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ma non giunge alla rivelazione, passando dalla potenzialita all’atto. Analogamente, la facolta visiva

dell’occhio: sebbene, quando si chiude I’occhio, si possieda la facolta visiva

In quello stato essa non é rivelata. Analogamente, la facolta visiva: con l’occhio chiuso, € pienamente

presente.
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in piena misura, tuttavia non giunge alla rivelazione, cosi che ’occhio veda realmente, finché egli
non apre gli occhi. Lo stesso vale per la capacita di camminare insita nel piede e, analogamente,

per gli altri sensi presenti in tutte le membra, ecc.

Non si tratta pero di vedere realmente finché I’occhio non si apre. Lo stesso vale per il camminare e per tutti
i sensi. Alla facolta non manca nulla: semplicemente non é rivelata, proprio come la luce esiste entro il lu-

minare dopo la contrazione (tzimtzum).
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Allo stesso modo si puo comprendere, in Alto, riguardo alla contrazione (tzimtzum) nella Luce In-
finita (Or Ein Sof): la luce e la rivelazione furono contratte e occultate, cosi da essere soltanto in

potenza nel luminare e non in atto.

Le analogie vengono applicate in Alto: nel tzimtzum, la luce e la sua rivelazione furono ritirate e nascoste, ri-
manendo soltanto in potenza nel luminare.

11D DIPH PR NARIAY ANY L1994 TIX IRWI XOW IR 2237 59 1D 21PN PRI 1 e
[a15w on] 171 9NAD

E questo e chiamato «spazio libero e vuoto» rispetto alla luce, poiché non é rimasta alcuna luce né

rivelazione. E sebbene in verita non sia uno spazio completamente vuoto, D-o non voglia,

Rispetto alla luce, questo € uno «spazio libero», poiché non vi rimane alcuna luce rivelata. Eppure non é
realmente privo di D-o.
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poiché il luminare riempie I’intero vuoto, dal momento che nel luminare stesso non si applicano la

contrazione e I’occultamento, D-o non voglia, e la luce ¢ in potenza, ecc.,

Il luminare, I’essenza di D-o, riempie I’intero «vuoto», poiché la contrazione e I’occultamento non si appli-
cano a esso; e anche la luce é ancora presente, in potenza.
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tuttavia, poiché I’Arizal ha paragonato la rivelazione e la forza vitale attinte dall’Infinito (Ein Sof), e
il venire all’esistenza delle dieci emanazioni divine (Sefiros), la sapienza (Chochmah), la compren-
sione (Binah), ecc., a «luci», che sono come la luce e il fulgore che emanano dal sole e risplendono,
ecc.,

Perché, allora, I’Arizal (Rabbi Yitzchak Luria, maestro della Kabbalah) lo chiama uno spazio vuoto? Perché

descrive il flusso della divinita dall’Infinito e le dieci Sefiros come «luci», simili alla luce solare che irradia
dal sole.
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percio chiamo «spazio libero» il tzimtzum, ossia ’assorbimento della luce nel luminare, poicheé si
tratta dell’occultamento della luce; e questo occultamento € un’assenza della luce cosi completa
che essa non puo essere designata con alcun nome, né chiamata sapienza (Chochmah), né persino
«sapiente»

In questa immagine, il ritiro della luce nella sua fonte € uno «spazio libero»: un’assenza di luce cosi comple-
ta che non puo essere chiamata neppure Chochmah, o persino «sapiente».
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«ma non con una sapienza conosciuta», ecc. (poiché non e discernibile né percepibile neppure in
potenza), finché non siano trascorse molte discese e molte fasi della catena dei livelli, Akudim, Ne-
kudim, ecc.,

Non puo essere chiamato «sapiente» neppure nel senso di «sapiente, ma non con una sapienza conosciuta»;

non € percepibile nemmeno come potenzialita. Soltanto dopo molte altre fasi, i mondi che I’Arizal chiama
Akudim [legati] e Nekudim [puntinati], emerge qualcosa a cui si puo dare un nome.
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poiche il livello degli Occhi ¢ la fonte del livello dei recipienti, cosi che si possa designare il venire
all’esistenza del livello del «sapiente, ma non con una sapienza conosciuta», ecc.; cio significa che
allora viene a esistere una facolta di portare all’esistenza un certo livello, una fonte della fonte del
livello di Chochmah, ecc.,
Secondo il racconto dell’Arizal, il mondo di Nekudim proviene dalla luce degli «Occhi» di Adam Kadmon
[I’Uomo Primordiale], il primo livello dopo il tzimtzum, al di sopra del Mondo dell’Emanazione (Atzilus); e

gli Occhi sono la fonte dei recipienti. Soltanto a quel punto esiste una facolta che si puo chiamare «sapiente,

ma non con una sapienza conosciuta»: una fonte della fonte di Chochmah.
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(E tutta questa questione del tzimtzum, affinché avvengano la discesa e la catena discendente dei
mondi (hishtalshelus) dei Cerchi, della Linea e della parsa [partizione] di Adam Kadmon, fino a di-
ventare Akudim, Nekudim, ecc., é tutta inclusa nella Corona (Keser) di Atzilus, che é I’'intermedia-
rio da cuiviene all’esistenza il livello di Atzilus, le dieci Sefiros, Chochmah, ecc.)

Tutte le fasi tra il tzimtzum e Atzilus — i Cerchi e la Linea (le due modalita della luce dopo il tzimtzum), la

parsa [partizione] di Adam Kadmon, Akudim e Nekudim — sono considerate nel loro insieme la Keser di
Atzilus, I'intermediario da cui emerge Atzilus.

SEZIONE 7 - 118-22

La parsa come parabola di un maestro
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Ma il concetto della parsa [schermo] tra il Mondo dell’Emanazione (Atzilus) e il Mondo della Crea-
zione (Beriah), e tra Beriah [e il Mondo della Formazione (Yetzirah)], ecc., €, per analogia, come
quello di un maestro che desidera spiegare al suo allievo un concetto profondo che questi non € in
grado di ricevere,
Ora viene spiegato ’altro meccanismo, la parsa tra i mondi, mediante una nuova analogia: un maestro con
un’idea troppo profonda perché il suo allievo possa riceverla direttamente. Likkutei Torah, Balak (68c), ci-

tando Etz Chaim, spiega che questo schermo impedisce che Atzilus si riveli cosi com’é nei mondi inferiori,

ed é cio che li rende entita limitate e separate.
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e deve comunicarglielo per mezzo di una parabola e di un enigma; come nelle parabole di Shlomo:
«per custodirti da una donna estranea», che € una parabola del significato cui allude, il quale tratta

dell’idolatria, estranea alle parole della Torah, ecc.;

Deve rivestire ’idea di una parabola o di un enigma. I Proverbi di Shlomo sono il caso classico: I’ammoni-
mento contro la «donna estranea» €, nel suo significato interiore, un ammonimento contro I’idolatria,
«estranea» alla Torah. La parola zarah [estranea] le accomuna: ishah zarah [donna estranea] e avodah zarah
[culto idolatrico].

1172 PTAIY 071279 YOI TOUIWD 0°12TH PR RPN 111 170 02371Y IRY 713 K1 19
2100y b

e cosl anche per altre questioni, come quando si ricorre a una parabola tratta da cose semplici e

materiali per spiegare questioni che stanno all’apice del mondo, ecc.

Lo stesso vale ogni volta che questioni elevate, «quelle che stanno all’apice del mondo», vengono insegnate

per mezzo di parabole tratte da cose semplici e materiali.
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Ora, questa parabola é tratta da argomenti diversi da quello dell’idea che si vuole insegnare; e usa-
ta soltanto percheé I'idea possa essere compresa attraverso di essa; percio egli la scherma mediante

argomenti estranei.

Una parabola é tratta da un argomento diverso dall’idea che insegna; viene usata soltanto perché I'idea pos-

sa essere compresa attraverso di essa. In questo senso, la parabola scherma I’idea con materiale estraneo.
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E questo ¢ il senso della parsa che separa il Mondo dell’Emanazione (Atzilus) dal Mondo della
Creazione (Beriah): essa ¢ il livello (bechinah) di uno schermo divisorio, che tratta di argomenti di-

versi, non

La parsa tra Atzilus e Beriah € uno schermo di questo tipo: «tratta di argomenti diversi» da quelli di Atzilus.
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dell’ambito di Atzilus; perche li la sapienza (Chochmah) € di un altro modo e di un’altra natura,
non paragonabile al modo e alla natura della Chochmah nel Mondo di Beriah, e Beriah non ha la

capacita di ricevere I'illuminazione della Chochmah

La Chochmah in Atzilus é di natura completamente diversa dalla Chochmah in Beriah, e Beriah non potreb-
be riceverla cosi com’é.
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cosi com’e in Atzilus; soltanto che, tramite la parsa che separa, anche in Beriah vi sara un’illumi-
nazione della Chochmah, secondo il suo temperamento e la sua costituzione, affinché lo studente
comprenda I’idea attraverso la parabola, e anche li si generi ex novo un livello di Chochmah.

Attraverso la parsa, la Chochmah risplende in Beriah in una forma adatta alla natura di Beriah, proprio
come lo studente coglie I'idea attraverso la parabola; li nasce anche una nuova Chochmabh.
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Percio anche il Mondo della Creazione (Beriah) € chiamato «qualcosa dal nulla», poiché deriva dal
livello di una parsa (schermo), che € una luce di generazione (toldah [luce generatal); vale a dire, la
luce della sapienza (Chochmah) € nata ed é stata generata ex novo in Beriah,
Ecco perché anche Beriah («creazione») é chiamato «qualcosa dal nulla»: la luce in Beriah € una «luce di ge-
nerazione», nata ex novo attraverso la parsa, anziché essere la luce originaria che prosegue verso il basso.
In precedenza, in Torah Ohr, Lech Lecha (12b), I’Alter Rebbe spiega la stessa idea: attraverso uno schermo e

una parsa si forma una nuova luce, una «luce di generazione», che non appartiene all’essenza della prima

luce; con ogni ulteriore parsa essa discende, finché viene all’esistenza la materia fisica.
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come, per analogia, I'idea che nasce ex novo nello studente dalla parabola che [il maestro] gli ha
raccontato: la parabola riguarda un altro argomento e da essa egli comprende il pensiero del suo

maestro,

E come quando uno studente ascolta una parabola su un argomento e, da essa, coglie il significato di cio che
intende il suo maestro.
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e questa idea € nuova per lui, generata ex novo attraverso la parabola. Allo stesso modo, questa
luce di Beriah € una luce nuova, generata ex novo attraverso la parsa.

Per lo studente ’idea & nuova, generata dalla parabola; analogamente, la luce di Beriah € una luce nuova,
generata attraverso la parsa.
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Ora, chi e dotato di discernimento comprendera che il celarsi dell’idea del maestro nella parabola
che racconta all’allievo é [tale] che tutta la sua sapienza, nella sua essenza, € rivestita in questa pa-
rabola, non soltanto in potenza, ma realmente.
Un punto sottile: quando il maestro riveste la propria idea in una parabola, I’idea intera é davvero e real-
mente presente nella parabola, non soltanto in potenza. In Likkutei Torah, Shemini Atzeres (87b), I’Alter

Rebbe paragona la parsa [velo divisorio] al ghiaccio: il ghiaccio é ’acqua stessa, soltanto congelata, proprio
come l’idea stessa € rivestita nella parabola, soltanto in una forma fisica.
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Soltanto, poiché la materia in cui la sapienza é rivestita non riguarda la comprensione della sua
sapienza in quanto tale, ma «é uscita per insegnare qualcosa che non é della sua stessa natura»,

percio la comprensione del maestro nella materia cui allude non e visibile né manifesta all’allievo

Ma poiché la parabola tratta un argomento diverso (per usare le parole delle regole dell’interpretazione del-
la Torah, «é uscita per insegnare qualcosa che non ¢ della sua stessa natura»), I’allievo non puo vedere diret-
tamente il significato inteso dal maestro.
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se non attraverso la parabola, che € una materia diversa e dalla quale I’idea si genera nuovamente
per lui, cosicché ai suoi occhi é chiamata idea nuova. Eppure, questa nuova idea, nella sua natura

ed essenza, «esisteva gia da epoche remote», ed é tutta allusa nella parabola.

Puo vederla soltanto attraverso la parabola, percio per lui I'idea € nuova. In verita, pero, esisteva da sempre,

come dice Koheles: «esisteva gia da epoche remote», ed era interamente contenuta nella parabola.
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E cosi avviene per I’occultamento e il rivestirsi della sapienza (Chochmah) ecc. del Mondo dell’E-
manazione (Atzilus) nell’aspetto (bechinah) della parsa (partizione), affinché venga all’esistenza
I’aspetto della Chochmah ecc. del Mondo della Creazione (Beriah):

Si applica cosi I’analogia: la Chochmah di Atzilus e occultata e rivestita nella parsa affinché possa venire al-
I’esistenza la Chochmah di Beriah.
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poiché la Chochmah di Atzilus, nella sua natura ed essenza, si riveste effettivamente nell’aspetto
della parsa e provoca la venuta all’esistenza della Chochmah di Beriah, ecc. Ne consegue che la
Chochmah di Beriah, sebbene sia una luce nuova, ha tuttavia gia una certa corrispondenza e rela-
zione con la Chochmah di Atzilus.

La Chochmah di Atzilus ¢ effettivamente presente nella parsa e provoca la venuta all’esistenza della Choch-

mah di Beriah. Percio, sebbene la sapienza di Beriah sia nuova, ha comunque una certa corrispondenza e
relazione con la sapienza di Atzilus.
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Non € cosi per la contrazione (tzimtzum) della Luce Infinita (Or Ein Sof) affinché Atzilus venga al-
I’esistenza: si tratta dell’occultamento della luce e della sua assenza, al punto che essa non arriva
neppure a ricevere un nome, come spiegato sopra. Percio Egli € chiamato «Uno, ma non secondo il

computo».

11 tzimtzum che precede Atzilus ¢ diverso: li 1a luce non é rivestita, ma ¢ assente, tanto che nulla di essa puo
essere nemmeno nominato. Ecco perché I'Infinito (Ein Sof), in relazione alle emanazioni divine (Sefiros), &
«Uno, ma non secondo il computo». In Likkutei Torah, Emor (33c), I’Alter Rebbe riassume cosi il concetto:
da Atzilus ai mondi inferiori la luce passa attraverso una parsa, ma appartiene comunque alla catena discen-
dente dei mondi (hishtalshelus); dall’Infinito ad Atzilus, invece, non procede secondo quell’ordine, bensi at-

traverso il tzimtzum e uno spazio lasciato vuoto.
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SEZIONE 8 - 123-24

Eppure uniti a Lui

15 1PR DM Y DT PRY AR 21839 7951 N2 198 77Aw 13 S0P 9wy NPPERT KT NIR N

Eppure: «Tu sei Colui che ha fatto emergere dieci tikkunim (configurazioni)», ecc.; tuttavia, essi
non sono del tutto separati, benché non abbiano alcuna misura comparabile né alcun rapporto

con Lui, ecc.;

La seconda frase di Pasach Eliyahu, «Tu hai fatto emergere dieci tikkunim», aggiunge un elemento di equili-
brio: sebbene le emanazioni divine (Sefiros) non abbiano alcun rapporto con I'Infinito (Ein Sof), non sono
del tutto separate da Lui.

ANy DYTARNN 9377 577 10 [ ] M”32 N2WnR IR Q1 .12 7IRN2 5551 IR RN 0PN
tuttavia, poiché la luce € assorbita nella sorgente luminosa, ecc., e anche in seguito [vi ¢] la discesa
della linea di luce (kav) e del filo, ecc., tutti sono uniti a Lui.

La luce non € mai stata rimossa: € stata soltanto assorbita nella sorgente luminosa; e, dopo la contrazione
(tzimtzum), una sottile «linea» (kav) e un «filo» di luce vengono fatti discendere nello spazio. Percio tutto e

unito a Lui.
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E persino «per condurre i mondi attraverso di essi»: i «mondi» sono il livello dei recipienti, i «quat-
trocentomila mondi di desiderio (kisufin)» ecc.; poiché nel Mondo dell’Emanazione (Atzilus) «Egli

e la Sua forza vitale (chayus) sono uno», persino al livello dei recipienti.

Pasach Eliyahu prosegue dicendo che i dieci tikkunim [configurazioni] servono «per condurre i mondi attra-
verso di essi». Qui «mondi» significa recipienti, gli innumerevoli «mondi di desiderio» all’interno di Atzilus;

e in Atzilus persino i recipienti sono uno con la forza vitale che li riempie.
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E come I’analogia di un oggetto fisico colto dal pensiero: il pensiero di una persona abbraccia per-
sino qualcosa di fisico, come una pietra inanimata, sebbene I’analogia non somigli a cio che illu-

stra, né del tutto [né in parte] ecc.

Come possono la luce e il recipiente essere una cosa sola? Ecco un’analogia, per quanto imperfetta: quando
si pensa a una pietra, il pensiero la coglie e la racchiude, benché sia un oggetto fisico.
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Tuttavia, chi e dotato di discernimento puo meditare e comprendere, a partire da questa analogia,
una piccola frazione di una frazione di cio che essa illustra. Poiché, proprio come nel pensiero vi &
la forza e la capacita

Benché I’analogia sia molto lontana dalla realta, offre a chi ¢ dotato di discernimento un piccolo scorcio di

una facolta del pensiero.
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di racchiudere in sé I’oggetto fisico, sebbene esso sia realmente separato dal pensiero e non abbia
alcun paragone con esso, tuttavia vi € una forza che li congiunge, cosi che 1’oggetto fisico e rac-
chiuso nel pensiero che si trova nel cervello,

I1 pensiero puo contenere in sé un oggetto fisico, benché 1’oggetto sia del tutto separato dal pensiero e non
abbia nulla in comune con esso. Il pensiero possiede una forza che li congiunge.

R MITAR 997 01D 009230 O 15YRD vt 2°991 MR DR 9209 019197 10 e aoynt 90
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cosl, in Alto, vi € la forza e la capacita di congiungere le luci e i recipienti (Oros veKeilim), e 1a, in
Alto, essi sono uniti, cosi che tutto costituisce un’unica unita e non si separano.
Cosl, in Alto, vi & una forza che unisce le luci e i recipienti di Atzilus in un’unica unita, senza che si separino

mai.

15 191057 1°2PY PR N 07 PXRT 0°90 21 171017 09I 1190w M2 98D RURY

Questo € impossibile da raffigurare nella mente del nostro intelletto, nel mondo della separazione.

E il livello dei recipienti di Atzilus € costituito dai «quattrocentomila mondi di desiderio» ecc.,

Le nostre menti, formatesi in un mondo in cui le cose sono separate, non possono raffigurarsi una simile

unita. I recipienti di Atzilus sono gli innumerevoli «xmondi di desiderio».
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«tredicimila mondi» ecc., che appartengono al livello di fili e capelli ecc.; e, analogamente, la sud-

divisione del pensiero in innumerevoli tipi di pensieri ecc.

Sono i «tredicimila mondi», che la Kabbalah descrive come «fili e capelli»: canali sottili e ramificati in gran
numero. La loro molteplicita € simile al modo in cui una sola mente si suddivide in infiniti pensieri partico-
lari, pur restando un’unica mente.

SEZIONE 9 - 125-26

Lungo, corto e intermedio: «Scendero ora»
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«Uno lungo, uno corto e uno intermedio». Ora, la benevolenza (Chesed) € chiamata «lunga» perché
si estende dalle altezze supreme alle profondita piu basse, come I’acqua che scende da un luogo

alto a uno basso.

Pasach Eliyahu descrive le emanazioni divine (Sefiros) come «uno lungo, uno corto e uno intermedio». Che-
sed é «lungo» perché, per sua natura, la benevolenza fluisce fino in basso, come I’acqua che scorre da un
luogo alto a uno basso.
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E le Gevuros (forze di rigore), che procedono dal basso verso I’alto, sono chiamate «corte», perché
accorciano e limitano l’influsso di Chesed, affinché sia commisurato all’elevazione dal basso verso
I’alto.

Gevurah, che opera dal basso verso ’alto, € «corta»: limita il flusso della benevolenza affinché corrisponda a
cio che sale dal basso, cioé a quanto meritano le azioni del destinatario.
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E questo é [il significato di] «Scendero ora e vedro se secondo il suo grido», ecc. Cioe: «Vedro» se,
«secondo il suo grido» che giunge a Me dal basso verso I’Alto, «scendero ora» dall’Alto verso il bas-
so, affinche I’elevazione e la discesa del flusso siano uguali.

Ora, il versetto del titolo: «Scendero ora e vedro se secondo il suo grido...». D-0 «vedra» il grido, cio che sale

dal basso, e «scendera», fara fluire la Sua emanazione dall’Alto, affinché le due cose siano uguali: cio che
viene dato dall’Alto corrisponde a cio che sale dal basso.

T9MN RI TTIR MR 797 02700 N2 (we k) IR N2 RO Rk aoyntn 1ownanw ab R
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Ma poiche la discesa del flusso dall’Alto verso il basso ¢ il livello della luce diretta (or yashar) e il li-

vello dei Chasadim (atti di benevolenza), percio é detto prima «Scendero ora» e poi «vedro», ecc.

Eppure il versetto pone «Scendero» prima di «vedro», perché il flusso dall’Alto verso il basso e «luce diretta»
(or yashar, luce che discende dalla propria fonte, in contrapposizione alla luce che risale) e benevolenza; e
la benevolenza viene per prima.
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E I’elemento «intermedio» € la compassione, il livello di un intermediario tra Chesed, che non fa
alcuna distinzione, anche se [uno] non é meritevole, e le Gevuros (i rigori), che giudicano se egli
sia meritevole; la compassione e I'intermediario: egli non € meritevole di per sé, e tuttavia bisogna
avere compassione, ecc.

Il terzo termine, «intermedio», € la compassione. La benevolenza (Chesed) viene elargita senza chiedersi se

chi la riceve la meriti; il rigore (Gevurah) giudica se la meriti; la compassione sta fra i due: riconosce che

non é meritevole e tuttavia ne ha pieta.
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DOMANDE DI DISCUSSIONE

1.

In che modo la differenza tra un ornamento e un abito ordinario spiega perché le Sefiros di Atzilus sono
chiamate tikkunim, mentre quelle di Beriah, Yetzirah e Asiyah sono chiamate abiti?

Perché il fatto che l’intelletto e le emozioni cambino dimostra che non sono ’essenza dell’anima? Che

cosa in una persona non cambia?

. Qual é la differenza tra un tzimtzum, nel quale la luce permane soltanto in potenza, e una parsa, nella

quale I'idea del maestro ¢ effettivamente presente nella parabola? Perché soltanto il primo fa si che D-o
sia «Uno, ma non in numero»?

Se la sorgente luminosa € «rivelata» persino ai bambini piccoli, che cosa nasconde esattamente il
tzimtzum?

. Perché il versetto dice «Scendero ora» prima di «vedro», e che cosa ricava il maamar da questo riguardo

alla benevolenza, al giudizio e alla compassione?
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FONTI E RIFERIMENTI

Note

PARAGRAFO 1

N1 TR D102 Y

La glossa spiega in che modo tutto questo discorso si ri-
collega a «Scendero ora»: le dieci Sefiros sono chiamate
tikkunim perché sono rivestimenti che preparano la luce
ad agire; soltanto quando la Luce Infinita si € rivestita in
esse agisce nei mondi inferiori, cosi che si possa dire che

D-o «scende».

NOTA DI KEHOT
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PARAGRAFO 2

BN D

I marei makom di Kehot per queste parole (la nota é ripor-
tata qui sotto).
NOTA DI KEHOT
R, AnRTPRa TN

L’inizio di Pasach Eliyahu, nella seconda introduzione a
Tikkunei Zohar: D-o ¢ Uno, ma non un’unita numerica, e
fece emergere le dieci emanazioni divine (Sefiros), chia-
mate tikkunim. I’intero maamar spiega queste parole.
Tikkunei Zohar 17a:9’0:X 1> 9717 °23pN
Jawna KDY 71 RIT NIRT 10 1137 9RKY 11°9R 1N
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)

L’inizio di Pasach Eliyahu, nella seconda introduzione a
Tikkunei Zohar: D-o é Uno, ma non un’unita numerica, e
fece emergere le dieci emanazioni divine (Sefiros), chia-
mate tikkunim. L’intero maamar spiega queste parole.
Tikkunei Zohar 17a:118”>:X > 977 °11pn
71712 RATIRD 77700 Wy 117 119791 .1°1pN WY NPPERT RIT NAX
R”1) NRDONR 71271 .172ANRT 193 L17RANR KD 1PRON0 1Ry
X1 7121 (R*°DINR
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)
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Quella spiegazione di «Non tralasciare il sale» aggiunge
che persino Chochmah, la prima delle dieci facolta dell’a-
nima, € soltanto un recipiente per ’essenza dell’anima,
cosi come il cervello fisico € un recipiente per la facolta
dell’intelletto; la prova é che l'intelletto cambia: talvolta é
lucido e talvolta no.
NOTA DI KEHOT
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Quel discorso, che spiega questo maamar, aggiunge che
I’anima in sé é priva di divisione, «come & scritto nel Ta-
nya, capitolo 51».
NOTA DI KEHOT
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Il brano di Shir HaShirim (4b) afferma che le lettere del
pensiero e della parola sono rivestimenti dell’intelletto,
non la sua essenza, e che ’essenza dell’anima ¢ la fonte
dell’intelletto e delle emozioni; qui rimanda a Pasach
Eliyahu.
NOTA DI KEHOT
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Una variante manoscritta: invece di «nel Tanya», il mano-
scritto legge «in Likkutei Amarimy, I’altro nome del libro.
NOTA DI KEHOT
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Sono i capitoli del Tanya a cui il testo fa riferimento, nei
quali vengono descritte le facolta intellettive ed emotive
dell’anima e i suoi rivestimenti di pensiero, parola e azio-
ne; il capitolo 12 chiama le dieci facolta «essenza e natura»
dell’anima.
NOTA DI KEHOT
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In «Zachor», I’Alter Rebbe confronta i rivestimenti dell’a-
nima: la parola € un rivestimento intermedio, non cosi
unito all’anima, che esce verso un altro e diventa qualcosa
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di proprio; il pensiero ¢ il rivestimento interiore, sempre
unito all’anima; tuttavia, persino le lettere del pensiero
sono come un rivestimento che puo cambiare e non ¢ uni-
to all’anima come lo ¢ il corpo.
NOTA DI KEHOT
D N2 WY M0 NMIPRA LT LY NI 7T 00 DA mph mm vy
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La nota di Kehot rimanda al luogo in cui questo argomen-
to e spiegato piu ampiamente: The Rebbe Rashab’s maa-
mar “(5653) "xn?y *IxnT P00,
NOTA DI KEHOT
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Lintroduzione a Tikkunei Zohar dice delle dieci Sefiros
del Mondo dell’Emanazione (Atzilus) che il Re & una cosa
sola con esse: «Egli e le Sue forze vitali sono una cosa sola,
Egli e i Suoi recipienti (ihu vegarmohi) sono una cosa
sola», cosa che non vale al di sotto di Atzilus. L’Alter Rebbe
applica questa affermazione a una veste interiore che é
ancora una cosa sola con chi la indossa.

Tikkunei Zohar 3b:9-10-"1:2°3 9711 *1pn
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Tikkunei Zohar - Vocalized (Public Domain)
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Moshe, insegnando a Israele le leggi, dice che la Torah
vieta a un uomo di indossare una veste da donna (e a una
donna una veste da uomo). Il versetto € citato soltanto per
il modo in cui lo rende il Targum Onkelos.

Deuteronomy 22:5°1:273 0127
T N2YIN °3 AR NPR 923 WIPRY AwRTPY 123770 MR
PR Y20 ToR0R

A woman shall not wear that which pertaineth unto a man,
neither shall a man put on awoman’s garment; for whosoev-
er doeth these things is an abomination unto the L-RD thy
G-d.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT
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Onkelos rende «veste» con tikkunei, «<ornamenti». Cio mo-

stra che in aramaico tikkun significa ornamento, la chiave

per comprendere perché le Sefiros sono chiamate

tikkunim.

Onkelos Deuteronomy 22:5°71:373 0°7127 2y D122 01370
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Sifsei Chachomim Chumash, Metsudah Publications, 2009 (CC-BY-NC)
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Una variante manoscritta: al posto di «I’argomento del tik-
kun», legge «il livello del tikkun».
NOTA DI KEHOT
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L’enciclopedia sottolinea che questa frase esprime il pun-
to centrale: il nome tikkunim dato ai recipienti mostra che
essi non sono rivestimenti separati, ma simili a un orna-
mento, che diventa tutt’'uno con la persona, al punto che
essa ne ¢ «influenzata».
NOTA DI KEHOT
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La nota di Kehot rimanda a Sefer Etz Chaim 47:2:1 per
queste parole.

Sefer Etz Chaim 47:2:1'X:"2:1"n 01 7y

PARAGRAFO 5
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L’'ultima Mishnah di Kinnim: Rabbi Shimon ben Akashya
dice che le menti degli ignoranti diventano sempre piu
confuse con I’avanzare dell’eta, mentre quelle degli stu-
diosi della Torah diventano sempre piu assestate. L’Alter
Rebbe la cita per mostrare che I'intelletto cambia nel cor-
so della vita e quindi non puo essere I’essenza immutabile
dell’anima.
Mishnah Kinnim 3:6:3 0°1°p mwn
P3P, IRIN ROWRY 13 TivRY 027 .n2a07 1 AX ,0niX v ..
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If a woman says: "I vow a pair of birds if I give birth to a
male child," and she does give birth to a male child, then
she must offer up two pairs one for her vow and one for her
obligation. If [before she assigned them] she gave them to
the priest, and the priest who ought to offer three birds
above and one below does not do so, but offers two above
and two below, and does not seek guidance, she must she

bring another bird and ...
Torat Emet 357 (Public Domain) « Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-

BY)
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La trascrizione parallela esplicita ’esempio: da giovani,
I’intelletto e le emozioni si trovano in uno stato di picco-
lezza; in eta molto avanzata, la mente si assesta, raggiun-

gendo uno stato di maturita intellettiva (mochin
degadlus).
NOTA DI KEHOT
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Quel maamar spiega questo punto e aggiunge un suggeri-
mento: forse ’essenza dell’anima dimora in questi poteri,
proprio come, in Alto, la Luce Infinita (Or Ein Sof) dimora
nella sapienza (Chochmah); lascia aperta la questione e ri-
manda a questo maamar.
NOTA DI KEHOT
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La trascrizione parallela afferma che questi poteri si di-
stinguono dai tre rivestimenti del pensiero, della parola e
dell’azione perché sono «rivestimenti uniti e congiunti»
all’essenza dell’anima; sebbene siano i suoi poteri e non
la sua essenza stessa, sono completamente uniti a essa.
NOTA DI KEHOT
197 WVTAT WA YA VORI MMSN on 0awn IR 5y 10PN 1”02
273 O DA TNMEYY IMan Oy 0T 0N oAb Pl onw
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Il commento propone che il contrasto inteso sia tra i reci-
pienti di Atzilus e i recipienti delle dieci Sefiros di Beriah,
Yetzirah e Asiyah, e ne discute diffusamente.
NOTA DI KEHOT
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«Hai fatto per loro degli abiti»: qui si riferisce alle emana-
zioni divine (Sefiros) dei Mondi della Creazione (Beriah),
della Formazione (Yetzirah) e dell’Azione (Asiyah), che
sono veramente abiti, a differenza dei tikkunim (configu-
razioni) del Mondo dell’Emanazione (Atzilus).
Tikkunei Zohar 17a:15-161"0-1"1:X > 9717 °13pN
731 RW3 (°127 X*1) 2127 1PNRwl 10 °7anT 1D NIpn vt
JIPDY 0onT pPwial ca3d KD WRTIPART NP NIPN PDIX
RORPW RYITT 77123 .RI RIT TOM KT NI3PN2 IRMIPNRY
N2 NIR RDIAT KRN0 710 7P 1°90 71 X1 KD NARDN
.2 1P 9”Yaw 1IN .7 MO TR
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)
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Rabbi Yochanan: dovunque trovi la potenza del Santo, be-
nedetto Egli sia (Kudsha Brich Hu), li trovi la Sua umilta
(la formulazione consueta dice «grandezza»). Il maamar
cita soltanto I'inizio; il suo punto é 'umilta, che il para-
grafo 9 sviluppa: il fatto che D-o faccia discendere Sé stes-
so nella Chochmah € una discesa.

Megillah 31a:12-132-2:X X*? 19731
LRI 192 WiTRA DY InT7123 R¥in IRRY Dipn D :qanic 027 nR
YW ,0°K°232 1YY ,M7IR2 20D 711 927 MINMIY XYM AR
Y .”H;?;?}ﬂ oin? vawn ARy” :AIN2 22N PDONIRT
(N2 220271 N WY TY 12T RPN 07 MR 197 :0OKR°233
23197 19907 :PN3T ,0°:N2 URWn M YBYY XIT NXY
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Yohanan said: Wherever you find [mentioned in the Bible]
the power of the Holy One, blessed be He, you also find his
humility. This fact is stated in the Torah, repeated in the
Prophets, and stated a third time in the [Sacred] Writings. It
is written in the Torah, “For the L-rd your G-d, He is the G-d
of gods and L-rd of lords,” and it says immediately after-
wards, “He executes justice for the orphan and widow”
(Deuteronomy 10:17). It is repeated in the Prophets: “For

thus said He who ...
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Daf Shevui (CCO)
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In Noach il detto € citato con la stessa catena: ogni filo
d’erba ha un mazal in Alto; i mazalos ricevono dai settanta
principi, questi dagli angeli, «uno piu alto del piu alto»,
finché tutti ricevono dalla Malchus di D-o, che favenire al-
I’esistenza i mondi dal nulla e non € che un barlume della
Sua luce.
NOTA DI KEHOT
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Rabbi Simon: non c’¢ in basso un filo d’erba che non abbia
un mazal (influsso celeste) nei cieli che lo percuote e gli
dice: «Cresci!». L’Alter Rebbe usa questo detto per indica-
re una fonte che da origine a qualcosa di completamente
diverso da sé.
Bereshit Rabbah 10:61: 1127 n*wx12
NR KD RDINT Q73 ,PINT 12 0OM0 19¥0 MPK :INR K7D 92
55 1% 1R :71°0 °27 MR .NAPANAT DR PR 1IN OnaY L, nonn
R RTT, 27292 92IR1 IMIR 797w ,3°p72 21 12 PRY 2w 2wy
23 PIR2 1WA 0Uwn OR DORw mpn nyTen (7P aw) o007
.INBN $°03 MR IR, MITYN PN (0 oY) 0w b
55091 ,M7°81 DR NITYR 71°0 IR 71°0 71 KD 73 XI°An 227
ANY2 MM ROXINT :(QW) 22007 RIT RTI WPR wp P2 e
... X" 92097130 %27 .0110 7732 5y v
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Bar Sira said: G-d produced drugs from the earth with which
the physician heals the wound, and with which the pharma-
cist mixes his compounds.38:4. Rabbi Simon said: There is
not a single blade of grass that does not have a constellation
in the firmament that strikes it and says to it: ‘Grow.” That is
what is written: “Do you know the rules of the heavens? Will
you establish its dominion [mishtaro] on earth?” (Job
38:33). It is an expression of being in charge [shoter]. “Will
you tie the chains of ...

Daat Bereshit Rabbah (Public Domain) - The Sefaria Midrash Rabbah, 2022
(cc-BY)
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Koheles dice: se vedi il povero oppresso e la giustizia per-
vertita, non meravigliarti, «perché uno piu alto dell’alto
veglia, e ve ne sono di piu alti sopra di loro»: ogni funzio-
nario risponde a uno piu alto di lui. Qui € usato per la sca-
la dei livelli, ciascuno fonte di quello inferiore.

Ecclesiastes 5:7°1’71 nbmp
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If thou seest the oppression of the poor, and the violent per-

verting of justice and righteousness in the state, marvel not

at the matter; for one higher than the high watcheth, and

there are higher than they.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT
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Li I’Alter Rebbe spiega che la crescita e le differenze di gu-
sto tra i frutti dolci e quelli aspri derivano dalla forza spi-
rituale della crescita, secondo il modo in cui Chasadim si
combinano con Gevuros, e richiama Pasach Eliyahu: la
stessa idea esposta qui.
NOTA DI KEHOT
Rk ani7BRrhhel
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La stessa analogia, il piacere della sapienza come una sor-
ta di dolcezza, é riportata Ii.
NOTA DI KEHOT
.2,mmp P9 Mz 7 mEn 772 03 R YR

Job, rispondendo ai suoi amici: «L'orecchio non esamina
forse le parole, come il palato assaggia il cibo?» Qui viene
usato soltanto per il semplice fatto che il palato assapora
la dolcezza della mela.
Job 12:1187:3 1K
:A27DY> PR M 1020 190 IR
Doth not the ear try words, Even as the palate tasteth its
food?

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
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«Uno piu alto dell’alto»: qui si tratta dei livelli che si trova-
no all’interno della sapienza stessa, ciascuno dei quali € la
radice di quello sottostante.

Ecclesiastes 5:7°1:’1 n2rp
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If thou seest the oppression of the poor, and the violent per-

verting of justice and righteousness in the state, marvel not

at the matter; for one higher than the high watcheth, and

there are higher than they.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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Nel poema di Job sulla sapienza, dopo aver descritto come
gli uomini scavino nella terra per estrarne tesori nascosti,
egli domanda: «E la sapienza, da dove (me’ayin) si
trovera?». La Chassidus interpreta me’ayin come «dal nul-
la»: la sapienza proviene da un livello che, rispetto ad
essa, e «nulla», la Corona (Keser). (contesto: Tanakh di
Steinsaltz)

Job 28:1227:n175 21K
2732 DI 71K RERA TRR M0
But wisdom, where shall it be found? And where is the place

of understanding?
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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Cita Sefer HaSherashim: quando qualcosa si riveste in cio
che non ¢é del suo stesso ordine, come lo spirito di Moshe
rivestito nei settanta anziani, che in sé non erano al suo li-
vello, si trova in uno stato di separazione rispetto alla pro-
pria fonte.
NOTA DI KEHOT
wabnn MWwRS” 0°WIwn 190 vl 2°2 °Y 077N 11°RT A°RX 777 AR
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11 Tzemach Tzedek vi fa riferimento a Likkutei Torah,
Va’eschanan (sulla Krias Shema), alla spiegazione di «Le-
vush Malchus» e al maamar di Lag BaOmer nel Siddur,
che sembrano contraddire la concezione dei cabalisti ri-
guardo ad Atzilus; risponde che Atzilus ha due livelli: reci-
pienti e luci.
NOTA DI KEHOT
(Top °y 0°1°1y N”IIR2 DBTI) XUIN IR P”DY? O”RIR 11y '[’3?[5 1772
9 w1791 *2 000 w120 IR"2DY WP 11y NPT JANNRY D NMph 1R
Wy ,MRER IV DO9PRN NYTY M0 T TIRIDY ,MT0aw Y2
0°97RRT 9902 ,2 ,1Y '[?3]75 1 .MTIRY 8790 1372 MPUERA UOw oY
129’y ,1019NR2 -|‘7~m 98’y MK 13 777 Awn »”R0A .0’y 171N
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La nota di Kehot cita questo versetto, in cui D-o «prelevo
(vayatzel) dallo spirito che era su di lui e lo pose sui set-
tanta anziani»: ’adempimento della promessa in 11:17 e la
prova dell’Alter Rebbe che atzilus significa abbassamento.

Numbers 11:17172:X7° 92772
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And I will come down and speak with thee there; and I will
take of the spirit which is upon thee, and will put it upon
them; and they shall bear the burden of the people with
thee, that thou bear it not thyself alone.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT
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11 grido di Moshe a D-o quando il popolo piange per la car-
ne: «Da dove avro carne da dare a tutto questo popolo?».
Nel senso semplice, non ha modo di soddisfare la loro ri-
chiesta; I’Alter Rebbe lo interpreta come l'incapacita di
Moshe di abbassare il suo elevato livello per provvedere
carne materiale.

Numbers 11:1327°:8”> 72712
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Whence should I have flesh to give unto all this people? for

they trouble me with their weeping, saying: Give us flesh,

that we may eat.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

SAWA WA NOWRNA YR 22w 9197 0 KDY

Spiega che la manna, un flusso spirituale, «pane dal
cielo», giungeva proprio tramite Moshe come «cibo della
sapienza», ma che egli non poteva abbassarsi per provve-

dere la carne.

NOTA DI KEHOT
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2RI D107 R CONT WK SBWNA AR PURK %Y AnonnT qwa oh
27°p2 AW 2°Ipth Sw yRIANT Uy RIML2AMIRY "0 w0 R WK *DwIa
79ORY 19p °Y 17390 1702 O3 RN LYY LAy PR AN

WK D°Yaw 0 20K
D-o dice a Moshe di radunare settanta anziani perché con-
dividano il suo fardello; il loro livello ¢ inferiore al suo.
Numbers 11:161v:X"> 72722
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And the L-RD said unto Moses: ‘Gather unto Me seventy
men of the elders of Israel, whom thou knowest to be the el-
ders of the people, and officers over them; and bring them
unto the tent of meeting, that they may stand there with
thee.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT
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Un breve maamar dell’Alter Rebbe sul livello inferiore dei
settanta anziani.

NOTA DI KEHOT
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La promessa di D-o di prelevare dallo spirito di Moshe e
porlo sugli anziani, affinché portassero con lui il fardello
del popolo. Il maamar la interpreta come il livello stesso
di Moshe, fatto scendere al di sotto di sé.

Numbers 11:17172:X”° 72712
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And I will come down and speak with thee there; and I will

take of the spirit which is upon thee, and will put it upon

them; and they shall bear the burden of the people with

thee, that thou bear it not thyself alone.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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Maamarim che spiegano la lettura di questo maamar di
«mettero da parte» come discesa del livello di Moshe.
NOTA DI KEHOT
TMR 713 7Y .00 073N VY T 17T .70 YRR D 1772 RA
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Una trattazione parallela del livello di Moshe fatto discen-
dere al di sotto di sé.

NOTA DI KEHOT
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«E lo porro su di loro»: gli anziani ricevono dal livello di
Moshe senza elevarsi fino ad esso.

Numbers 11:1712:8”> 7272
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And I will come down and speak with thee there; and I will

take of the spirit which is upon thee, and will put it upon

them; and they shall bear the burden of the people with

thee, that thou bear it not thyself alone.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
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11 passo di Masei chiama il «filo» dell’Infinito I'undicesimo
livello, non annoverato neppure fra le dieci Sefiros piu
elevate: «dieci e non undici», «Tu sei Uno, ma non nel
computo»; inoltre rimanda a Pasach Eliyahu in Vayera.
NOTA DI KEHOT
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Pasach Eliyahu: «Tu sei Uno, ma non nel numero», appli-
cato qui alla Corona superna (Keser), che non € annovera-
ta tra le dieci emanazioni divine (Sefiros).
Tikkunei Zohar 17a:9-11x"°-"0:X 1> 9117 °1pN
X1 NIR .J2WR2 KDY TR NIRT PPabY 1137 AR 19K 1N
92 XD°BN TAWnD 070 R0 B0 DY XnonD PRYY 9o By axby
RATIRD .77°00 9@y 117 137701 .P1pN Wy NRERT RIT NIR 590
NRDONR 71721 .IP2ANKRT PRPYY P9ANR RDT 1PN 1rby
X1 73271 (R°°0ONK K1)
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)
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11 Tzemach Tzedek osserva che questo concetto € spiegato
ampiamente nel Siddur, Sha'ar Lag BaOmer, a proposito
di «Hai stabilito tutti i confini della terra»; in Likkutei To-
rah, Va'eschanan, dove «Uno, ma non nel computo» € il si-
gnificato di «Havayah ¢ Uno» nel primo versetto dello She-
ma; e in Torah Ohr, nel discorso «Yavi'u Levush Malchus».

NOTA DI KEHOT
19707 179 X7RI INIR PO 1PN TONKR Y W naws oowT nUNa
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Qui I’Alter Rebbe chiama il livello che precede Atzilus «la
volonta di tutte le volonta», Adam Kadmon, rispetto al qua-

likuteitorah.com/it/torah-ohr/vayeira/1/
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le persino Atzilus (Chochmah) non € paragonabile, e ri-
manda a questo maamar: Keser superno € incomparabile,
e Chochmah viene all’esistenza da esso veramente dal
nulla.
NOTA DI KEHOT
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Iggeres HaKodesh 17 spiega che le «corone sulle loro te-
ste» dei Saggi sono Keser, un livello circostante e «l’inter-
mediario che unisce la luce dell’Emanatore, I’Infinito (Ein
Sof), agli emanati»; aggiunge che «la sapienza si trova da
ayin» si riferisce a Keser superno, che lo Zohar chiama
«nulla».
NOTA DI KEHOT
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Il commento del Tzemach Tzedek proprio su questa riga.
NOTA DI KEHOT
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Riprende questo maamar: Chochmah viene all’esistenza
da Keser veramente dal nulla; inoltre, citando Etz Chaim,
afferma che Atzilus nel suo insieme ¢ Chochmah e Adam
Kadmon é Keser.
NOTA DI KEHOT
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Cita gli scritti dell’Arizal, secondo i quali da Malchus di
Atzilus provengono Keser, Chochmah, Binah e Daas di Be-
riah, e allo stesso modo da Beriah a Yetzirah; lo spiega con
la parola del maestro, che diventa pensiero nell’allievo:
cio che é rivelazione nel livello superiore diventa la radice
nascosta di quello inferiore.
NOTA DI KEHOT
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A proposito del «saltare sui monti», si confronta il cammi-
nare, in cui un piede tocca sempre il suolo, con un salto,
sotto il quale si apre un vuoto d’aria: i mondi non avreb-
bero potuto provenire dall’Infinito (Ein Sof) attraverso una
catena di causa ed effetto; percio, prima della linea di luce
(kav), dovevano esserci un tzimtzum e uno spazio lasciato
vuoto.
NOTA DI KEHOT
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Cita Pirkei DeRabbi Eliezer 3 con la formulazione «il San-
to, benedetto Egli sia, e il Suo Nome soltanto», e spiega
che il Suo Nome non rientra affatto nella categoria della
creazione e del conferimento della vita, come in «soltanto
il Suo Nome ¢ eccelso».
NOTA DI KEHOT
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«Prima che il mondo fosse creato, c’erano soltanto il San-
to, benedetto Egli sia (Kudsha Brich Hu), e il Suo grande
Nome». L’Alter Rebbe interpreta «Egli» come I'Infinito
(Ein Sof) e «il Suo Nome» come la Luce Infinita (Or Ein
Sof).

Pirkei DeRabbi Eliezer 3:2-3°3-2:3 11398 °377 P10
TP, 7272 9737 AW R N2 WiTR 77,0939 K121 XYY Ty
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Before the world was created, the Holy One, blessed be He,
with His Name alone existed, and the thought arose in Him
to create the world. He began to trace (the foundations of)
the world before Himself, but it would not stand. They told a
parable, To what is the matter like? To a king who wishes to
build a palace for himself. If he had not traced in the earth
its foundations, its exits and its entrances, he does not begin
to build. Likewise the Holy One, blessed be ...

Pirke DeRabbi Eliezer, Sefaria Vocalized Edition (Public Domain) « Pirke de
Rabbi Eliezer, trans. Rabbi Gerald Friedlander, London, 1916 (Public Domain)
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La lettera chiede: poiché prima della creazione il Suo
Nome, la luce, era incluso nel luminare e non si diffonde-
va, perché era necessaria una contrazione (tzimtzum) per
la creazione? Il tzimtzum era di fatto gia avvenuto, e nel
luminare stesso nulla cambia dal prima della creazione al
dopo.

NOTA DI KEHOT
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Questo passo € citato li, insieme a una lunga discussione
su «Lui e il Suo Nome soltanto».

NOTA DI KEHOT
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Nel racconto della creazione, D-o chiama la luce «giorno».
11 maamar ne deduce che cio che viene chiamato «luce» &
lo splendore che si diffonde durante il giorno, distinto dal
sole, sua fonte, che viene chiamato luminare.

Genesis 1:577:’K N°wR12
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And G-d called the light Day, and the darkness He called

Night. And there was evening and there was morning, one

day.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT
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«I due grandi luminari»: il sole e la luna stessi sono chia-
mati ma’or, luminare, la fonte della luce.
Genesis 1:1610:’R N°wWR12
i1 NPwnn? P730 IRRITNR 075730 NIRRT 2IWNR 0°p0K Y
:0°22197 XY 12790 Nwma? Topi TiNenTnK)
And G-d made the two great lights: the greater light to rule

the day, and the lesser light to rule the night; and the stars.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT
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La glossa rimanda a questo maamar (il tzimtzum é la luce
assorbita nel luminare) e applica il principio all’anima:
I’essenza della facolta intellettiva sta alle idee che rivela
come il luminare sta alla luce; quando un’idea rivelata vie-
ne ritirata nella propria fonte, ¢ come la luce inclusa nel
luminare.
NOTA DI KEHOT
3 W73 LW Y MPOPN PATIR TIMARN L17AN2 7,21 XIpY nMpha vy
90 PDN7 MXN WIW1 .19 °Y 02171y NPMIRD PPA °D NPMIK OTR 200
PR
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Chiarisce che qui «in potenza e non in atto» non significa
potenza in contrapposizione all’atto, poiché a questa po-
tenza non manca nulla; significa che la luce rimane come
capacita: Egli puo risplendere.

NOTA DI KEHOT
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Spiega che non solo non vi fu un tzimtzum effettivo nel lu-
minare, ma che il tzimtzum non si applica affatto ad esso;
inoltre, il tzimtzum non si limitd a non occultare il lumi-
nare (poiché ebbe luogo soltanto nella luce): attraverso il
tzimtzum, il luminare viene rivelato.
NOTA DI KEHOT
K2R PY102 01N 12 11777 KPW 7 RDT 11907 YR Y Mun NPMR IR
P7 RDT MPANMA KT KRNI AITTRY LDIZNE 12 POV PRY WD 77000
K21 IR P70 DIZRIAW 11°90] NIRNT DDYT AWyl K? Q18RI yw
NRI 77 7IR™T MPANT RIT DIZAZT 7Y 127TR ROX,[2710 ,7KRn02
T°PPR °1T 22IR 17702 .1 Y0 (VPRWN BAY > 0IWNP2 0BT VYOWN "1AD
X7 .OW DUy ne Amngy By °RpT 17 [on Yy (107N Twnna) v'oan
.132°Y 7w wn DR RPN 7772 AR 19 0P 0N 1910 197N 17
MRZYaT NP OYT °D OwY L,Lnw 0w pID 270 2°yn wnna qon
ML 10 19031 0Dy APYN? MY MYANMT 1Y 77 1R RN
TR TIRNAT MPANT 97K WPwnd 5 953 MMAw 0w Dww a1 pA R
19IR2 XIT M2ANAAW B °Y 371N 1702 AR PPy 10 10Aann X
7 773 L8700 PIN2 MNaN 17T WY L wnn 1 RINw R NR
551 0P’ KPR 0PRIX W DIZNET DTIPT IR ROP Y 1°1RIN 13m0
2yn 1PynD RIT IRDT NINLY 02 R 10 DXYT 90N IR P02 1370
TR PRAYY YPUAR MINPY NNANT T 793 IR L. IR P nan
5123 7927 TIRA DR 029y 919720 YUK DXNX 10 97X UIM P naa
WA P2 IRWA CNAD 1RO IRA PRU0 YImY mxya Bhovw
»12732 LYANTw NPT? P15°1 NAR IRN@N2 .. M9 0Dy 91on
DIZNRT ,MPANT2 RIT NIRRT TR WU AN N0 wnn mnhya
7Y 10 IRNAT MRRY 1201 N2 RIT AROwAN P MIRT Mnbym
MDY RIMW 13 RXNIW RIT MPANAT PIyw IR 31 °Y 07N 1702
TR 1273 09Y PAY 95 50,590 MR OBy Iy 7w 10K MInkya 0
7719 573 12 T M19°3 732 RITW MK °M22 137 M908 972w 1272 I
11 12 70 1°R R27nn 993 71973 7723 11°KW 02Y3a Pax 10 obyn o2
qARD 13”7 O °Y 27070 LIWwRA 1PX AP LwrY 990 M9n obyn
710 IR MINLY M3 1203 1293 IR DENXNIW RPIT 018N
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La nota di Kehot rimanda al luogo in cui questo argomen-
to € spiegato pitt ampiamente: Sefer HaMaamarim 5651.
NOTA DI KEHOT
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Discussioni parallele nei discorsi dell’Alter Rebbe sulla

semplice consapevolezza che D-o esiste.

NOTA DI KEHOT
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Spiega perché questo tzimtzum é chiamato spazio vacante
e vuoto.
NOTA DI KEHOT
.MBDITA RIP™ N™IPP2 RN
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Spiega che qui «luminare» non indica un livello o una de-
scrizione (la fonte della luce), bensi I’Essenza stessa di
D-o, al di sopra di ogni livello, chiamata soltanto «esisten-
te»; si usa il termine «luminare» perché sottolinea che
esso € presente e rivelato in basso come in alto, a differen-
za della luce, che risplende piu in alto che in basso.
NOTA DI KEHOT
ANINRY? 0K 5 7R PR L,7IRN™TT IRIM Xa772 1197 PR n9y”
779 KPR (771327 Dw2 P RIPIY) IRIN RIT 2on ahynbw wan n?
RZNI”W WATIN 1AW “IRN” TWI‘?J DUwRNwR ,M2ANTT MITIR 02T
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Nota che questa rivelazione del luminare avviene proprio
dopo il tzimtzum e I’occultamento di Or Ein Sof.
NOTA DI KEHOT
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11 Talmud dice dello studio della Torah che «quando ci si
occupa di essa» protegge e salva, e che «quando non ci si
occupa di essa» protegge comunque, sebbene non salvi.
L’Alter Rebbe riprende l’espressione riferendola a uno
studioso la cui sapienza € presente, ma non viene
utilizzata.
Sotah 21a:10-11X"-":X X3 110
K77 XITY3 NP8 K3 — 12 PPOYT RITY2 M AR 31 M
POYT RIT'Y2 13 ,MIA X7ED K? PIEN K30 3K — A2 POy
XPX :121 72 17pND .XP¥W K} — N2 P°OY KPT KITYI P A2
29772y NI°AT KD ORBR 777702 POy X? o1 PRINCIIND AXIT ,Ryn
KT RITY2 ,NPE K3 — 73 PPOYT RITY2 TN NI VK RPN
M3 P°DYT RITY2 T2 MR K78 Ky PISN X2 214K — 12 70y
e RPTRITY2TR
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
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La nota di Kehot rimanda al luogo in cui questo argomen-
to € spiegato piu ampiamente: Hemshech 5672.
NOTA DI KEHOT
JT8P P8 277yN qwnana IR7
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Sviluppa I’analogia dello studioso: quando non si sta stu-
diando un trattato, la sua comprensione si ritira dal pen-
siero e dalla parola, eppure rimane integra nella sua men-
te, incisa nel «cervello» della memoria e della Chochmah;
per questo lo si riconosce come studioso anche quando
non sta studiando.
NOTA DI KEHOT
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Spiega che questa «potenza» consiste soltanto nel fatto che
il luminare include ogni cosa, non in una facolta distinta
che possa essere percepita.
NOTA DI KEHOT
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M

PRIANT R NIPOYNT N0 D952 9o . L T DIRRE 11y B

Le discussioni del Tzemach Tzedek su tutti i livelli al di so-
pra di Atzilus, inclusi nella sua Keser.
NOTA DI KEHOT
279P) 17070 1 2P 77721 LK L,DIY UM D .0HP *Y RIRY D NYMIR IR
TIWRIT DIZAT 72 PIP°0 w0 ueA” 1Y AP0 (17070 wnna) (19107
Y 27N 27PN WRNDY WYY DUy 7D RIPUTN DIZRYY PR DIRNED
RIT R 7709 2wn1 IR 19ynbw »17nn 93 an” vy 18 aopnn
27YN wnna .2 ,LY A91IA° 0T NPMIR AR L7953 Anan na
ROTDY DI¥NL 1I¥2 27D DTIPIM IWW 7Y WS 1% AWK Y n
771,19 a0 9°awa RDIDM IR 272wa X pURT DIZREAY PURT
7Y, 7RDID 7Y R VERT IR 02
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11 passo di Balak cita Etz Chaim: una cortina e uno scher-
mo si frappongono tra Atzilus e Beriah, Yetzirah e il Mon-
do dell’Azione (Asiyah), cosi che Atzilus non si riveli in
essi com’e, rendendoli entita limitate e separate; eppure
la luce attraversa lo schermo, cosicché non ne sono recisi.

NOTA DI KEHOT
IBP 21D Y DU°IY APIIRDY LA L,BD wrTwaY LA ,10 PR nTiph nRa
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Il Tzemach Tzedek scrive che qui, in Torah Ohr, il vuoto e
lo spazio svuotato sono spiegati come una frattura piu
grande di quella tra una parabola e il suo significato, e
spiega li che la Torah e chiamata «I’antica parabola», che
esprime la frattura del vuoto.

NOTA DI KEHOT
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Una discussione nel Siddur sulla differenza tra una para-
bola e un enigma.

NOTA DI KEHOT
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Shlomo, come un padre con suo figlio, lo esorta a tenere
stretta la sapienza, «per custodirti da una donna
straniera», la seduttrice adultera. Qui, secondo la tradizio-
ne, va letto come una parabola il cui significato interiore &

un monito contro I'idolatria, «estranea» alla Torah.
Proverbs 7:5°1:t *own
RPN TPVRK MI1230 AL AWRD TR
That they may keep thee from the strange woman, From the
alien woman that maketh smooth her words.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

Zohar 1, 38ba ,n% x»mt
NOTA DI KEHOT
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La nota di Kehot rimanda al luogo in cui questo argomen-
to € spiegato pitt ampiamente: Hemshech 5672.
NOTA DI KEHOT
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Spiega che «trattare di altri argomenti» si applica specifi-
camente alla parsa tra Atzilus e Beriah, tra il Mondo della
Formazione (Yetzirah) e il Mondo dell’Azione (Asiyah), e
non si puo dire della parsa tra Keser e Chochmah.
NOTA DI KEHOT
IR 172w RDIDA2 RPNT MW RN L,Ip Y 770N meynn e 071
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Suggerisce che questo passo parli dei recipienti di Beriah.
NOTA DI KEHOT
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Li I’Alter Rebbe spiega che la creazione dal nulla avviene
attraverso un rinnovamento: attraverso uno schermo e
una parsa si forma una nuova luce, una luce di generazio-
ne, che non appartiene all’essenza della prima luce; con
ogni ulteriore parsa essa discende, finché viene all’esi-
stenza la realta fisica vera e propria.
NOTA DI KEHOT
2,27 9795 1m0
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Li viene menzionata I’analogia dello studente che com-
prende il pensiero del suo maestro a partire da una
parabola.
NOTA DI KEHOT
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Koheles: «C’é forse qualcosa di cui si dica: “Guarda, que-
sto € nuovo”? Esisteva gia nelle epoche passate». Qui:
I'idea che sembra nuova allo studente esisteva gia, com-
pletamente nascosta nella parabola.

Ecclesiastes 1:10”:x n2rp
33990 T WK DEPYY? M 139 KT W AITINT MROY 13T 02
Is there a thing whereof it is said: ‘See, this is new’?—it hath

been already, in the ages which were before us.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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Spiega che qui il riferimento € ai recipienti di Atzilus.
NOTA DI KEHOT
279N WA 573 IR AP Y [07wN NREIT] 17570 PRI 1710 IR
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Pasach Eliyahu: «Tu sei Uno, ma non in numero»: cio
spiegato come I’assenza di qualsiasi relazione tra I'Infini-
to (Ein Sof) e le emanazioni divine (Sefiros), a causa della
contrazione (tzimtzum).
Tikkunei Zohar 17a:9-118”>-"0:R 1> 917 *1pn
X1 NAX .J2wHa KDY TR NIRT PADY 1127 1KY DR N
92 XD°BN 7AW 070 R0 B0 DY XnnD PRYY 9o By axby
RATIRD .17°00 Wy 117 137991 .1P1pN WY NPPERT R NIR .99
NRPDINR 712 .PP2ANRT PP LPPANR KPT PN 1Ry 1IN
.XW1 7121 (R°°0ONKR K”1)
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)

likuteitorah.com/it/torah-ohr/vayeira/1/

NIR 72w K21 T X7 DA TOR 108,

PARAGRAFO 23

84

1°11PN WY NPOANRT K17 NAR

Pasach Eliyahu: «Tu sei Colui che ha emanato dieci tikku-
nim [configurazioni]»: le emanazioni divine (Sefiros) sono
emanate da Lui e rimangono unite a Lui.
Tikkunei Zohar 17a:11-1227>-R8">:X 1> 9717 °1pn
772 RATIRD .17°00 @y 12 121991 .P1pN WY NPTART R NN
X”1) NX°0ONX 71712) .772ANRT PP LRANR RDT 100 1Ry
NIRT 1PN .'{1'? oM '(177 PYPT RIT NIRY LKW 2121 (R7PDONN
19X 1197 DWANR WY PORD 17720 1 T WIIERT RN 75 IR0
.73 woaR
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)
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Pasach Eliyahu: D-o fece emergere dieci tikkunim (rettifi-
cazioni) «per governare i mondi attraverso di essi». L'Alter
Rebbe interpreta «i mondi» come i recipienti del Mondo
dell’Emanazione (Atzilus).
Tikkunei Zohar 17a:11-1227°-X”>:X 1 9777 *1pn
79772 RATIRD .19°00 9@y 119 137991 .PP1PN WY NPYERT X NIR
R”1) NRPDINR 71712 JP23NKRT PR JPPANR KPT 1PROND PRy
NIRT 1PaN .11‘? oM '(1’7 PWPT XIT NIRY LKW °12n (R°P0ONNR
ORI 179 DWANKR WY 1PPRND 17730 7 T WUIERT IR PO RADn
kL el
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)
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L’introduzione a Tikkunei Zohar dice riguardo alle dieci
emanazioni divine (Sefiros) di Atzilus: «Egli e le Sue forze
vitali sono uno, Egli e i Suoi recipienti sono uno». L’Alter
Rebbe lo interpreta nel senso che in Atzilus persino i reci-
pienti sono uno con Lui.

Tikkunei Zohar 3b2°x 77717 °1pn
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Pasach Eliyahu: tra le Sefiros, «una lunga, una breve e una

intermedia»: qui si leggano come la benevolenza

(Chesed), il rigore (Gevurah) e la compassione (Tiferes).
Tikkunei Zohar, Patach Eliyahu - 17a:13-15-3":X 1 97t 23N
0
111%2 TM AR T PR TN L0 PRIR IR L1PE0 WY PR
K21 RNND RDY RDOPD KD 72 POIRT IRD D21 N0 2IRT KT NIRY
R”1) °13% PRnw PAAD T NP NPPR PYIav* LRIWD Pon
P15 223% KD IRMIPNRT NP NIPN PRI MR Rwl (0137

MDY 19007

Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)
NOTA DI KEHOT
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Cita queste righe, aggiungendo la regola dei Saggi «dove
hanno detto di allungare, non si puo accorciare» (Bera-
chos 11a), il passo sulla compassione come elemento in-
termedio tra Chesed e Gevuros, e rimanda al maamar
«Arda Na V'Ereh» per ulteriori approfondimenti.
NOTA DI KEHOT
TIRAY 1IARY QIR DTN 7TYY)” 7Y 7O 0RYRY 316 Y IR Piva
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Un’altra trascrizione di questo passo, con alcune glosse
del Tzemach Tzedek.

Genesis 45:1°X:71”1 N°WXA2

“oyn WIR-22 IRUXIT K71 1PV 072330 9D pERNAY ARt PD7RM
PIRTPR AR YTINA2 IAR WX Ty XD

Then Joseph could not refrain himself before all them that

stood by him; and he cried: ‘Cause every man to go out from

me.’ And there stood no man with him, while Joseph made

himself known unto his brethren.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT
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D-o dice ad Avraham che il grido di Sodoma e Gomorra ¢
grande: «Scendero ora e vedro se hanno agito secondo il
suo grido, che ¢ giunto fino a Me». Nel senso semplice,
D-o scende per vedere se le azioni di Sodoma corrispon-
dono al grido; il maamar lo interpreta come: «Vedro» se,
secondo il grido che sale dal basso, «scendero» dall’Alto,
cosi che il flusso dall’Alto corrisponda all’ascesa dal

basso.
Genesis 18:21x72:1” N"wX12
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I will go down now, and see whether they have done alto-
gether according to the cry of it, which is come unto Me; and

if not, I will know.’

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT
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