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La lampada di Chanukah: una
mitzvah da collocare a sinistra

La mezuzah a destra rappresenta I’ascesa dal basso: «una
mitzvah e una lampada»; la lampada di Chanukah a sinistra e la
luce della Torah fatta discendere dall’Alto. E ’ascesa a far
discendere la luce, che raggiunge persino i luoghi piu oscuri,

cosl che I’oscurita stessa si trasformi in luce.
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IDEA CENTRALE

La mezuzah a destra rappresenta I’ascesa dal basso: «una mitzvah e una lampada»;

la lampada di Chanukah a sinistra e la luce della Torah fatta discendere dall’Alto. E
I’ascesa a far discendere la luce, che raggiunge persino i luoghi piu oscuri, cosi

che l’oscurita stessa si trasformi in luce.

Per ogni sezione: il testo ebraico, poi la traduzione e infine una breve spiegazione sotto una linea dorata. I numeri piccoli nel testo
ebraico rinviano alle note in fondo.

IL MAAMAR IN BREVE

Perché la lampada di Chanukah si trova a sinistra e la mezuzah a destra? Il maamar comincia con la
creazione. La materia delle cose proviene dalla parola di D-o, dalle dieci espressioni, che, come il
nome di un re sul suo paese, rivelano soltanto un bagliore e permettono cosi a un «qualcosa» separato
di esistere; la loro forma proviene dal Suo desiderio, che non fu mai espresso a parole. Le 120 combi-
nazioni del Nome Elokim nascondono D-o, cosi che il mondo sembri indipendente; tuttavia, il Nome
Havayah le governa e puo mutare la natura. Lo scopo della creazione é che il «qualcosa» si annulli da-
vanti a D-o e che la gloria di D-o si riveli in basso. Cio avviene quando una persona trasforma I’amaro
in dolce: ’ascesa dal basso, «una mitzvah ¢ una lampada», fa discendere «la Torah & luce». Le lettere
della parola, della preghiera e della Torah hanno la loro radice al di sopra dell’intelletto, nella Corona
(Keser). Come l’aria (avir: or, luce, con una yud nascosta) permette a una fiamma di risplendere, cosi
le mitzvos, tutte chiamate tzedakah [carita], raggiungono quella radice e fanno risplendere la luce del-
la Torah. Percio la mezuzah, che rappresenta I’ascesa, si trova a destra, e la lampada di Chanukah, che
rappresenta la luce della Torah, a sinistra: essa raggiunge persino le «montagne della separazione»,

dove ’'oscurita diventa luce.

SCHEMA

1 La domanda: perché a sinistra? 1

La lampada di Chanukah é a sinistra, cosi che la mezuzah sia a destra; perché non si trovano entrambe dallo
stesso lato? La risposta comincia con due versetti: la creazione mediante il desiderio di D-o e la creazione

mediante la Sua parola.

2 La materia proviene dalla parola, la forma dal desiderio 12-6

La materia delle cose proviene dalle dieci espressioni, qualcosa dal nulla; la loro forma proviene dal desi-
derio di D-o. La parola, come il nome di un re, rivela soltanto un bagliore, cosi che il mondo possa esistere

come «qualcosan, il cui scopo € annullarsi.
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Havayah al di sopra di Elokim 17-10

Davanti a D-o tutto ¢ come nulla. Le 120 combinazioni del Nome Elokim nascondono D-o, cosi che il mon-
do sembri separato; ma il desiderio del Nome Havayah le governa, e governa la natura, come quando il

mare fuggi.

Trasformare I’amaro in dolce 1m-16
La contemplazione distoglie il cuore dai piaceri mondani, che traggono origine dalle kelipos (gli involu-

cri), e lo volge alla delizia in D-o, come avviene nei sacrifici e nella preghiera. Questa ascesa, «una mitz-

vah € una lampadan, fa discendere «la Torah ¢ luce».

Laradice delle lettere 117-23
Le lettere non sono prodotte dalla bocca, ma hanno la loro radice nell’anima, nella Chayah [il livello del-
I’anima chiamato Chayah]. Le lettere della preghiera, elevate attraverso Metatron [un angelo] fino alla

loro radice nella Corona (Keser), fanno discendere una nuova volonta al di sopra della sapienza
(Chochmah).

La Torah, parabola del Primordiale 124-30
Le lettere della Torah hanno la loro radice al di sopra della sua sapienza. Tutti i livelli sono soltanto para-

bole della Luce Infinita (Or Ein Sof) stessa; ’'uomo fa discendere la Torah da li, ma essa & «luce» soltanto
attraverso la lampada della mitzvah.

L’aria, la fonte della luce 131-35
Una fiamma ha bisogno d’aria; avir € or con una yud nascosta. Le mitzvos, chiamate tzedakah, raggiun-

gono questa radice e fanno risplendere la luce della Torah; la Torah senza atti di benevolenza ¢ priva del-

la sualuce.

La mezuzah a destra, la lampada di Chanukah a sinistra 136-39

La mezuzah innalza la casa verso D-o; la lampada di Chanukah fa discendere la luce della Torah persino
nel dominio pubblico, il regno della separazione. E ’ascesa a destra a trasformare I’oscurita in luce a si-
nistra, e cosl il mondo viene mantenuto.

CONCETTI CHIAVE

Materia e forma 77131 110

La materia € cio che una cosa ¢ in generale; la forma é il
suo aspetto particolare. Nel maamar, la materia proviene
dalla parola di D-o e la forma dal Suo desiderio, che non fu
mai espresso a parole.

Qualcosa dal nulla 7xn ©°

La creazione avviene attraverso un semplice bagliore, il
«nome» di D-o0, che permette al mondo di esistere come un
«qualcosa» separato; il suo scopo € che il «qualcosa» si an-
nulli davanti al «nulla».
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Havayah ed Elokim 0°p%x1 17

Elokim ¢ il Nome della contrazione e dell’occultamento,
attraverso cui esiste la natura; Havayah e la rivelazione
della Luce Infinita, che governa Elokim e puo mutare la
natura.

L’oscurita trasformata in luce x71773% X21wn R29INN

Lo scopo é che il mondo fisico stesso, persino il luogo del
piu grande occultamento, riveli la luce di D-o.

Una mitzvah é una lampada, 1a Torah ¢ luce 1% 91
R TIIM

La mitzvah é ’ascesa dal basso; la Torah é la luce fatta di-
scendere dall’Alto. La luce della Torah risplende soltanto
attraverso la lampada della mitzvah.



Le lettere n1"nx

Sono canali attraverso cui si fa discendere I’influsso, radi-
cati al di sopra dell’intelletto, nella Corona (Keser); rive-
stono la sapienza come un abito e discendono nel pensie-
ro e nella parola.
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Avir (aria) "%

Or (luce) con una yud nascosta: la fonte celata della luce.
Le mitzvos raggiungono questo livello e fanno risplendere
la luce della Torah, come I’aria permette a una fiamma di
risplendere.

La montagna della separazione x71727 X710

Il regno della divisione e dell’occultamento, la «moltitudi-
ne» del dominio pubblico, nel quale la lampada di Chanu-
kah fa discendere la luce della Torah.
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SEZIONE 1 - 11

La domanda: perché a sinistra?
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«La lampada di Chanukah: ¢ una mitzvah collocarla», ecc., «a sinistra, affinché la mezuzah sia a
destra e la lampada di Chanukah a sinistra». E dobbiamo spiegare perché la lampada di Chanukah
non sia anch’essa a destra, come la mezuzah.
I1 Talmud stabilisce che la lampada di Chanukah va collocata sulla soglia, sul lato sinistro, cosi da trovarsi di
fronte alla mezuzah a destra. Il maamar chiede perché le due non siano sullo stesso lato; la risposta, data
alla fine, é che la mezuzah rappresenta un’ascesa dal basso, mentre la lampada di Chanukah ¢ la luce della
Torah fatta discendere dall’Alto. Il Tzemach Tzedek (Sefer HaMaamarim, Hanachos 5614-5615, p. 37, nella

nota dell’edizione Kehot) pone un’ulteriore domanda su questa norma: perché la lampada di Chanukah si

trova a sinistra, quando la Menorah nel Tempio era collocata proprio a sud.
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Ma questo si comprendera premettendo la spiegazione di cio che ¢ scritto: «Tutto cio che Havayah
ha desiderato, lo ha fatto»; ed é scritto: «Per parola di Havayah furono fatti i cieli».

Prima di rispondere, il maamar accosta due versetti: uno dice che D-o ha fatto le cose per mezzo del Suo de-
siderio, I’altro che i cieli furono fatti per mezzo della Sua parola. La differenza tra creare attraverso il desi-
derio e creare attraverso la parola ¢ il fondamento di tutto cio che segue.

SEZIONE 2 - 12-6

La materia proviene dalla parola, la forma dal desiderio
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E «con dieci enunciazioni fu creato il mondo»: esse erano enunciazione e discorso, e il mondo non
fu creato dal solo desiderio e dalla sola volonta. La spiegazione € questa: € noto che tutte le cose
hanno materia e forma. La materia e cio che quella cosa e in generale, vale a dire il fatto che sia
cielo o terra, sole o luna.

La Mishnah in Avos insegna che il mondo fu creato mediante dieci enunciazioni, e il maamar sottolinea che

queste furono parola e discorso, non il solo desiderio. Per spiegare perché, ricorre alla classica distinzione

tra materia e forma: la materia € cio che una cosa € in generale, il fatto che sia cielo o terra, sole o luna.
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La forma e ogni configurazione e ogni figura, nell’aspetto e nella superficie, che ciascuna cosa ha
«a sua somiglianza, a sua immagine»: il modo in cui é stata fatta,
La forma é la configurazione e I’aspetto particolari di una cosa, il modo preciso in cui € stata fatta. L’espres-

sione «a sua somiglianza, a sua immagine» riecheggia le parole della Torah sul figlio di Adam, nato «a sua

somiglianza, secondo la sua immagine».
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per esempio, i cieli e la terra sono sfere, e dalla terra al firmamento, ecc.; il sole e la luna sono glo-
bi luminosi, ecc. E cosi e, allo stesso modo, per ogni cosa creata.
Gli esempi si basano sulla descrizione del cosmo dei Saggi: il cielo e la terra sono sfere, la distanza dalla ter-

ra al firmamento € una misura determinata (il Talmud la indica come un viaggio di cinquecento anni), e il
sole e la luna sono globi luminosi. Allo stesso modo, ogni cosa creata ha la propria forma particolare.
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Ora, la materia fu creata mediante la parola di D-o e le dieci enunciazioni: attraverso I’enunciazio-
ne «Sia la luce», venne all’esistenza I’aspetto della luce, da ayin [nulla] a yesh [qualcosal; e cosi, at-
traverso I’enunciazione «Sia il firmamento», il firmamento venne all’esistenza da ayin a yesh.

La materia di ciascuna cosa proviene dalla parola di D-o: I’enunciazione «Sia la luce» fece venire all’esisten-

zala luce la dove non c’era nulla, e «Sia il firmamento» fece lo stesso per il firmamento. E la parola a produr-
re I’esistenza «da nulla a qualcosa».
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Ma il modo in cui fu realizzata la forma del firmamento, «nella sua somiglianza, nella sua immagi-
ne», era determinato dal desiderio di D-o, che non giunse a rivelarsi nel discorso o in
un’enunciazione.
La forma del firmamento, la sua configurazione precisa, non proveniva da alcuna enunciazione pronuncia-
ta. Proveniva dal desiderio di D-o, un livello che non venne mai alla luce sotto forma di discorso. Un maa-
mar successivo, citato nella nota di Kehot (BeYom HaShemini Atzeres, 5670), interpreta questo desiderio

come la luce che circonda tutti i mondi (sovev kol almin), fonte della forma esteriore di una cosa, per esem-
pio della rotondita dei cieli.
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Ora, il motivo per cui la materia fu creata mediante I’enunciazione e la parola, e non tutto fu creato
soltanto dal desiderio e dalla volonta di D-o, é che altrimenti non vi sarebbe stata una rivelazione

dal nulla al qualcosa; il mondo sarebbe invece stato realmente privo di esistenza autonoma.

Perche il mondo non poteva essere creato dal solo desiderio? Se tutto fosse derivato soltanto dal desiderio di
D-o, non vi sarebbe stata la rivelazione di un «qualcosa» dal «nulla»: il mondo sarebbe stato completamente
privo di esistenza autonoma. Kuntres Etz HaChaim, citato nella nota Kehot, spiega che sarebbe stato come il
Mondo dell’Emanazione (Atzilus), in uno stato di autoannullamento rispetto alla propria esistenza anziché
costituito da creature, perché avrebbe ricevuto da Chochmah, dove «Egli e la Sua forza vitale sono uno».
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Ma la rivelazione principale del «qualcosa» avviene attraverso la parola di D-o, «poiché Egli co-
mando e furono creati».

L’apparire di un «qualcosa» distinto avviene attraverso la parola di D-o, come dice il versetto: «Egli comando
e furono creati». La parola, come spiega la parte successiva, rivela soltanto il «<nome» di D-o.
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«Comando» (tzivah) e inteso nel senso del «comando del re», poiché «il Tuo regno € un regno su
tutti i mondi», [e] «non c’e re senza un popolo». Infatti, il livello della sovranita (Malchus) € un li-
vello di elevazione e distacco, per cui essa non risplende e non si rivela se non come un semplice

nome.

«Comando» (tzivah) é inteso nel senso del comando di un re (mitzvas hamelech): un re governa a distanza,
attraverso il proprio nome e il proprio comando, senza essere presente tra i suoi sudditi. Analogamente,
Malchus, la sovranita di D-o, é un livello di elevazione e distacco che risplende nel mondo soltanto come un
«nome». In Torah Ohr, Bereshis (5a), ’Alter Rebbe spiega allo stesso modo che «non c’¢ re senza un
popolo»: mediante la contrazione puo esistere un «qualcosa» distinto, affinché in seguito possa autoannul-

larsi rispetto al «nulla».
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E questo e [il significato di] «Lodino il Nome Havayah, poiché Egli ha comandato e sono stati
creati»: € come, per fare un’analogia, un re in carne e ossa, la cui sovranita e soltanto il suo nome,
che viene proclamato sul suo paese,

Il versetto «Lodino il Nome Havayah, poiché Egli ha comandato e sono stati creati» collega la creazione al

Nome di D-o. Il dominio di un re umano sul suo paese consiste soltanto nel suo nome, che viene «proclama-
to» sul paese; egli stesso non € presente in esso.
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ma non nel modo in cui la forza di chi agisce viene effettivamente investita in cio che é prodotto.

L’investimento della forza di chi agisce in cio che é prodotto si trova invece in basso, nei settanta

principi — il principe dell’acqua, il principe di..., ecc. — che provengono dai residui degli Ofanim.
La parola di D-o non investe la Sua stessa forza nelle creature come la forza di un artigiano entra in cio che
produce; questo avviene soltanto molto in basso, nei settanta principi angelici preposti alle forze della natu-
ra, come il «principe dell’acqua», provenienti dal livello piu basso, i «residui» (shmarim) degli Ofanim, una
classe di angeli. In Torah Ohr, Megillas Esther (96c¢), I’Alter Rebbe traccia la stessa distinzione: bara,

«creato», implica la forza di chi agisce in cio che é prodotto e si applica soltanto ai Nomi di D-o, mentre della
Sua essenza si puo dire soltanto «Egli ha comandato e sono stati creati».
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E vi sono [esseri] «piu in alto di cio che € alto» che ricevono anch’essi attraverso un rapporto di
causa ed effetto, fino agli angeli, che sono intelletti separati: questi sono il volto del leone |[e] il volto
del bue nel Carro.

Al di sopra dei principi vi sono esseri superiori che ricevono anch’essi la propria esistenza attraverso un

rapporto di causa ed effetto, fino agli angeli che i filosofi chiamano «intelletti separati», menti prive di corpo.
Questi sono il «volto del leone» e il «volto del bue» nellavisione del Carro del profeta Yechezkel.
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Ma la forza vitale del volto del bue [e] del volto del leone € davvero qualcosa dal nulla. Vale a dire, la

discesa della forza vitale che essi possiedono avviene nella modalita del «nulla» e di un semplice

barlume, che e il livello di un semplice nome; e da cio si produce la rivelazione del «qualcosa».
Eppure, sebbene questi angeli ricevano attraverso un rapporto di causa ed effetto, la loro stessa forza vitale

é davvero qualcosa che proviene dal nulla. Essa viene tratta da un livello che € «nulla», un semplice barlu-
me, soltanto un «nome»; da esso si rivela I’esistenza del «qualcosa».
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Tuttavia, lo scopo della creazione del qualcosa dal nulla é che il «qualcosa» si trovi in uno stato di
autoannullamento (bittul) rispetto al «nulla», e che «la gloria di Havayah si riveli» in basso come in

alto.

Lo scopo della creazione di un «qualcosa» & che esso si trovi in uno stato di autoannullamento rispetto al
«nulla» che ¢ la sua fonte. Allora la gloria di D-o si rivelera nei mondi inferiori proprio come in quelli
superiori.

SEZIONE 3 - 17-10

Havayah al di sopra di Elokim
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Come sara nel Tempo a Venire: «Poiché vedranno occhio a occhio», ecc. E cio dipende dal nostro
servizio durante tutti i nostri giorni: «oggi, per compierle». E «tutto Israele ha una parte nel Mondo
a Venire».

Nel Tempo a Venire, la presenza di D-o sara vista apertamente, «occhio a occhio». Questa rivelazione dipen-

de dal nostro servizio divino di adesso, poiché «oggi» € il tempo «per compierle»; e, dato che ogni ebreo ha
una parte nel Mondo a Venire, ciascuno contribuisce a renderlo possibile.

likuteitorah.com/it/torah-ohr/mikeitz/15/ 9
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E ciascuno deve far discendere questa rivelazione nella propria parte, affinché vi abbia luogo I’an-
nullamento del yesh [la percezione di una realta autonoma]. Cio deriva dal contemplare la gran-
dezza dell’Infinito (Ein Sof), benedetto Egli sia: «Tu sei Lui prima che il mondo fosse creato e Tu sei
Lui», ecc.,
Ogni persona deve far discendere questa rivelazione nella propria «parte», portando il proprio yesh all’au-
toannullamento. Cio deriva dal contemplare la grandezza di D-o, come nella preghiera: «Tu sei Lui prima
che il mondo fosse creato e Tu sei Lui da quando il mondo é stato creato». Or HaTorah, citato nella nota Ke-

hot, spiega che il Mondo a Venire ¢ chiamato «terra» («erediteranno la terra per sempre»), percio far discen-
dere qualcosa nella propria parte significa coltivare quella terra.
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senza alcun cambiamento, poiché «lo, Havayah, non sono cambiato»; perché il mondo non cela
nulla dinanzi a Lui, benedetto Egli sia, e «I’oscurita & come la luce», poiché il nascondimento e
I’occultamento esistono soltanto per i nostri occhi di carne.

La creazione non ha prodotto alcun cambiamento in D-o0: «Ilo, Havayah, non sono cambiato». Il mondo non

Gli nasconde nulla e «l’oscurita € come la luce» per Lui; il nascondimento esiste soltanto per gli occhi

umani.
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Ma «dinanzi a Lui tutto e considerato proprio come nulla», e I’alto e il basso sono uguali dinanzi a
Lui, sicché Egli e presente in basso proprio come in alto.

Dal punto di vista di D-o tutto € come nulla, percio I’alto e il basso sono uguali dinanzi a Lui. Egli & presente
nel mondo piu basso proprio come in quello piu elevato.
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Se ¢é cosl, anche il livello del «qualcosa» si trova nell’autoannullamento davanti a Lui, benedetto
Egli sia. E questo é [il significato di] «Poiché grande ¢ Havayah, e il nostro Signore ¢ al di sopra di
tutti gli Elokim».

Se tutto é come nulla davanti a D-o, allora anche il «qualcosa» del mondo ¢ in stato di autoannullamento da-

vanti a Lui. Il versetto dice che Havayah é grande «al di sopra di tutti gli Elokim»; il maamar ora spiega che
cosa siano questi «Elokim».
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E il significato di «al di sopra di tutti gli Elokim» €& che si tratta delle 120 combinazioni del Nome
Elokim, che celano e nascondono la luce di Havayah e la Sua santita, affinché la Luce Infinita (Or
Ein Sof), benedetto Egli sia, non si riveli cosi com’e, e i mondi non siano annullati nella loro
esistenza;

La Kabbalah parla di 120 combinazioni (permutazioni delle lettere) del Nome Elokim, il Nome del nascondi-

mento. Esse celano la luce di Havayah, affinché la Luce Infinita non si riveli cosi com’e; altrimenti i mondi
sarebbero assorbiti in essa e cesserebbero di esistere.
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ma affinché il mondo appaia come un «qualcosa» e un’entita separata. Ma la luce di Havayah & piu

grande di tutte loro e le governa tutte, cosi che il «qualcosa» si trovi nell’autoannullamento.

11 loro scopo é permettere al mondo di apparire come un «qualcosa» indipendente. Ma la luce di Havayah e

piu grande di tutte loro e le governa, cosi che, in verita, il «qualcosa» rimane nell’autoannullamento.
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(E questo é [il significato di] «Poiché io so che [Havayah] e grande», ecc. «Io»: questa é la Comunita
d’Israele. Ma gli idolatri dicono: «<Havayah ha abbandonato la terra»; e il faraone disse: «Non cono-
sco Havayah», ecc. Percio, riguardo a Yisro, dopo essersi convertito, € detto: «Ora so che Havayah
é grande», ecc.)
La parentesi contrappone coloro che riconoscono questa verita a coloro che non la riconoscono. La Comuni-
ta d’Israele dice: «Io so che Havayah é grande», mentre gli idolatri dicono che D-o ha abbandonato la terra e

il faraone disse di non conoscere Havayah; Yisro, dopo essersi convertito, poté dire: «Ora so che Havayah &
grande».

likuteitorah.com/it/torah-ohr/mikeitz/15/ 11
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Questo percheé «tutto cio che Havayah ha desiderato» viene fatto scendere, ed Egli «<ha compiuto»
[cio] anche «nei cieli e sulla terra»: tutti hanno forma e figura in virtu del livello del desiderio e del-
la volonta di Havayah, che non si ¢ manifestato nel discorso e nell’enunciato, i quali producono
I’essere un «qualcosa» (yeshus).
Questo perché il desiderio di D-o si estende al cielo e alla terra: ogni forma e figura che vi si trova deriva dal
desiderio e dalla volonta di Havayah, che non sono mai stati espressi nel discorso. Il discorso produce il

«qualcosa» separato, mentre la forma di ogni cosa proviene da un livello piu elevato, che la mantiene
nell’autoannullamento.
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E questo é il significato di «Egli associo la qualita della misericordia»: infatti, in tutta I’opera della
creazione é scritto: «E Elokim disse»; in seguito Egli associo la qualita della misericordia, come &
scritto: «Nel giorno in cui Havayah Elokim fece», ecc.
«Egli associo la qualita della misericordia» si riferisce a un insegnamento dei Saggi: il mondo doveva essere
creato dapprima con la qualita del giudizio, e in seguito fu associata ad essa la misericordia. Nel racconto

dei sei giorni compare soltanto il Nome Elokim («E Elokim disse»); in seguito la Torah dice: «Nel giorno in
cui Havayah Elokim fece», aggiungendo Havayah, il Nome della misericordia.
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E questo é [il significato di] «Perché le nazioni dovrebbero dire: “Dov’e, ora, il loro D-0?”»: la Divi-
nita si trova nello stato del «dove», cioé in uno stato di ritiro, perché dicono: «Havayah ha abban-
donato la terra»,

Il versetto «Perché le nazioni dovrebbero dire: “Dov’¢, ora, il loro D-0?”» esprime I’idea che la Divinita si sia

ritirata e sia «dove?», assente dal mondo. Quanti sostengono questa visione dicono, con le parole di Ezekiel,
che Havayah ha abbandonato la terra.

likuteitorah.com/it/torah-ohr/mikeitz/15/ 12
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e [che] il mondo € governato soltanto al livello di Elokim, che € il Nome della contrazione (tzim-
tzum) e del ritiro, affinché il mondo sia un «qualcosa» e un’entita separata. Ma in verita: «Tutto cio
che Havayah ha voluto, lo ha fatto».
In questa prospettiva, il mondo é governato soltanto dal Nome Elokim, il Nome del tzimtzum, della contra-
zione e del ritiro, che permette al mondo di esistere come un «qualcosa» separato. Ma la verita é che «tutto

cio che Havayah ha voluto, lo ha fatto»: Havayah € presente e attivo anche nel mondo, e il salmo stesso ri-
sponde alle nazioni quasi con queste parole.
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E l'intero salmo che precede questo parla di questo argomento: «Il mare vide e fuggi», ecc.; «Colui
che trasforma la roccia», ecc.

Il salmo immediatamente precedente, il Salmo 114, parla dello stesso tema: al tempo dell’Esodo «il mare

vide e fuggi» e D-o «trasforma la roccia in una pozza d’acqua». In entrambi i casi, I’ordine naturale cedette.
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Poiché canta la superiorita del Nome Havayah, che governa il Nome Elokim e muta la natura:
[come nel caso] della roccia di selce, che appartiene all’elemento del fuoco e dalla quale Egli fa
scaturire acqua.

Quel salmo loda il Nome Havayah, che governa Elokim e puo mutare la natura: dalla selce, che appartiene

all’elemento del fuoco, fa scaturire acqua.
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Questo e possibile perché Elokim, che ¢ la contrazione (tzimtzum) e cela, facendo si che [le cose] si
trovino in uno stato di «qualcosa» secondo la natura impressa in ciascuna cosa, in base alla sua
composizione e alle sue caratteristiche, si trova in uno stato di autoannullamento dinanzi a Hava-
yah, che lo governa; Havayah é la rivelazione della Luce Infinita (Or Ein Sof), benedetto Egli sia,
poiché com’e il Suo Nome, cosi € Lui. Percio anche «il mare vide e fuggi», ecc.
Cio e possibile perché Elokim, la contrazione che cela e permette a ciascuna cosa di esistere come un «qual-
cosa» dotato di una natura fissa, secondo la propria costituzione e le proprie caratteristiche, si trova in uno

stato di autoannullamento dinanzi a Havayah, la rivelazione della Luce Infinita, che & proprio cio che il Suo

Nome esprime. Percio, quando Havayah si rivela, anche il mare fugge.

likuteitorah.com/it/torah-ohr/mikeitz/15/ 13
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SEZIONE 4 - 111-16

Trasformare I’amaro in dolce
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Ora, quando una persona medita e comprende tutto questo, la sua anima languira e anelera ad an-

nullarsi dinanzi a Lui, benedetto Egli sia, finché desiderera spogliarsi dei piaceri di questo mondo,

trasformare completamente il proprio cuore e aderire a Lui, come ¢ scritto: «Chi ho nei cieli», ecc.
Meditare su tutto questo — sul fatto che il mondo € come nulla dinanzi a D-o e che la Sua gloria e destinata a
rivelarsi in basso — fa si che I’anima desideri annullarsi dinanzi a Lui. Essa allora vuole spogliarsi dei piace-

ri di questo mondo e rivolgere interamente il proprio cuore a D-o0, come dice il salmista: «Chi ho nei cieli? E,

oltre a Te, non desidero nulla sulla terra».
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E nello Zohar dissero: «Chi non assapora I’amaro [trasformato] in dolce e non trasforma le tenebre
in luce non ha parte qui». Poiché bisogna trasformare il gusto dell’amaro in dolcezza.

Lo Zohar afferma che una persona non ha parte «qui» se non trasforma I’amaro in dolce e le tenebre in luce.
Il maamar indica questo come il compito: trasformare in dolcezza il gusto di cio che € amaro. Or HaTorah,
nella nota Kehot, rimanda al maamar «Vayechal Moshe», che spiega che assaporare ’amaro come dolce ¢ un

livello piu elevato che trasformare le tenebre in luce.
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E «amaro» significa i desideri di questo mondo e i piaceri che provengono dalle heichalos [camere]
delle kelipos [scorze]. Infatti, non vi & nulla in basso che non abbia in alto una camera corrispon-
dente, dalla quale quella cosa scaturisce e riceve il proprio influsso.

’«<amaro» indica i desideri e i piaceri di questo mondo. Essi provengono dalle «camere» (heichalos) delle ke-

lipos, le forze che celano la santita, poiché ogni cosa in basso ha una camera corrispondente in alto, dalla

quale emerge e da cui trae il proprio influsso.

likuteitorah.com/it/torah-ohr/mikeitz/15/ 14
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SINON
E tutti i piaceri di questo mondo, persino una cosa insignificante, persino il fatto che qualcuno si
arricci i capelli: quella forza vitale (chayus) € attirata dalle camere dell’impurita.

Anche il piu lieve piacere materiale, persino un uomo che si da da fare con i capelli, trae la propria forza vi-
tale dalle camere dell’'impurita. Questo prepara I’esempio di Yosef che segue.
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Percio Yosef fu punito con dodici anni di prigione, perché si arricciava i capelli, come e detto nella
Gemara a proposito del versetto: «E Yosef era bello di forma e bello d’aspetto»: subito, «la moglie

del suo padrone levo [gli occhi]», ecc.

11 testo dice che cio si trova «nella Gemara»; le fonti indicate nella nota del Kehot sono il Midrash, Bereshit
Rabbah 87:3 e Tanchuma, Vayeshev 8, che collegano I’attenzione di Yosef per il proprio aspetto nella casa
del suo padrone a cio che segui immediatamente: «la moglie del suo padrone levo gli occhi» su di lui. Per es-
sersi arricciato i capelli fu punito con dodici anni di prigione, poiché persino questo piccolo piacere attinge-
va al regno dell’impurita.
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E bisogna capovolgere il proprio cuore, per assaporare davvero la dolcezza: «Gustate e vedete che
Havayah e buono». «Allora ti delizierai in Havayah».

Percio bisogna volgere il proprio cuore e assaporare davvero la dolcezza in D-o: «Gustate e vedete che Hava-
yah e buono», dove il «gustare» del versetto corrisponde al gustare I’amaro come dolce nello Zohar. Allora si
realizzera la promessa: «Allora ti delizierai in Havayah».

likuteitorah.com/it/torah-ohr/mikeitz/15/ 15
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E questo era il significato dei sacrifici: il grasso da un’anima animale viene trasformato, sale e si
assorbe nel fuoco dall’Alto che consuma sull’altare, per diventare «un’offerta di fuoco, un profumo
gradito al Nome Havayah». Cosi anche la preghiera, che prende il posto dei sacrifici, deve infiam-
mare la propria anima con il fuoco dall’Alto e farle provare diletto in Havayah.
Nel Tempio, il grasso di un’offerta animale veniva consumato dal fuoco dall’Alto che dimorava sull’altare,
diventando «un profumo gradito al Nome Havayah». Le parole «grasso da un’anima animale» (nefesh behe-
mah [anima animale]) si prestano a entrambe le letture: il grasso dell’animale offerto sull’altare e I’anima
animale presente nell’'uomo, il cui desiderio di piacere deve anch’esso essere trasformato ed elevato. La

preghiera, che prende il posto dei sacrifici, compie la stessa cosa: infiamma I’anima con quel fuoco dall’Al-
to, cosi che il suo diletto sia in D-o.
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E il significato di «l’oscurita trasformata in luce» € che I’oscurita materiale di questo mondo —
I’opera dei cieli e della terra, che appaiono come un «qualcosa» e come realta fisiche — si trasformi
in luce, affinché in essa si riveli la Luce Infinita (Or Ein Sof), benedetto Egli sia, e il «qualcosa» si
trovi in uno stato di autoannullamento (bittul) dinanzi a Lui, benedetto Egli sia, e «la gloria di Ha-
vayabh si riveli» in basso come in alto.
«Trasformare I’oscurita in luce» significa che il mondo fisico, che appare come un «qualcosa» solido e indi-
pendente, diventi esso stesso un luogo in cui si rivela la Luce Infinita; allora il suo «qualcosa» si trova in uno
stato di autoannullamento dinanzi a D-o, e la Sua gloria si rivela in basso come in alto. In Likkutei Torah,
Va’eschanan (2a), citato nella nota Kehot al paragrafo 11, I’Alter Rebbe spiega che questo ¢ il motivo per cui

I'uomo fu creato: questo mondo € doppiamente oscuro, e I’anima, «la lampada di Havayah», viene inviata a
illuminarlo e a trasformare la sua oscurita in luce.
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Vale a dire, attraverso il livello dell’«assaporare I’amaro [trasformato] in dolce», che é un movi-
mento dal basso verso I’Alto: volgere il proprio cuore e i desideri di questo mondo ad aderire a Lui,

benedetto Egli sia, con desiderio ardente e sete, ecc.,

«Assaporare I’amaro come dolce» € un movimento dal basso verso 1’Alto: la persona volge il proprio cuore e

i propri desideri mondani ad aderire a D-o, con desiderio ardente e sete.

likuteitorah.com/it/torah-ohr/mikeitz/15/ 16
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la luce di D-o risplendera dall’Alto verso il basso nel luogo dell’oscurita di questo mondo, cosi che
il mondo non nasconda la luce di D-o e la Sua santita.

In risposta, la luce di D-o risplende dall’Alto verso il basso, nell’oscurita di questo mondo. Il mondo, allora,
non nasconde piu la luce di D-o e la Sua santita.
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E questo ¢ anche il significato di «una mitzvah € una lampada e la Torah e luce»: «una mitzvah e
una lampada» é il livello della salita dal basso verso I’Alto, mentre «la Torah é luce» € il livello del
far discendere dall’Alto verso il basso; e attraverso il livello di «una mitzvah € una lampada» giunge
la luce della Torah.

Il versetto «Una mitzvah é una lampada e la Torah ¢ luce» descrive la stessa coppia. La mitzvah, la lampada,

¢ la salita dal basso; la Torah, la luce, ¢ il far discendere dall’Alto; e la luce della Torah giunge soltanto attra-
verso la lampada della mitzvah.

SEZIONE 5 - 117-23

La radice delle lettere
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La spiegazione della questione: occorre ora spiegare che cosa siano le lettere. Le lettere, infatti, si
distinguono nella pronuncia secondo i cinque organi di articolazione della bocca: Alef, Ches, Hei e
Ayin provengono dalla gola, ecc.

Per spiegare come la mitzvah porti la luce della Torah, il maamar passa a esaminare la natura delle lettere.
Come insegna Sefer Yetzirah (I’antico libro sulle lettere e sulla creazione), le lettere si formano mediante
cinque parti della bocca; Alef, Ches, Hei e Ayin, per esempio, provengono dalla gola. Or HaTorah, citato nel-
la nota Kehot, spiega perché il maamar si sofferma qui sulle lettere: sopra aveva detto che il mondo fu crea-
to attraverso le lettere del parlato, che rendono il «qualcosa» un’entita separata; ora mostra dunque che la

radice delle lettere é molto elevata e che esse furono abbassate soltanto per diventare un rivestimento.

likuteitorah.com/it/torah-ohr/mikeitz/15/ 17
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Ora, gli organi di articolazione, gli strumenti del parlato, non sono come una lira, che € uno stru-
mento musicale: quando il musicista la suona, essa produce un suono, e quel suono deriva dal mo-

vimento della lira, che lo produce.

Si potrebbe pensare che gli organi del parlato producano le lettere come una lira produce la musica. In uno

strumento, il suono é davvero prodotto dal movimento dello strumento stesso.
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Diversamente, le lettere non derivano dai movimenti degli strumenti del parlato, ossia i cinque or-
gani di articolazione della bocca. Infatti, i movimenti delle lettere si producono da sé e spontanea-
mente, senza che una persona si prepari o abbia la deliberata intenzione di muovere la lingua per
le lettere Dalet, Tes, Lamed, Nun, Tav, o le labbra per le lettere Beis, Vav, Mem, Pei.

Le lettere sono diverse: chi parla non decide di muovere la lingua per pronunciare Dalet o le labbra per pro-
nunciare Beis. Le lettere escono da sé.
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Al contrario, sono le lettere a muovere la lingua per le lettere Dalet, Tes, Lamed, Nun, Tav e le lab-

bra per le lettere Beis, Vav, Mem, Pei; e le lettere, in se stesse, sono radicate nell’anima stessa.

Al contrario, sono le lettere a muovere la lingua e le labbra. Le lettere stesse sono radicate nell’anima.
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Ed e I’anima a farle uscire dall’occultamento alla rivelazione, dapprima nelle lettere del pensiero e
poi nelle lettere della parola. Questo € cio che é scritto: «E I'uomo divenne un’anima vivente (ne-
fesh chayah)».

L’anima porta le lettere dall’occultamento alla rivelazione, dapprima come lettere del pensiero e poi come
lettere della parola. Il versetto «E I'uomo divenne un’anima vivente» viene inteso come riferito a questo.
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E il Targum Onkelos [lo rende] «uno spirito parlante», poiché le lettere appartengono al livello di
Chayah (forza vitale). Nell’'uomo vi sono infatti Nefesh (anima), Ruach (spirito), Neshamah (anima)

[e] Chayah (vita). Nefesh é il livello delle lettere del pensiero e della parola.

Onkelos traduce «un’anima vivente» con «uno spirito parlante»: &€ dunque la parola a fare dell’'uomo un’ani-
ma «vivente» (chayah), e le lettere hanno la loro radice nel livello dell’anima chiamato Chayah. Dei livelli
dell’anima qui menzionati — Nefesh, Ruach, Neshamah e Chayah — il piu basso, Nefesh, consiste nelle lette-
re del pensiero e della parola cosi come si esprimono.
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E Ruach [soffio] e il respiro del cuore, che ¢ lavoce, composta di fuoco, aria e acqua, come é noto.
E Neshamah [anima] e il livello della comprensione intellettuale: «e la neshamah di Shaddai da loro

comprensione».

Ruach é il respiro del cuore, lavoce, che combina fuoco, aria e acqua. Neshamah ¢ la comprensione intellet-
tuale, come nel versetto di Giobbe: «la neshamah di Shaddai da loro comprensione».
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E Chayah [forza vitale] é il livello della sapienza (Chochmah), ossia la fonte della sapienza, che ¢ al
di sopra della comprensione; e li si trova la radice delle lettere. Egli le «colloco nella bocca», ma

non le creo 1a, nella boccea;

Chayah corrisponde a Chochmabh, la fonte dell’intuizione che ¢ al di sopra della comprensione, e li hanno
radice le lettere. Sefer Yetzirah dice che D-o «colloco» le lettere nella bocca; il maamar sottolinea che le col-
loco 1a, ma non le creo la.
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poiché la loro creazione e il loro venire all’esistenza, nella loro radice, avvengono in Alto, al livello
di Chayah; da li furono attirati verso il basso e suddivisi in ventidue lettere, affinché ogni singolo

uomo parlasse con esse secondo la propria lingua.

Le lettere vengono create nella loro radice, in Chayah. Da li discendono e si suddividono nelle ventidue let-

tere con cui ogni persona parla nella propria lingua.
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Con cio si comprendera quanto dissero i nostri Saggi, di benedetta memoria: Metatron annoda

nodi per il suo Creatore dalle preghiere d’Israele.

I Saggi dicono che Metatron, un angelo di alto rango che lo Zohar identifica con Chanoch, annoda «nodi» per
il suo Creatore traendoli dalle preghiere d’Israele; il paragrafo successivo e il titolo della nota Kehot parlano
di «corone».
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Gli angeli elevano infatti le preghiere, poiché la parola dell’'uomo ¢ materiale, mentre gli angeli
sono spirituali e la loro parola € come il nostro pensiero; attraverso ’angelo che riceve la preghie-

ra, questa viene raffinata, passando dalla materialita alla spiritualita, per mezzo di quell’angelo.

Sono gli angeli a portare in alto le preghiere, poiché la parola dell’'uomo € materiale, mentre gli angeli sono
spirituali: 1a loro «parola» ¢ come il nostro pensiero. Nel passare attraverso I’angelo che la riceve, la pre-
ghieraviene raffinata, passando dal materiale allo spirituale.

WRIT 1A TOYRSw 0%IND WP RITY [vws] VU 190H 12w 1URYT O T 1123 Dyn max mam 21
oM

Ora, [si sale] «piu in alto dell’alto», fino al mondo superno, nel quale si trova la dimora di Metatron;

ed egli lega corone che sono al di sopra della testa e delle facolta intellettive (mochin).

Al di sopra degli angeli che ricevono le preghiere vi sono livelli sempre piu elevati, fino al mondo in cui di-
mora Metatron. Egli lega «corone», che si trovano al di sopra della testa, cioé a un livello superiore
all’intelletto.
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E attraverso cio egli fa discendere nuove lettere. Infatti, la preghiera é una richiesta: «Yehi ratzon»

(«Che vi sia volonta»), affinché venga all’esistenza un livello di volonta.

Attraverso cio Metatron fa discendere nuove lettere. La preghiera ¢ una richiesta, «Yehi ratzon», letteral-
mente «che vi sia volonta»: chiede che venga all’esistenza una nuova volonta.
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Poiché, cosi come la volonta superna € gia stata fatta discendere nella sapienza (Chochmah), la
Chochmabh stabilisce, secondo la Torah, che «non vi sono sofferenze senza peccato», poiché il pec-
cato causa sofferenze, D-o non voglia. Ma attraverso la preghiera, «Yehi ratzon», viene fatta discen-
dere la volonta superna che ¢ al di sopra del livello di Chochmah; li essa é misericordia semplice, e
«le tue trasgressioni sono molte», ecc.
Poiché la volonta superna € gia espressa nella Chochmah, la sapienza della Torah stabilisce che alle tra-
sgressioni seguano le sofferenze. La preghiera raggiunge la volonta che é al di sopra della Chochmah, un li-
vello di misericordia semplice che non é vincolato da quel giudizio, anche quando «le tue trasgressioni sono
molte». Or HaTorah, citato nella nota Kehot, aggiunge che questa discesa proviene dal «Padrone della volon-

ta», al di sopra della volonta stessa, come spiega I’Alter Rebbe in Torah Ohr, Beshalach, parlando della lunga

pazienza di D-o.
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Ed é questo cio che dissero i nostri Maestri, di benedetta memoria: quando i figli d’Israele dicono
«Sia benedetto il Suo grande Nome», ecc., il Santo, benedetto Egli sia (Kudsha Brich Hu), annuisce.
Vale a dire, muove e fa discendere la Sua «testa», che e la volonta superna (ratzon), benedetto Egli
sia;
Il Talmud dice che quando gli ebrei rispondono «Sia benedetto il Suo grande Nomey, il Santo, benedetto Egli
sia, annuisce. Il maamar interpreta la «testa» come la volonta superna, che D-o «muove» e fa discendere in

risposta; in Likkutei Torah, Shelach (48b), citato nella nota Kehot, I’Alter Rebbe spiega ampiamente che la

«testa» di D-o é lavolonta superna e che il Suo cenno del capo ne rappresenta la discesa in basso.
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poiché e questo che si chiede: «Sia benedetto il Suo grande Nome», cioé che il Suo grande Nome,
che e al di sopra del livello della catena discendente dei mondi (hishtalshelus), sia benedetto e fatto

discendere, poiché é «grande e sommamente lodato».

E questo che chiedono le parole: che il Suo grande Nome, che ¢ al di sopra dell’intera catena discendente dei
mondi, sia «<benedetto», cioé fatto discendere. E «grande e sommamente lodato», al di la di tutti i mondi.
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E questa volonta superna viene fatta discendere elevando le lettere della preghiera alla loro radice
e fonte, la Corona superna (Keser), per mezzo di Metatron. Cio avviene perché la radice delle lette-
re € nella Corona superna, al di sopra del livello della sapienza (Chochmah) e delle facolta intellet-
tive (mochin); tuttavia, ’inizio della rivelazione é in Chochmah, poiché ¢ impossibile comprende-
re e cogliere qualsiasi cosa intelligibile se non attraverso le lettere.
La volonta superna viene fatta discendere quando le lettere della preghiera sono elevate, per mezzo di Meta-
tron, alla loro radice in Keser, la Corona al di sopra dell’intelletto. Le lettere hanno la loro radice in Keser, al

di sopra di Chochmabh; tuttavia, la rivelazione comincia in Chochmah, poiché nulla puo essere compreso se
non attraverso le lettere.
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Ma le lettere stesse non appartengono al livello dell’intelletto, poiché I’intelletto compreso non
puo cogliere la natura essenziale delle lettere in sé; esse sono piuttosto un rivestimento
dell’intelletto.

Le lettere stesse non sono intelletto: la mente non puo cogliere che cosa siano essenzialmente le lettere.

Esse sono un rivestimento per I’'intelletto.
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E questo rivestimento proviene dal livello della dimensione esteriore superna (chitzoniyus), che
discese e si estese verso il basso per rivestire I’intelletto. Da li discende ancora, fino a divenire let-

tere del pensiero e della parola.

Questo rivestimento proviene da una dimensione esteriore (chitzoniyus) del livello superno, che discese per
rivestire I'intelletto. Da li le lettere discendono ancora e diventano lettere del pensiero e della parola.
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SEZIONE 6 - 124-30

La Torah, parabola del Primordiale
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Ora, anche la Torah fu rivestita di lettere in questo modo: le lettere della Torah hanno la loro radice
molto al di sopra del livello della Torah. Infatti, «<la Torah proviene dalla sapienza (Chochmah)»,
mentre le lettere hanno la loro radice piu in alto, al livello della Corona (Keser).
Anche la Torah é rivestita di lettere, e le sue lettere hanno la loro radice molto al di sopra del livello proprio
della Torah. Lo Zohar dice che la Torah «proviene da Chochmah», la sapienza divina, ma che le sue lettere
hanno la loro radice in Keser, la Corona al di sopra della sapienza. In Likkutei Torah, Chukas, I’Alter Rebbe
fa riferimento a questo maamar e ne spiega il punto: in basso, Chochmah ¢ superiore alle lettere, ma nella

loro radice le lettere sono piu in alto, poiché, come scrive il Ramaz, provengono dall’«aria» (avira) al di so-
pra della sapienza di Keser.
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E otiyos (lettere) deriva dalla parola asa («venne»), che indica il far discendere; le lettere sono infat-
ti flussi di emanazione discendente, nei quali e per mezzo dei quali essa viene fatta discendere fino
a diventare la Torah.
La parola ebraica per «lettere», otiyos, € collegata ad asa, «venne», la parola aramaica nell’espressione «Il
mattino viene» (Isaia 21:12), che esprime il venire e il far discendere; Maamarei Admur HaZaken (Inyanim),

nella nota Kehot, afferma che otiyos € essa stessa una parola di Targum (aramaico). Le lettere sono canali at-
traverso i quali la luce viene fatta discendere fino a diventare la Torah.
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La spiegazione e questa: e scritto: «Come dice la parabola del Primordiale»; si tratta della Torah,

poiche la Torah é chiamata «la parabola del Primordiale».

Nel libro di Shmuel, David cita «il proverbio degli antichi» (mashal hakadmoni). Il maamar lo interpreta
come «la parabola del Primordiale», un appellativo della Torah, che € la parabola di D-o; cosi lo spiega Rashi
(Makkos 10b). In Torah Ohr, Megillas Esther (98b), I’Alter Rebbe spiega che «il Primordiale del mondo» € la
Luce Infinita (Or Ein Sof) stessa, che trascende sia la luce che circonda tutti i mondi (sovev kol almin) sia la
luce che li riempie tutti (memalei kol almin).
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E la spiegazione di questo & che una parabola serve a rappresentare cio che illustra (il nimshal), in
modo che questo possa essere compreso attraverso la parabola.

Una parabola presenta un’idea, il nimshal [cio che la parabola illustra], per mezzo di qualcos’altro, cosi che

I’idea possa essere compresa attraverso di esso.
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Eppure la parabola ¢ qualcosa di diverso, che non é I’essenza di cio che illustra; soltanto, cio che
illustra si comprende attraverso di essa, perché le somiglia sotto un certo aspetto.

La parabola non é mai I’idea stessa; le somiglia soltanto sotto un certo aspetto, e grazie a questa somiglianza
I’ideaviene colta.
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E questo é cio che é scritto: «E per mezzo dei profeti sono paragonato». I nostri Saggi, di benedetta
memoria, paragonarono la visione profetica a uno specchio (aspaklaria): proprio come in uno
specchio si vede una forma, benché la sua somiglianza appaia nella sua stessa configurazione e
immagine, tuttavia non si tratta del corpo reale della forma stessa, ma soltanto della sua somi-
glianza e della sua immagine;

Hosea dice che D-o é «paragonato» (adameh, dalla stessa radice di demus, «<somiglianza») attraverso i profe-

ti, e i Saggi paragonano la visione profetica al guardare in uno specchio (aspaklaria). In uno specchio si vede

una somiglianza fedele di una forma, ma soltanto la sua somiglianza e la sua immagine, non la forma stessa.
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cosi anche tutta la percezione che i profeti avevano della Sua divinita, benedetto Egli sia, consiste

soltanto in una somiglianza e una similitudine.

Cosi anche tutto cio che i profeti percepirono di D-o era una somiglianza e un’immagine, non la Sua

essenza.
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Cio significa che € come una parabola, dalla quale si comprende cio che essa illustra. Ma riguardo
alla Sua Divinita vera e propria, benedetto Egli sia, e scritto: «Poiché [I'uomo] non Mi vedra», ecc.,
come dissero i nostri Saggi, di benedetta memoria.
La profezia coglie D-o nel modo in cui una parabola comunica la propria idea. D-o Stesso non puo essere vi-
sto, come dice il versetto: «Poiché I'uomo non Mi puo vedere e vivere», e come insegnarono i Saggi (Bamid-

bar Rabbah, alla fine di Naso): persino le sante Chayos (esseri viventi) che sostengono il Trono non vedono la
Gloria.
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E questo é cio che é scritto riguardo a Shlomo: «E pronuncio tremila parabole» su ogni singolo ar-
gomento delle parole della Torah, ecc. Cioé, per ogni singolo argomento delle parole della Torah,
ne esponeva il significato spirituale.

Di re Shlomo é scritto che «pronuncio tremila parabole», e il Talmud dice che ne pronuncio per ogni argo-

mento della Torah. Il maamar spiega che per ciascun argomento ne illustrava il significato spirituale.
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Per esempio, la mitzvah dei sacrifici di animali, [in cui] il grasso e il sangue vengono offerti sull’al-
tare da un kohen (sacerdote), con indosso gli abiti sacerdotali: egli spiegava il significato dei sacri-
fici in termini spirituali, che cosa si chiama grasso e sangue nella spiritualita, che cosa sia un ko-
hen e che cosa siano gli abiti sacerdotali.

Per esempio, nelle leggi dei sacrifici animali, con il grasso e il sangue offerti sull’altare da un kohen con gli

abiti sacerdotali, spiegava che cosa significassero spiritualmente il grasso e il sangue, e che cosa fossero il

kohen e gli abiti sacerdotali. Ogni legge fisica ¢ una parabola di una realta spirituale.
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Ora, [vi sono,] «piu in alto dell’alto», molti livelli spirituali, I'uno sopra I’altro. E Shlomo, con la sua
sapienza, comprese tremila parabole, vale a dire tremila livelli, I'uno sopra I’altro.
Vi sono molti livelli spirituali, 'uno al di sopra dell’altro, e la sapienza di Shlomo ne raggiunse tremila: le
«tremila parabole» sono tremila livelli. In Torah Ohr, Megillas Esther (122b), citato nella nota Kehot, I’Alter

Rebbe spiega perché: affinché la sapienza superna della Torah discenda in un mondo inferiore, deve essere
rivestita in una parabola, e poi in una parabola di quella parabola, e cosi via, fino a tremila.
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E tutti questi livelli sono soltanto al livello di una parabola rispetto al livello della Divinita vera e
propria, che dimora nella Torah e si riveste in essa.

Eppure, tutti questi livelli sono soltanto parabole rispetto alla Divinita vera e propria, che dimora nella To-

rah e si riveste in essa.
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Ora, Shlomo comprese soltanto tremila parabole. Ma in verita, fino alle vette piu elevate, senza
fine, & cosi: tutte sono soltanto una parabola riferita a Colui che precede il mondo, vale a dire alla
Luce Infinita (Or Ein Sof), benedetto Egli sia, proprio essa stessa, che ¢ immensamente al di sopra
del livello e dei confini della catena discendente dei mondi (hishtalshelus).

Shlomo comprese tremila livelli, ma in verita la serie prosegue senza fine. Ogni livello, per quanto elevato, &

tuttavia soltanto una parabola in rapporto a «Colui che precede il mondo», 1a Luce Infinita stessa, al di 1a del-
I’intera catena dei mondi.
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[Non €] né al livello della luce che riempie tutti i mondi (memalei kol almin), né al livello della luce
che circonda tutti i mondi (sovev kol almin). La Torah, tuttavia, fu fatta discendere da li per mezzo
di lettere e di flussi discendenti.

Quella Luce é al di la sia della luce che riempie i mondi, sia di quella che li circonda, poiché entrambe sono

ancora in relazione con i mondi. Eppure, la Torah fu fatta discendere da li per mezzo di lettere e di canali.
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A questo riguardo i nostri Saggi, di benedetta memoria, dissero: «Re David, pace a lui, univa la To-
rah superiore al Santo, benedetto Egli sia (Kudsha Brich Hu)». Cioe, faceva discendere le lettere
della Torah dalla stessa Luce Infinita (Or Ein Sof), benedetto Egli sia.

Sefer HaBahir, un’opera cabbalistica antica, afferma che Re David, attraverso il suo studio costante, «univa
la Torah superiore» al Kudsha Brich Hu. Il maamar spiega che faceva discendere le lettere della Torah dallo
stesso Or Ein Sof; in Likkutei Torah, Shelach (51a), dove I’Alter Rebbe cita la stessa affermazione, spiega che
anche la Torah superiore € composta da discese di luce, ma di natura del tutto diversa.
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E a questo riguardo ¢ detto: «cio che I'uomo fara», ecc.: «per farli», poiché la Torah viene fatta dal-
I’'uomo. E come dissero i nostri Saggi, di benedetta memoria: «lo lo considero per voi come se ave-
ste fatto Me».

Il versetto «cio che 'uomo fara» viene letto nel senso di «fare»: la Torah viene «fatta» dall’'uomo. Come disse-
ro i Saggi, D-o considera coloro che la osservano «come se aveste fatto Me».
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E questo e [il significato di] «e la Torah € luce»: la Torah irradia proprio I’Or Ein Sof, benedetto Egli

sia. Ma la luce della Torah viene chiamata «luce» soltanto attraverso «una mitzvah e una lampada».

Per questo la Torah e chiamata «luce»: irradia proprio I’Or Ein Sof. Ma la luce della Torah merita il nome di
«luce» soltanto grazie a «una mitzvah € una lampada».

SEZIONE 7 - 131-35

L’aria, la fonte della luce
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La spiegazione é che la luce della lampada risplende perché c’¢ aria intorno alla luce; invece, sen-
za aria, si spegnerebbe e non brillerebbe affatto.

La fiamma brilla soltanto quando c’¢ aria intorno a essa; senza aria si spegne. In Likkutei Torah, Chukas
(65d), citato nella nota Kehot, I’Alter Rebbe usa la stessa immagine: in una casa basta una lampada, ma in
una cantina, dove I’aria € densa, occorre una luce intensa, e una piccola fiamma puo spegnersi.
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Percio, di Shabbat, non si capovolge un recipiente sopra una lampada, per evitare che si spenga,

poiché capovolgendo il recipiente si impedisce all’aria di raggiungere la luce.

Per questo motivo, di Shabbat non si capovolge un recipiente sopra una lampada: cio interromperebbe I’af-
flusso d’aria e spegnerebbe la fiamma.
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Cio significa che I’aria fa si che la luce della lampada risplenda, perché avir (aria) € composto dalle

lettere di or (luce) [e] yud; I’aria e infatti la fonte della luce.

L’aria permette alla fiamma di risplendere perché la parola avir (aria) si scrive con le lettere di or (luce) piu
una yud: avir é la fonte della luce. Il maamar Yonasi 5640, citato nella nota Kehot, spiega che avir e la radice

dellayud e che la yud € luce nascosta, che in seguito si rivela.
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La yud nascosta nelle lettere di avir e infatti ’occultamento della luce; in essa e attraverso di essa

la luce viene tratta e passa dall’occultamento alla rivelazione.

La yud nascosta in avir € la luce nel suo stato di occultamento. Attraverso quella yud la luce esce dal nascon-
dimento e si rivela. In Likkutei Torah, Pinchas (77a), I’Alter Rebbe rimanda a questa spiegazione: avir, cioé
or con una yud, € la fonte delle lettere della Torah.
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E questo corrisponde al livello delle lettere che sono al di sopra della Torah; li si trova la radice e la
fonte delle mitzvos, le quali sono radicate nella volonta suprema (ratzon), benedetto Egli sia, che &

al di sopra della sapienza (Chochmabh), il livello di «la Torah procede dalla Chochmah».

E come le lettere che sono al di sopra della Torah. E 1i che le mitzvos hanno la loro radice: nella volonta su-

prema, che ¢ al di sopra della Chochmah, il livello da cui procede la Torah.
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Percio, il compimento delle mitzvos, che costituiscono un’ascesa dal basso verso I’alto, fino alla

loro fonte e radice, il livello di avir (aria), o [e] yud, fa risplendere la luce della Torah,

Il compimento delle mitzvos le eleva dal basso fino alla loro radice, il livello chiamato avir, o con una yud.

Proprio come I’aria permette a una fiamma di risplendere, le mitzvos fanno risplendere la luce della Torah.
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poiche tutte le mitzvos sono chiamate tzedakah (giustizia e anche beneficenza), come € scritto: «E
sara per noi tzedakah, se avremo cura di osservare tutta questa mitzvah», ecc.

Tutte le mitzvos sono chiamate tzedakah (giustizia e anche beneficenza), come dice il versetto: «E sara per
noi tzedakah, se avremo cura di osservare tutta questa mitzvah». In Likkutei Torah, Re’eh (23¢), citato nella
nota Kehot, I’Alter Rebbe spiega che la tzedakah € I’espressione complessiva di tutte le mitzvos, che custodi-
scono e sostengono la luce della Torah.
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E la tzedakah [carita] ai poveri e agli indigenti comporta un far discendere e un elargire, «per rav-
vivare lo spirito degli umili».

La carita ai poveri da loro sostentamento e, nelle parole di Isaia, ravviva «lo spirito degli umili».

0°%8aw *p1 DM B02°wn RO RPID 1OMpT 0O9DW M NPT NIDwnT ona a9YRD 0°7Iyn 99
JR DO YOWY IR 9D LTINT IR 1T 10 MDY MOwnm 200 P8R 009

E cosi, in Alto, si suscita il livello (bechinah) delle discese volte a «ravvivare lo spirito degli umili»,
poiché «dinanzi a Lui tutto € considerato come nulla», e tutti sono detti umili e poveri in rapporto a
Lui, benedetto Egli sia. E queste discese e questi conferimenti sono proprio la luce della Torah,

poiché luce e flusso sono tutt’'uno.

Allo stesso modo, la nostra tzedakah dal basso suscita un flusso dall’Alto per ravvivare gli umili, poiché di-
nanzi a D-o tutto € come nulla e tutte le creature sono «umili e povere» in rapporto a Lui. Il flusso che Egli
elargisce € esso stesso la luce della Torah, poiché luce e flusso sono una cosa sola.
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E questo é cio che dissero i nostri Maestri, di benedetta memoria: «Chi dice: “Non ho altro che la
Torah”, non ha neppure la Torah». Piuttosto, occorrono Torah e atti di benevolenza (gemilus

chasadim),

Il Talmud dice che chi sostiene di avere soltanto la Torah non ha neppure la Torah. Occorrono Torah e atti di

benevolenza (gemilus chasadim).
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perché senza gli atti di benevolenza, ossia la tzedakah [beneficenzal, la luce della Torah non ri-

splende per lui.

Senza benevolenza, che é tzedakah, la luce della Torah non risplende per una persona.
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E questo é [il significato di] «non ha neppure la Torah»: cioe, la Torah non gli appartiene né si rife-
risce a lui; piuttosto, la Torah é il livello delle lettere menzionate sopra.

Questo e il significato di «<non ha neppure la Torah»: la Torah di una persona simile non gli appartiene dav-
vero; resta al livello delle lettere descritto sopra.
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E questo é [il significato di] «attira spirito e porta spirito». Cioe, «spirito» (ruach) e il livello dell’avir
[aria] menzionato sopra: dapprima «attira» la fonte, il livello delle lettere; e poi «porta», prolungan-
do la discesa della Luce Infinita (Or Ein Sof), benedetto Egli sia, nella sapienza (Chochmah), I'ini-
zio della rivelazione delle lettere, affinché la Torah sia luce:
Questo € cio che lo Zohar intende con «attira spirito e porta spirito». «Spirito» (ruach, che significa anche
vento o aria) € I’avir descritto sopra: dapprima I’ascesa «attira» la fonte delle lettere; poi «porta», facendo di-

scendere la Luce Infinita nella Chochmah, dove le lettere appaiono per la prima volta, affinché la Torah di-
venti luce.

SEZIONE 8 - 136-39

La mezuzah a destra, la lampada di Chanukah a sinistra
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Con cio si comprendera il significato di «la mezuzah a destra e la lampada di Chanukah a sinistra».
La mezuzah é infatti il livello (bechinah) dell’ascesa dal basso verso I’alto, come il livello delle

mitzvos.

Questo spiega perché la mezuzah si trovi a destra e la lampada di Chanukah a sinistra. La mezuzah, come
tutte le mitzvos, € un’ascesa dal basso verso I’alto. Sefer HaMaamarim 5635, citato nella nota Kehot, riassu-
me cosl questo maamar: la mezuzah eleva le lettere alla loro radice, I’avir [aria], e attraverso di essa viene
fatta discendere la luce della Torah, la lampada di Chanukah.
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La questione della mezuzah consiste nello scrivere i brani di Shema e VeHayah Im Shamoa, nei
quali sono scritti «Uno» e «E amerai con tutto il tuo cuore, con tutta la tua anima e con tutte le tue
forze»: 1a bechinah dell’ascesa.

La mezuzah contiene i brani di Shema e VeHayah Im Shamoa, che parlano di D-o come «Uno» e comandano

di amarLo con tutto il cuore, con tutta ’anima e con tutte le forze. Queste parole esprimono I’ascesa di ogni

cosaverso D-o.
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E si fissa all’ingresso della casa, per elevare la casa e tutto cio che vi si trova, tutti i suoi beni e i
suoi averi in tutte le casse, affinché tutto cio sia in uno stato di autoannullamento (bittul) di fronte
all’amore per D-o0: «con tutte le tue forze», con tutto il tuo denaro.

La mezuzah si fissa all’ingresso per elevare la casa e tutto cio che contiene, tutti i propri beni, affinché tutto

sia in uno stato di autoannullamento rispetto all’amore per D-o. I Saggi spiegano «con tutte le tue forze»
come «con tutto il tuo denaro».
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Percio la mezuzah si fissa a destra, poiché «la Sua destra mi abbraccia»: come una persona che ab-
braccia il proprio amico, attirandolo a sé, cosi viene attratta verso il basso «la destra che avvicina»,
per elevare a Lui, benedetto Egli sia, chiunque venga per avvicinarsi a Lui, benedetto Egli sia.

La si colloca a destra perché la destra abbraccia e avvicina, come in «la Sua destra mi abbraccia». Il lato de-
stro eleva a D-o tutti coloro che cercano di avvicinarsi a Lui.
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La lampada di Chanukah, invece, rappresenta la discesa della luce della Torah, poiché i Greci cer-
carono «di far loro dimenticare la Tua Torah»; percio essa si trova a sinistra. Infatti: «Dalla Sua de-
stra, una legge di fuoco per loro»: la Torah é paragonata al fuoco, come € noto.

La lampada di Chanukah rappresenta il movimento opposto: fa discendere la luce della Torah, proprio la
luce che i Greci cercarono di far dimenticare a Israele, secondo le parole della preghiera di ringraziamento
di Chanukabh. Si trova a sinistra; il versetto «Dalla Sua destra, una legge di fuoco per loro» mostra che la To-
rah viene dalla destra come fuoco, e i paragrafi successivi spiegano perché la sua luce debba raggiungere la
sinistra.
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E soprattutto, poiché lo scopo principale della mitzvah della lampada di Chanukah é far risplende-
re la luce all’esterno, nel dominio pubblico (reshus harabim, «dominio dei molti»); e il livello dei
«molti» e il monte della separazione (tura difruda), appartenente alla sfera delle sette nazioni: an-
che li devono risplendere la luce di D-o e la Sua santita, affinché non vi siano occultamento e na-
scondimento, come accadde ai tempi degli Asmonei, quando i Greci cercarono di «far loro dimen-
ticare la Tua Torah».
La lampada di Chanukah ¢ destinata soprattutto a risplendere all’esterno, nel dominio pubblico, che in
ebraico ¢ detto «dominio dei molti». Il maamar interpreta «i molti» come cio che lo Zohar chiama «il monte
della separazioney, il regno della divisione e dell’occultamento, che collega alle sette nazioni (le sette nazio-
ni cananee, nelle quali la Chassidus legge i sette attributi della scorza (kelipah)); la lampada porta la luce di

D-o e la Sua santita anche li, affinché nulla rimanga nascosto, come la Torah fu nascosta quando i Greci cer-

carono di farla dimenticare a Israele.
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E quando prevalse il regno della casa asmonea, istituirono la discesa della luce della Torah anche
nel luogo dei molti, i monti della separazione.

Quando prevalse il regno asmoneo, fu istituita la lampada di Chanukah per far discendere la luce della To-

rah nel dominio pubblico, i «<monti della separazione».
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Ora, la radice delle sette nazioni ¢ «la testa di Eisav in grembo a Yitzchak», che appartiene al livello
delle Gevuros (forze di rigore), ossia al livello della sinistra.
Il Targum racconta che, durante la sepoltura di Yaakov, la testa di Eisav fu mozzata e rotolo nella grotta, fer-
mandosi in grembo a Yitzchak. Il maamar vede in questo la radice delle sette nazioni: ’attributo di Yitzchak,

il rigore (Gevurah), il lato della severita, che ¢ la sinistra. Likkutei Torah, Chukas, usa la stessa immagine

per la linea sinistra, quale luogo da cui traggono alimento le forze esteriori.
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Ma cio che causa la discesa della luce della lampada di Chanukah a sinistra ¢ il livello della mezu-
zah a destra, che e il livello dell’ascesa: attraverso questa ascesa si realizza la discesa menzionata
sopra, e la luce viene fatta discendere anche nel luogo dell’oscurita, il livello dei monti della
separazione.

Cio che porta la luce della lampada di Chanukah a sinistra ¢ la mezuzah a destra, I’ascesa. Questa ascesa fa
discendere la luce della Torah, che raggiunge cosi anche I’oscurita dei «monti della separazione».
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Poiché la cosa essenziale € che sia proprio I’oscurita a illuminarsi, vale a dire il livello dell’«oscuri-
ta trasformata in luce». E questo che dissero i nostri Saggi, di benedetta memoria (Sotah 49): «Su
che cosa si regge il mondo? Sul “Amen, sia benedetto il Suo grande Nome” dell’Aggadah [insegna-
menti non halachici dei Saggi]».

L’obiettivo é che sia proprio I’oscurita a illuminarsi: «I’oscurita trasformata in luce». Il Talmud chiede che

cosa sostenga il mondo nei tempi difficili e risponde: ’«<Amen, sia benedetto il Suo grande Nome» pronun-

ciato dopo lo studio dell’Aggadah, gli insegnamenti non halachici dei Saggi.
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Poiché I’Aggadah é il livello del Targum [la traduzione aramaica della Torah], dato che tutto il Tal-
mud é nella lingua del Targum; e il Targum é il livello del retro (achorayim) della santita, come €
noto.
L’Aggadah é insegnata in aramaico, la lingua del Targum (la traduzione aramaica della Torah), come lo &
tutto il Talmud. Il Targum é chiamato il «retro» (achorayim) della santita, il suo lato esteriore. In Torah Ohr,

Mishpatim (78c), citato nella nota Kehot, I’Alter Rebbe interpreta «e videro (vayechezu) D-o» come un’e-
spressione del Targum proprio per questo motivo: essi colsero soltanto il «retro», il livello di Elokim.
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E quando si fa discendere la luce affinché «sia benedetto il Suo grande Nomen», e la si fa discendere
anche nel livello del Targum, che & quello del retro, allora I’oscurita si trasforma in luce; e questa e

I’essenza del sostentamento del mondo.

Quando «sia benedetto il Suo grande Nome» fa discendere la luce di D-o persino nell’aramaico, il «retro»

della santita, I’oscurita stessa si trasforma in luce. E questa trasformazione a sostenere veramente il mondo.
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Contemplare che il mondo non & nulla davanti a D-o dovrebbe suscitare nell’anima il desiderio di annullar-

si davanti a Lui e distogliere il cuore dai piaceri mondani, anche da quelli minimi, per volgersi alla delizia

in D-o0, come avviene nella preghiera. Lo studio della Torah deve essere unito alle mitzvos e agli atti di be-

nevolenza, soprattutto alla tzedakah: sono la lampada attraverso la quale la luce della Torah risplende per

una persona e raggiunge persino i luoghi piu oscuri.

DOMANDE DI DISCUSSIONE

1.

Perché il maamar afferma che la materia proviene dalla parola di D-o e la forma dal Suo desiderio, e che
cosa apporta ciascuna all’esistenza del mondo come «qualcosa»?

. Come puo il mondo apparire indipendente se Havayah governa il Nome Elokim? Che cosa illustra al ri-

guardo il Salmo 114?

. In che senso le lettere non sono prodotte dalla bocca, e perché questo € importante per la preghiera e per

la Torah?

Perché, secondo I’analogia dell’aria e della fiamma, la Torah senza atti di benevolenza ¢ priva della sua
luce?

. Perché la luce della lampada di Chanukah deve raggiungere il lato sinistro e il dominio pubblico, e perché

cio dipende dalla mezuzah a destra?
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La nota riferisce che il manoscritto volume 284 riporta
questo maamar con I’anno 5570 (1809-10).
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Rabbah insegna che la lampada di Chanukah va collocata
entro un palmo dalla porta, e il Talmud conclude che va
posta a sinistra, cosi che la lampada di Chanukah sia a si-
nistra e la mezuzah a destra. Il maamar chiede perché la
halachah le disponga in questo modo.
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William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
NOTA DI KEHOT
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Vi si pone una domanda: la Menorah nel Tempio era collo-
cata proprio a sud; perché allora la lampada di Chanukah
si colloca a sinistra? La nota rimanda a quella trattazione.
NOTA DI KEHOT
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Il Rambam stabilisce che la lampada va collocata a sinistra
della porta, cosi che la mezuzah sia a destra e la lampada
di Chanukah a sinistra; la nota di Kehot dice che la formu-
lazione del maamar segue questa lettura.
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It is a commandment to place the Chanukah lamp at the en-
trance of one's house from the outside within the hand-
breadth adjacent to [the edge of] the entrance, so that the
mezuzah will be to the right and the Chanukah lamp to the
left. And if he was living in an attic, he places it in the win-
dow that is adjacent to the public domain. One who has
placed the Chanukah lamp above twenty ells has not done
anything, because it is not recognizable.

Torat Emet 363 (Public Domain) - Sefaria Edition. Translated by R. Francis
Nataf, 2019 (CCO)
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Lo Shulchan Aruch stabilisce che la lampada va collocata
nello spazio di un palmo accanto alla porta, a sinistra,
«cosi che la mezuzah sia a destra e la lampada di Chanu-
kah a sinistra»; se la porta non ha una mezuzah, va collo-
cata a destra. Il maamar cita la legge in questa forma.
Shulchan Arukh, Orach Chayim 671:70n1 n7R 717y 2w
R™IYN
931 TR M RANW 7D PRAWR 1NDY 710N Nawa 1A 1wn
1MRY *972 1PN ORI PR PN MND MM 1R ORI DRHAWR *31n
1210 M 7t MY AR hRnw 73D °0ca0 Bw vInn uame
o 99 75 wIn® X 995 0°377 M 125 19770 PRI 0°192 1R
TIM0N NAWA PP ATIAT ¥ NNDY 7NN NEvA 1RYRTR PR
1N PTYW N°27 %12 0°27 19 OX KPR MWD XY 07°°2 13 nna’
75 99°7 PRI T2 M0 27yPn TR 0IpRa TR 9o pUhn
... MMAR TR0 DIpna PPTIR ROW AN Brm 1Rt T Ml
It is a mitzvah to place [the Hanukkah light] in the hands-
breadth closest to the entrance on the left, so as to have the
mezuzah on the right and the Hanukkah light on the left.
But if there is no mezuzah in the entrance, he should place
[the Hanukkah light] on the right. If one places it in the
doorway itself, he should place it on the leftmost half of the
entrance. Rem"a: However nowadays, when all kindle in-
side, and there is no distinction for the people of the public

Maginei Eretz: Shulchan Aruch Orach Chaim, Lemberg, 1893 (Public Do-
main) « Wikisource Shulchan Aruch (CC-BY-SA)

<IN°2 @°7PN2 7217 N
La nota rimanda alla pagina di Or HaTorah su Nach in cui
compare questo avvio della spiegazione; la prima nota sul
maamar afferma che una sua parte e stampata li.
NOTA DI KEHOT
.DOPN Y 771 N”MIR IRT

WY N YEN TWR 0
Il salmista loda il dominio di D-o su tutta la creazione:
«Tutto cio che Havayah ha voluto, lo ha fatto, nei cieli e
sulla terra, nei mari e in tutte le profondita». Il maamar
interpreta queste parole come un’indicazione che la crea-
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zione avviene attraverso il solo desiderio di D-o, che met-
tera in relazione con la forma delle cose.

Psalms 135:6:77”%p 0°2°1n
:NINTA=H1 0712 PINDY DORY2 Y N YRNTIYK 93
Whatsoever the L-RD pleased, that hath He done, In heaven

and in earth, in the seas and in all deeps;

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT

J,7%p 0o%nn

’19272 X922 9100 7am

La nota di Kehot rimanda al luogo in cui questo argomen-
to € spiegato piu ampiamente: Or HaTorah.
NOTA DI KEHOT
TR0 POR WA 71772 RO YR v R L,AIpNN 1170 1910 1TMIRa
RIT MRAT 9P 17070 TN MM EU80 AR .M ay vy
LOW 0°NRNT NNRPwI2 AR LY7PN Nivn

Wy LMW 1 9372

1l salmista loda il Creatore: «Per mezzo della parola di Ha-
vayah furono fatti i cieli, e per mezzo del soffio della Sua
bocca tutto il loro esercito». Questa é la creazione attra-
verso la parola, che il maamar mettera in relazione con la
materia delle cose.
Psalms 33:6"1:3”2 0°2°11n
:ng;g"?; "B M1 WY 0o 1272
By the word of the L-RD were the heavens made; And all the
host of them by the breath of His mouth.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT
.1){3'7 17987 VAP ’Y V”0IN P”ADY .P°Y MW N”MIR2 A 5 0%%nn

PARAGRAFO 2

oIy X121 7Y

I marei makom di Kehot per queste parole (la nota é ripor-
tata qui sotto).
NOTA DI KEHOT
XL MR

Ry X121 7Y

La Mishnah insegna che il mondo fu creato mediante dieci

enunciati e domanda perché, se sarebbe bastato un solo

enunciato. Il maamar se ne serve per sottolineare che il
mondo fu creato attraverso la parola.

Pirkei Avot 5:1°X:’7 max mwn

AR MRRI K2 i TPn Y 09IV X121 niTnRn 1y

XI23% 02197 DX PIINRY DY 2 y1277 KX LNIX120Y 10

:NiENE T2

With ten utterances the world was created. And what does

this teach, for surely it could have been created with one ut-

terance? But this was so in order to punish the wicked who
destroy the world that was created with ten utterances, And

likuteitorah.com/it/torah-ohr/mikeitz/15/
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RANW >72 ,2R0WN 13 M2 M 1910 7a...

to give a good reward to the righteous who maintain the
world that was created with ten utterances.

Torat Emet 357 (Public Domain) « Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-
BY)

%Y I WO 29T Db

La nota dice che il passo sulla materia e la forma é riporta-
to 1i.
NOTA DI KEHOT
T99%) I 12392 .0W 710 YN0 .Y (271WN) ¥°IIN 102 PRyl
mPw" 1772 0P °Y 207N 1702 L7PORY MW Y 139N RU0 03 AR
PY DIVNP2 PAYI RN MAAT QY PON .(27IYN wRT) YN apye
MITY Op7 7772 P75 IR PUD TO%N Ow MAYRaY anbnna ovnn
7°%1 Y Y 770N BPRDA LKMWN MW 0°89K U7 .52 °Y wUn apyoa
07 N 0PPPY MInRIya BP0 17T A0 VI Y TPRIN »Uoa JROD
P31

7% i we

La nota rimanda a quel passo a proposito della materia e
della forma.
NOTA DI KEHOT
N7IPR IR TN I PR LD RPN L0 27D NPM0Y CRR IRA
.2,3y 7R

7% 0w

Maimonide suddivide la creazione in esseri composti di
materia e forma, che vengono all’esistenza e poi cessano
di esistere; le sfere e le stelle, la cui forma é fissa; e gli an-
geli, che sono forma senza materia. La nota di Kehot lo
cita a proposito della materia e della forma di cui si parla
qui.

Mishneh Torah, Foundations of the Torah 2:3,77 0 mwn

3’2 717N PTI0° MooR

1R .00 AYRYH pomy nRiva X T2 WATRR K1Y 1 0D
ni93 3 TN 077993 0717 DI M) DPR: 073N 10T 0°KN2
D73 D120 1AW DK 1T NIDORT) DIRET MR 078G
DONWRIT N3 TIRD RN NP NI IR 1K PIR 17IR)
DM APK D TIAYR XY DR7I2 DPIP AR I KRN
WY DNNS K D773 W3 DiP3 XY 1720 D°3213) 07937

... 023 K22 1713 DoKX 700 i
All that which the Holy One, blessed is He! created in His
world, is divided into three types: (a) Composite creatures of
matter and form; they are beings which undergo constant
changes, as the bodies of man, beasts, plants and minerals;
(b) Composite beings of matter and form which do not un-
dergo changes of either body or form as the former, but
their forms remain forever set in their body unchanged;
they are: the planets and the stars around them; their matter
is unlike other matter and their forms are ...

Torat Emet 363 (Public Domain) » Mishnah Torah, Yod ha-hazakah, trans. by
Simon Glazer, 1927 (Public Domain)

9% wRw N

Una glossa spiega li la materia delle cose create attraverso
il Midrash sui cieli: D-o prese fuoco e acqua e li mescolo,
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e da essi furono fatti i cieli.
NOTA DI KEHOT
WATRA WD RIT 0OX1230 DY aminn Iy 17”’1] A0 QW 777N 1”2
T ,DORWN WY O A T (JANDY) [19701] 0O WX vl nonwn By
X721 902 1217 121 Do) WRR RIOW D°Rwn OXY 5 Dnwn Sw aminm
Nigh!

09772 07 YINT Donwn

Le parole qui citano Avodah Zarah 3a:5-6; il passo é ripor-
tato qui sotto.

Avodah Zarah 3a:5-6"-"11:X ° 171 1712y
>332 *12” :2°n27 7912 DY TYRY AR @ 039D 071y DU 19 ...
MPPY 072 1Y IR DONY XIT PI2 WITRT DI R ORI
7PYII1 IR 0onY 093y DY 11927 7107 0oniR LAPID 17InT NY
X2 XY 0 NipN A7) ont N2 XD OXY NIy IR
27y MY :°NDT ORW WR? 12 1iyRY 31 (X1 (RT) Rt
npyn Oy X M2 WITRD MDA TARR ?UWwn o pd onn
.- DX 12220 2X71° OX KXY ,1PUR2
William Davidson, Vocalized Aramaic‘(CC—l‘BY—'NC)

Avodah Zarah 41aR X"n 771 72y
NOTA DI KEHOT

LTI 177700 R LRM Y ARTY LR LA DY D AR

09772 Q7 YN DOnwn

Il Talmud di Gerusalemme racconta che Alessandro di Ma-
cedonia sali cosi in alto da vedere il mondo come una pal-
la; per questo veniva raffigurato mentre teneva in mano
una palla. La nota di Kehot lo cita a proposito della forma
sferica del cielo e della terra menzionata qui.

Jerusalem Talmud Avodah Zarah 3:177t 7m2y "now17° 77N
R’

N9 yopnR PINT I

Una glossa aggiunge: «Ne consegue che la forma della su-
perficie deve essere concepita in base a una distanza
simile».
NOTA DI KEHOT
LT AR Ty NLwE 918 573 R¥NI $A011 QW 7°nN 1”02

11D @YNRM 2YPaA AN M wRwm

La nota dice che li viene fornita una spiegazione di questo
passo.
NOTA DI KEHOT
.TND’? TR W0 1‘?’N1 °y (271wn) v”3N 12”02

X721727 2331779 190

Una glossa aggiunge che, nei regni dell’inanimato, del ve-
getale, dell’animale e dell’'uomo, il modo in cui ciascuna
cosa € configurata — la sua lunghezza e larghezza, se ha
corna o € triangolare — costituisce la sua forma.

NOTA DI KEHOT

5¥2 IR 12171 199K2 79 W 17108 19IR AUARTY (A0 DY TPRAN 1703

PRI YT W IR MIp

likuteitorah.com/it/torah-ohr/mikeitz/15/
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Adam genero un figlio «a sua somiglianza, secondo la sua
immagine». Il maamar riprende questa espressione per
indicare la forma specifica di ciascun essere creato.

Genesis 5:3°2:’1 N°wR12

MY INYTNR R 178D IMINT2 7737 NIY nRmY 0owRY 07X N
And Adam lived a hundred and thirty years, and begot a son
in his own likeness, after his image; and called his name

Seth.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAFO 3
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Rih i
«E D-o disse: “Sia la luce”, e vi fu luce». Il maamar inter-
preta questa parola come cio che fece esistere la luce stes-
sa, qualcosa dal nulla.

Genesis 1:33’X n"wR12

:WﬁN"ﬂ?l 9N i D’]?’?N W?QN”I
And G-d said: ‘Let there be light.” And there was light.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

N Erakhy
«E D-o disse: “Ci sia un firmamento in mezzo alle acque”».

La parola fece esistere il firmamento; la sua forma, dice il
maamar, proveniva dal desiderio di D-o.

Genesis 1:6"1:°R N°wKR12

10717 071 13 27730 771 0717 7IN2 Yo7 °T 0OR9R IMRT
And G-d said: ‘Let there be a firmament in the midst of the
waters, and let it divide the waters from the waters.’
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

w5 1RM YO0 IIAN:

La glossa raccoglie fonti parallele e afferma che I'unica
enunciazione generale fu suddivisa in dieci enunciazioni
per far venire all’esistenza il «qualcosa», mediante una
suddivisione operata dalla forza dell’Infinito; suggerisce
che anche qui questo sia I'intento.
NOTA DI KEHOT
[1%0% maNDA] PRt MM PT OX™N2 Y] M0 oW TPRAN »Phoa
w177 30227 177 R0 N7pa o wiak IR0 1T CAT IR0
TPWYN 127 7 AT ,300 1860 [N99IR] MIsK Y 120 A7 wray Can
W, WO NIRPER NP 1792 107011 ,9990 RITOR RNIY 770 1
[2770 183 13007 5MR0w 9P 07K o2

TYRna . . YOPAN DTN AN

Quel passo domanda perché la creazione sia chiamata
«qualcosa dal nulla» e risponde: «Poiché Havayah Elokim
e sole e scudo»: Havayah € come il sole stesso, Elokim
come lo scudo che lo nasconde, cosi che brilli soltanto un
bagliore; senza lo scudo, il bagliore sarebbe stato riassor-
bito nella propria fonte.

NOTA DI KEHOT

,1aNNN 1972 N”MIR2 IR MNP P TYY RPY0 LT3 n”w’? il

1 °°12 °7 Yan2 Awyl AaMXAw 3”wn oy TNRNn ov ﬂ”1|7‘?3 wrnT 2

NPRWI2 139701 PR W° 2T MINN1 PwYm 9minm nawnna oy
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M3 0w I AW IR 12w Py TN 2amAan 17130 22
IR P77V A0 07 °Y TURAN B0 WYY LRI IR PXRT 0097 07y
N7 ATATT ORI210 ST IRY X

2953 BDab X2 NP T yRna

Quel maamar afferma che qui Torah Ohr spiega il deside-
rio di D-o come il livello di sovev kol almin, e la forma
come forma esteriore della materia, come i cieli rotondi e
sferici, che proviene specificamente da sovev kol almin;
mentre altrove la forma viene spiegata come la forza vitale
all’interno della creatura, proveniente da memalei kol
almin.

NOTA DI KEHOT

M2 37T °7 YR 2T [R”IN2] XA OwY” °D 77Ny YR 011 0772

TP RITW 17182 0°RWT 1M1 IMIAT NNR OW D T8I IV ,Y7I0

ARIINM LMD RPIT 221077 PNan 3w 19w 1108 937 992 27001 TN

wrnyY 10 ¥Uonn onan KIM K92172W NvhT RIT AOMBAY X OIRD
273y 7307 WM Tpnw AYwa 1712

ARNNA2 RN K922 7R 7am

La nota di Kehot rimanda al luogo in cui questo argomen-
to e spiegato piu ampiamente: Or HaTorah.
NOTA DI KEHOT
.TND‘? 1Ay w° 2,21pN0N0 1972 75131 07NIR2

ARANRNA2 NINN K922 7R 7am

La nota di Kehot rimanda al luogo in cui questo argomen-
to € spiegato pitt ampiamente: Or HaTorah.

NOTA DI KEHOT

LIR9D 7IYR WY 2 ,23p00 17779 71910 NN

Adam genero un figlio «a sua somiglianza, secondo la sua
immagine». Il maamar usa questa espressione per indica-
re la forma specifica del firmamento, che deriva dal desi-
derio di D-o.

Genesis 5:3°2:°7 N°WR12

NV Y NR K77 10730 IMNT2 77971 MY NRm 00w oTR o
And Adam lived a hundred and thirty years, and begot a son
in his own likeness, after his image; and called his name

Seth.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAFO 4

30
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Una glossa spiega che, se i mondi fossero stati rivelati cosi
come sono inclusi nel desiderio di D-o0, non avrebbe potu-
to esistere alcun «qualcosa» fisico; il mondo sarebbe stato
spirituale e privo di esistenza autonoma, poiché lungo tut-
ta la catena dei mondi un effetto si trova in uno stato di
autoannullamento rispetto alla propria causa, come le
emozioni che nascono dalla mente quando si vede che una

cosa € buona.
NOTA DI KEHOT
oW M MY 0°Pann i OXW) >392 R QD11 "7 °Y 71NN »*hoa
MMWAT WO NN NP 9197 0 XY IR (1 y8an 122 ov I jaEr il

likuteitorah.com/it/torah-ohr/mikeitz/15/
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O°KI7 ARW 1M1 ,wnn NIR°ER2 91073 N3 o M ooy nw o
Sown M Hwnb ma aveyh Sva Syaw yy mbwbnwn »na vaa
7327w 195w 113NN ORY ORI ARW 131 ,20w 1 0TI mTanw

LM TIY @YY, 120K 12 7913 71X 17287 210 R

wHn NINTERA Pva ahyn e

Li, «privo di esistenza autonoma» viene spiegato come
uno stato simile a quello dei mondi nascosti, che non sono
rivelati.
NOTA DI KEHOT
R9T 1P°N0 1’7:‘?37 9 1377 NIR°EPA D3 e 2pn’y mow 8 N”mxa
Py 131 MBUIRT 0P 1M3)” 16 Y QW N7y 07UNP LPPRANR
>9% (13 FNRTYT 0°K7121 N33 > K21 MIR°ENI 0990w 9953 R3DINKT
27yN wNRn2 LTI oMM R 5112 na R *on Pnan ’73?73 shi'4
WO M twan by [1RD X™N3] Qw 7INOM” 7t N2 XI7 D RN
1°391 ,10 R72172 5172 973 9¥D °11 93T PNaT TR 03 Y 0
7R3 WUMIY 1D MRT 0EYa P1°an Nt X Tan »nanw aMsn
'[”575 0x 1°%n owY 0y SR 1 1772 17070 1702 O3 IR LUy
70N TRPRY nYywa 1”72

INT221 M KT 92
Il salmista chiama i cieli e tutte le loro schiere — gli angeli,
il sole, la luna e le stelle — a lodare D-o0: «Lodino il Nome
Havayah, poiché Egli comando ed essi furono creati». 11
maamar interpreta «comando» come il decreto di un re,
mediante il quale alle creature giunge soltanto il Nome di
D-o0, non la Sua presenza.
Psalms 148:5°1:"np 0°2°1n
IR7211 M3 KIT 3 °7 OYINR 197
Let them praise the name of the L-RD; For He commanded,
and they were created.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT

.11,mmp oonn

qnm nIsn YR ML e

Suggerisce che comandare spetta a chi ¢ elevato e detiene
il dominio, come un re sovrano che comanda e decreta; il
corrispondente in alto ¢ la parola superna di Malchus.
Bava Batra 159a:107:X v”1p X7n2 822
PANKY IR RY PRT N0 PR DI RRPT 2XWIR XM
DININY? TIINY 7R DT RN K7 ORT 1RWRT 0NN KDY - 23
X277 ,077 37797 KPW K37 777 0713 KPR 12K *30°0m KT 0Iwn -
191030 §72 23 5y 10y KDY KA 770 N1 - o0

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
NOTA DI KEHOT

19 WM RWINRY M2 W NI PIYT 907 ow 0Una vy 0nunpa
JIMIR NN MIRHY NVRY 790 937 WK Y70 57001 0w mhwnn
R ,0Ip 272 7R 790 PN2T 1ORY AT N2 RIT RyRR XRATM

.799nn N

y7on mobn

«I1 Tuo regno € un regno su tutti i mondi». Il maamar cita
questo versetto insieme all’affermazione «non c’é re senza
un popolo» per mostrare che la sovranita (Malchus) go-
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36

verna dall’Alto attraverso un nome, non attraverso la pro-
pria presenza nei sudditi.

Psalms 145:133:7”1np 0°2°1n
71 7977222 ANPTRR 0ONPYD MaPn AMan
Thy kingdom is a kingdom for all ages, And Thy dominion

endureth throughout all generations.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

oy K92 771 PR

Quel passaggio spiega il Nome Elokim come dominio,
«poiché non c’é re senza un popolo»: mediante le sue con-
trazioni puo esistere un «qualcosa» distinto, affinché in
seguito il «qualcosa» possa autoannullarsi rispetto al «nul-
la». Questa qualita é chiamata anche Presenza divina
(Shechinah), poiché dimora all’interno delle creature.
NOTA DI KEHOT
7,39 1P LK, 909 101

7292 ow na2

Suggerisce che il «<nome» potrebbe essere costituito dalle
lettere della parola superna, poiché un nome ¢ fatto di let-
tere; oppure, piu probabilmente, dalla luce che circonda
tutti i mondi e risplende dall’elevazione di D-o, la forza
principale che porta all’esistenza, mentre la «parola di
D-o» € un barlume del Suo Nome.
NOTA DI KEHOT
owT 1°9YT MAT DMK Y D71 awn Pay” aw nvay 0Iunpa axa
PAAN PR 7PR MNRA N2 RIWT QWAT AR MM LN1PNIR R
MW PN2n TR AT T 927 N2 ,ANANAN 02 Pty mw mnman
.73 5710 e

PARAGRAFO 5
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Il salmista invita i cieli e le loro schiere: «Lodino il Nome
Havayah, poiché Egli comando ed essi furono creati». 11
maamar legge nell’enfasi del versetto sul «<nome» di D-o la
chiave: la creazione rivela soltanto il Suo nome, come il
nome di un re viene proclamato sul suo paese.
Psalms 148:5°77:1"ap 0°%°11n
2IR720) M RIT 020 OYTNR 9T
Let them praise the name of the L-RD; For He commanded,
and they were created.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT
.1,mmp o°nn

bynia Pyion Mo

Li si spiega che non si puo dire che I’essenza di D-o abbia
«creato» i mondi, poiché bara implica la forza di chi agi-
sce in cio che é prodotto e si applica soltanto ai Suoi Nomi,
come Elokim; della Sua essenza si puo dire soltanto «Egli
ha comandato e sono stati creati», perché persino la luce
che circonda tutti i mondi é soltanto «il Suo Nome».
NOTA DI KEHOT
ST9ORY 7Y 730 BTR0 LA 1,08 1P IR

likuteitorah.com/it/torah-ohr/mikeitz/15/
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11 Midrash parla di angeli che sono principi sugli elementi:
Michael, principe della neve, e Gabriel, del fuoco, tra i
quali D-o fa pace. La nota di Kehot lo cita a proposito del
«principe dell’acqua» qui.
Shir HaShirim Rabbah 3:11-1227>-x"2’3 7127 02w 0
nPam (7 LR SRPI) 2°n21 ¥R ”?f_‘!.}; QPR NPT MnT ...
W '?}5;’7; . 290 M RYY L naon M R"?] ,P127 IR 23 RiXY
37 0K LT PR LR T 720% 71 KDY UK DU PR3 390 DY
PIOY TR KPR 12 DK KPK IR WY 12 22T 710 X? PAK
N AP NPRY 17012 0IPY Apiy NI N2 UATRI WX 3m aPY
m N’?] ,P72 IR PIDY WOWIND NN (0 )0 SR 10 ’lbm Ag=hy
... :(3,7p 0°%1N) MR IR 2N .1 P
“Emerge, daughters of Zion, and gaze at King Solomon, at
the crown with which his mother crowned him on the day of
his wedding, and on the day of the rejoicing of his heart”
(Song of Songs 3:11). “Emerge, daughters of Zion, and
gaze,” sons who are conspicuous [metzuyanim] for me in
haircut, in circumcision, in ritual fringes; “at King Solomon
[Shlomo],” at the King who created perfect [shelemot] cre-
ations. He created the sun and the moon in their complete-
ness, the stars and the constellations in their completeness.
Bar Kappara ...

Midrash Rabbah -- TE (Public Domain) - The Sefaria Midrash Rabbah, 2022
(cc-BY)
NOTA DI KEHOT
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Q°12IR[ "nwn onw

La nota di Kehot rimanda al luogo in cui questo argomen-
to & spiegato pitt ampiamente: Etz Chaim.
NOTA DI KEHOT
070 POIR NP WW 17y IRI

PARAGRAFO 6
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I marei makom di Kehot per queste parole (la nota é ripor-
tata qui sotto).
NOTA DI KEHOT
.X”9D 291K 0°9P°Y .275 2”1 0°3121 717 IRT

99w "2 N °1B
Nella visione del Carro di Ezekiel, ciascuna creatura viven-
te ha il volto di un uomo, il volto di un leone a destra, il
volto di un bue a sinistra e il volto di un’aquila. Il maamar
identifica il leone e il bue con gli angeli piu elevati, gli «in-
telletti separati».

Ezekiel 1:10”2x Hxrptn®

T DRYIIY TRIDTOR MR 19 OTX C3p 0P M
DY WII9N TP PR

As for the likeness of their faces, they had the face of a man;

and they four had the face of a lion on the right side; and

they four had the face of an ox on the left side; they four had
also the face of an eagle.
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44

45

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

17120 RAn

La nota dice che Or HaTorah contiene un commento su
questo passo.
NOTA DI KEHOT
.IN:ﬁ 71y w° R ,73PNN 972 719137 07IN2

120 Tean

Nella sua profezia di consolazione, Isaiah predice: «La
gloria di Havayah sara rivelata, e ogni carne vedra insie-
me». Il maamar ne fa lo scopo della creazione: che la glo-
ria di D-o sia rivelata in basso come lo ¢ in alto.

Isaiah 40:5° 111 1°yw”
:727°0°2°23170° 72‘7;"?3 RN N 'ﬁ:;) TI'?JN
And the glory of the L-RD shall be revealed, and all flesh
shall see it together; for the mouth of the L-RD hath spoken
it.”
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
Koheles dice che «uno piu alto di chi € in alto vigila, e ve
ne sono di piu alti sopra di loro», riferendosi ai ranghi di

autorita. Il maamar applica queste parole ai livelli ascen-
denti degli esseri creati.

Ecclesiastes 5:7°1:’1 n2ip

2 YRMT2Y MRNNPR NPTR2 AN PTE) 0BYR Y1 U pUYTON
0777y 07723 Y 723 Py 723

If thou seest the oppression of the poor, and the violent per-

verting of justice and righteousness in the state, marvel not

at the matter; for one higher than the high watcheth, and

there are higher than they.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAFO 7
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INT° PPy 19y 9D
Isaia profetizza che le sentinelle di Sion canteranno insie-
me, perché «occhio a occhio vedranno» il ritorno di Hava-
yah a Sion. Il maamar lo interpreta come la rivelazione
manifesta del Tempo a Venire, che dipende dal nostro ser-
vizio attuale.
Isaiah 52:8°1:2717°yw°
7198 7 W2 IR 7Y 7Y 03 13377 1707 P3P R 970k Pip
Hark, thy watchmen! they lift up the voice, Together do they
sing; For they shall see, eye to eye, The L-RD returning to
Zion.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT

1,213

amwy® avn

Moshe dice a Israele di osservare i comandamenti «che
oggi vi comando, per metterli in pratica». Il Talmud (Eru-
vin 22a) interpreta cosi: oggi, in questo mondo, per met-
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terli in pratica; domani, nel Mondo a Venire, per riceverne
la ricompensa.
Deuteronomy 7:11x”°:t 0°727
DT TR *2I WK DLIYRINN) SPIINN) MERTNS J100)
:0niy?
Thou shalt therefore keep the commandment, and the
statutes, and the ordinances, which I command thee this

day, to do them.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

WPoNa PwRnR . L 27mYR phn otk we PRI P

La Mishnah insegna che tutto Israele ha una parte nel
Mondo a Venire. Il maamar interpreta «parte» come la
porzione di ciascuno nella rivelazione futura, che egli
stesso deve far discendere.
Sanhedrin 90a:1517"v:X *% 1°777710
o7 MYV WKIY XD DY PN omy T AN 3 v
TRY 19RY INBNT? T2 TR YuR 281 IR W 077 0Py
PRYLTIRT T 0oNRT AOMA PR IR X320 09? pon o
D171 ERY ,0oRWE 1 1R

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
NOTA DI KEHOT

MY KDY PURRY 2 ,7TOWNN T 713 R NYMIRG IR LR L8 P70
PP PR L, PR 1w 02D 0OPUTE 0910 TRy WURD PR P
Amawm 1Ay

MPIw R 77 7IN 9D

«Poiché Io, Havayah, non sono cambiato». Il maamar cita
queste parole per mostrare che la creazione del mondo
non ha comportato alcun cambiamento in D-o.

Malachi 3:61:°3 "2x7n
:00°72 K2 2py°™12 DAY "NPY K7 °7 71K 03
For I the L-RD change not; and ye, O sons of Jacob, are not

consumed.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

7IND "2°wno

David dice a D-o che nessuna oscurita puo nasconderlo a

Lui: «Neppure I’oscurita & oscura per Te; la notte risplen-

de come il giorno; I'oscurita ¢ come la luce». Il maamar

cita queste parole per mostrare che il mondo non nascon-

de nulla a D-o.

Psalms 139:1227°:07%p 0°7°1n

:TIRD 712702 71°K° 0i%D 717721 Tan W KD qun o3

Even the darkness is not too dark for Thee, But the night

shineth as the day; The darkness is even as the light.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

2o XPD X910 1R

Lo Zohar dice che D-o & la radice di tutti i mondi e che
«tutto cio che é davanti a Lui é considerato come nulla»,
come in Daniel: «tutti gli abitanti della terra sono conside-
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rati come nulla». Il maamar ne deduce che I’Alto e il basso
sono uguali davanti a Lui.

Zohar, Introduction 20:188-22:199-n”2p:’> nnIpn AT 100
v”%pP:2"0

The genuine type is that which makes a man fear his Master
because He is the mighty ruler, the rock and foundation of
all worlds, before whom all existing things are as nought, as
it has been said: “and all the inhabitants of the earth are as
nought” (Dan. 4, 32), and place his goal in that spot which is
called yir’ah (fear).

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

PARAGRAFO 8
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Spiega che qui l'intento & rispondere alla domanda su
come si possa affermare che Havayah ¢ piu grande «di tut-
ti gli Elokimy; li la questione viene spiegata ampiamente
in modo diverso.
NOTA DI KEHOT
h i F R 9w PRI PIND IRD TINITY LKHAWN Y 190° D NIRRT
L7IWN Y QW AR 0K 191K AW 131K vy ,D’P'?N 5on

517399 °NYT7 2IN D

11 salmista dichiara: «Poiché so che Havayah ¢ grande e il
nostro Signore ¢ al di sopra di tutti gli déi (elohim)». E
chiaro che gli «déi» sono quelli delle nazioni; il maamar
interpreta elohim come le 120 combinazioni del Nome
Elokim, sulle quali Havayah governa, e identifica 1’«<io»
che sa con la Comunita d’Israele.

Psalms 135:571:17%p 0°2°1n
:D7PPR722R A°1TRY 1 2973700 NPT IR 0D
For I know that the L-RD is great, And that our L-rd is above

all gods.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT

.1,m%p 0°%nn

lahnFih i1t

Nella visione di Ezechiele, gli anziani d’Israele, che adora-
no gli idoli nell’oscurita, dicono: «Havayah non ci vede;
Havayah ha abbandonato la terra». Il maamar cita queste
parole come espressione della concezione di coloro che
non vedono Havayah governare il mondo.

Ezekiel 8:1227>:'n1 5xp1®

YUK N2 DTy XYY 3Pt WK DIXTI KT TR R
SPARTTNR T 2P NN ORI TR 070K 03 in°an 7702

Then said He unto me: ‘Son of man, hast thou seen what the

elders of the house of Israel do in the dark, every man in his

chambers of imagery? for they say: The L-RD seeth us not,

the L-RD hath forsaken the land.’

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT

.21 PRI
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TR ONYT D

11 Faraone risponde a Moshe e Aharon: «Chi ¢ Havayah,
perché io debba dare ascolto alla Sua voce? Non conosco
Havayah». Il maamar interpreta le sue parole come un ri-
fiuto di riconoscere il Nome Havayah.
Exodus 5:2°2:°1 mnw
"N "NYT: X2 DXINN 190D 1992 YUN 0K 1 B AY18 KN
:MPYX K? PRI NR 031 7
And Pharaoh said: ‘Who is the L-RD, that I should hearken
unto His voice to let Israel go? I know not the L-RD, and
moreover I will not let Israel go.’
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT
2,0 mne

AN SIANR

I marei makom di Kehot per queste parole (la nota é ripor-
tata qui sotto).
NOTA DI KEHOT
.1 ,R 127 0°927 IR7

AN AR

11 Midrash dice che Yisro poteva a buon diritto dire «Ora
so»: aveva fatto il giro di tutti i templi idolatrici del mondo
e non vi aveva trovato nulla di reale; solo allora venne e si
converti. (La nota Kehot riporta 1:8; secondo la numera-
zione di Sefaria, il passo € 1:5.)

Devarim Rabbah 1:5’7:’X 1127 8727

191 %0 Ny Ny
Udendo tutto cio che D-o aveva fatto per Israele, Yisro
dice: «Ora so che Havayah é piu grande di tutti gli déi»; il
maamar interpreta queste parole come il riconoscimento
che Havayah governa su tutte le forze dell’occultamento.
(La nota Kehot riporta 18:1; le parole si trovano nel verset-
to 11.)

Exodus 18:11x7>:1> mnw
:071°9Y 371 WK 1272 72 0°PPRI7P0n N PiT3TD TRy Ny
Now I know that the L-RD is greater than all gods; yea, for

that they dealt proudly against them.’

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT

.73 MY 201°Y PO WMIPR AR LK LT MR

PIN2Y DORW2 QA WYY W0 YRR WK D2

«Tutto cio che Havayah ha voluto, lo ha fatto, nei cieli e
sulla terra». Il maamar interpreta queste parole nel senso
che il desiderio di Havayah si estende fino ai cieli e alla
terra, dando a ogni cosa la propria forma.
Psalms 135:6"1:777%p 07210
:mu‘n:p"?;q 07172 PIRDY DR Ny N vanTIvR 53
Whatsoever the L-RD pleased, that hath He done, In heaven

and in earth, in the seas and in all deeps;
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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Rashi spiega perché nel racconto della creazione si dice
«Elokim creo» e non Havayah: dapprima D-o penso di
creare il mondo con I'attributo del giudizio; vedendo che
non avrebbe potuto sussistere, pose per prima la miseri-
cordia, unendola al giudizio, come in «Nel giorno in cui
Havayah Elokim fece la terra e il cielo». Il maamar si fon-
da su questo insegnamento.

Rashi on Genesis 1:1:3°3°R2R N°wx12 9y >"w1

7"T0? AENYY DRI AT DTRT L0%N DYV PRY AN LT

Haialval b n*p‘bgg NIy 01°2 22037 1M
0°19X X172 GOD [AS JUDGE] CREATED — It does not state 'X12
i1 “The L-rd (the Merciful One) created, because at first G-d
intended to create it (the world) to be placed under the at-
tribute (rule) of strict justice, but He realised that the world
could not thus endure and therefore gave precedence to
Divine Mercy allying it with Divine Justice. It is to this that
what is written in (Genesis 2:4) alludes — “In the day that the
L-rd G-d made earth and heaven”.

Pentateuch with Rashi's commentary by M. Rosenbaum and A.M. Silber-
mann, 1929-1934 (Public Domain) « Pentateuch with Rashi's commentary
by M. Rosenbaum and A.M. Silbermann, 1929-1934 (Public Domain)

2opoN 1 MYy o2

«Nel giorno in cui Havayah Elokim fece la terra e il cielo».
Dopo i sei giorni di cui si parla usando soltanto Elokim,
questo versetto unisce Havayah, il Nome della misericor-
dia, a Elokim.
Genesis 2:47:'2 N°wX12
PIR DOR9R 7 NIy 012 OX7272 PINM oMW niTRin pN
070
These are the generations of the heaven and of the earth
when they were created, in the day that the L-RD G-d made
earth and heaven.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT
.7,2 N°wRA2

ITOTON NI 79X OMAT 1IRN0 R

Il salmista chiede a D-o di agire per amore del Suo Nome:
«Perché le nazioni dovrebbero dire: “Dov’e, ora, il loro
D-0?”» Il versetto successivo risponde: «Il nostro D-o € nei
cieli; tutto cio che ha desiderato, lo ha fatto»; il maamar
interpreta «dove?» come riferito alla Divinita in stato di ri-
tiro e risponde con parole quasi identiche. (La nota di Ke-
hot riporta 115:3; la domanda é al versetto 2.)

Psalms 115:2°2:170p 0°2°1n
:07PRPR RITOK 073307 390K°

Wherefore should the nations say: 'Where is now their G-d?'

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT

.3,0p 0o%nn
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«Tutto cio che Havayah ha desiderato, lo ha fatto, nei cieli
e sulla terra». Il maamar conclude il paragrafo con questo
versetto per affermare che ¢ Havayah, e non Elokim sol-
tanto, ad agire nel mondo.

Psalms 135:6"1:777%p 07210
:mu‘nn"?;q 0712 PIRDY DR Ny N vanTIvR 53
Whatsoever the L-RD pleased, that hath He done, In heaven

and in earth, in the seas and in all deeps;
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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011" N9 21
«Il mare vide e fuggi; il Giordano torno indietro». Il Salmo
114 ricorda I’Esodo, quando la natura cedette; il maamar
lo interpreta come Havayah che governa su Elokim, il
Nome della natura.
Psalms 114:3°3:7"p 0°2°1n
NN 307 1777 0171 7K 07
The sea saw it, and fled; The Jordan turned backward.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

Rk =l bl

1l salmista dice che D-o0 «trasforma la roccia in uno stagno
d’acqua, la selce in una sorgente d’acqua», ricordando
I’acqua che scaturi dalla roccia nel deserto. Il maamar os-
serva che la selce appartiene all’elemento del fuoco, ep-
pure da essa usci acqua: Havayah muta la natura.

Psalms 114:8°1:7*°p 0°9°11n
:D??;'ﬁ:?;]?g’? W"?;';?rj D°R0AR X7 20017
Who turned the rock into a pool of water, The flint into a

fountain of waters.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
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11 salmista Asaf dice a D-o: «Chi ho in cielo? E oltre a Te
non desidero nulla sulla terra». Il maamar cita queste pa-
role a proposito dell’anima che non desidera altro che
unirsi a D-o.

Psalms 73:25772:3°y 0°7°1n
PRI "NEDTND Ty DMWY 7o
Whom have I in heaven but Thee? And beside Thee I desire

none upon earth.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT

.719,3y 0°%nn
PN 177N DIPY RPTING

Nell’introduzione dello Zohar, I’accademia celeste doman-
da chi, tra coloro che vi giungono, abbia «trasformato le
tenebre in luce e gustato ’amaro come dolce» prima di ar-
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68

rivarvi, e dichiara che chi non ha anelato a cio ogni gior-
no «non ha parte qui». Il maamar cita queste parole come
meta del servizio divino.

Zohar I, 4ax ,7 x”m

NOTA DI KEHOT

hiat 178N X 12w (2 T79) 191317 22T NPTING XD LR LT RO

R73% ROWN 98annn M2 NPD"?ﬁ 19797 DOYYT D OwT wn P
vy

NTI27 KON
Rimanda a Likkutei Torah, Va’eschanan 2a, e afferma che
«assaporare I’amaro come dolce» ¢ il concetto di «coloro
che gioiscono nelle sofferenze».
NOTA DI KEHOT
T RPAPAD 1777 PRYYY LK L2 TINARY N7IPDD 1931 0N Y 1R D
.090%2 DONNWT 1Py
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11 Midrash racconta che, una volta messo a capo della casa
del suo padrone, Yosef comincio a mangiare, bere e arric-
ciarsi i capelli; D-o disse: «Tuo padre ¢ in lutto per te, ve-
stito di sacco e cosparso di cenere, e tu ti arricci i capelli?
La tua padrona ti si mettera contro», e cosi «la moglie del
suo padrone poso lo sguardo».
Midrash Tanchuma, Vayeshev 8:3’1:’1 2w ,Rn111n0 w72
0K Y70 777 X2 ninnana 92 nX 39 10n ,19 937 XY 1D
DY AR ANIY 1170 .N222 70 AKX YT XY IR 17, K 199,010
DIpRI T2 IR LIYY SoPon ,Aniwy PR Pnnn 702 invy
TPy 2RO PIX LNKN NI WP 2 MY 02X 102 WYY
AT ANATR 77 TIP3 2070 AN D3N ANKY ,18K) P2
JRRLPITR YN RN 203 197 .77 13 77
When his master became aware of this, he entrusted him
with the keys of the household, and concerned himself no
longer with any household matters, as is said: Behold, my
master, having me, knoweth not what is in the house (ibid.,
v. 8). As soon as he realized his own importance, he began
to eat, drink, and curl his hair, and say: “Blessed be the
Omnipotent One who has caused me to forget my father’s
house.” Whereupon the Holy One, blessed be He, rebuked
him, saying: Your father mourns for ...

Midrash Tanchuma -- Torat Emet (Public Domain) « Midrash Tanhuma-Ye-
lammedenu, trans. Samuel A. Berman (CC-BY)

N9R22 RDONTD

I marei makom di Kehot per queste parole (la nota é ripor-
tata qui sotto).
NOTA DI KEHOT
LT 2w RMINANDY LA L,TD°D 972 IR

INT7 F1B%1 IR 178° 79 N

Dopo che Potiphar mette ogni cosa nelle mani di Yosef, la
Torah aggiunge: «Yosef era bello di forma e bello
d’aspetto», introducendo cio che segue. Il Midrash su

likuteitorah.com/it/torah-ohr/mikeitz/15/
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questo versetto ¢ la fonte dell’insegnamento del maamar
secondo cui Yosef si arricciava i capelli.

Genesis 39:6":0”% N°"wxX12

SIWR DOPITON °D AMIRY AAR YTRDY A0 TR $9wReD Gty
:TIRIM 1971 IRN-1D7 91 2171 IR KA

And he left all that he had in Joseph’s hand; and, having

him, he knew not aught save the bread which he did eat. And

Joseph was of beautiful form, and fair to look upon.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

AN 797 IRIN 79° 1OV 5N

A proposito di «la moglie del suo padrone poso lo
sguardo», il Midrash richiama «Yosef era bello di forma»:
era come un uomo robusto che stava in strada, si truccava
gli occhi e si sistemava i capelli, al quale fu detto: «Se sei
cosi forte, ecco un orso: va’ a combatterlo». I1 maamar lo
cita a proposito dell’attenzione che Yosef dedicava ai suoi
capelli.
Bereshit Rabbah 87:3’x:1”2 1127 n°wx12
3 271720 D ANIMIR RO R 00 1R 235 wIR 109 (79 21°R)
PNTR DWR XYM ,NYAY N 7T N PR D A7 092 DIX 93D
9% RN 72° A0V A LPPAaya moynk? 2°n5 0 LY DR
JIPWA IPNM L, PPYI wawem pwa Ty e M LaIRn
R OK 97 190K .72 ,7R3 R0 09 AR D nR 12%pya 1hnm
: 1¥DIP AP R R, R° IR K ,1123
“His master's wife cast her eyes.” “Therefore, men of heart,
hear me” (Job 34:10) - what is the craft of the Holy One
blessed be He? “For He pays a person for his action” (Job
34:11) - [as stated by] Rabbi Meir, Rabbi Yehuda, and Rabbi
Shimon.84:7, where these Sages state what slanderous re-
ports Joseph brought to Jacob about his brothers. The
midrash there asserts that the challenges later faced by
Joseph, including his encounter with Potiphar’s wife, was
punishment for his slandering his brothers. “His master's
wife cast her ...

Daat Bereshit Rabbah (Public Domain) - The Sefaria Midrash Rabbah, 2022
(cc-BY)

PIIN DWNR XM

«E avvenne, dopo queste cose, che la moglie del suo pa-
drone poso lo sguardo su Yosef». 11 Midrash interpreta
«dopo queste cose» come conseguenza dell’attenzione che
Yosef dedicava al proprio aspetto, e il maamar lo cita a so-
stegno di questo.

Genesis 39:7°1:0”% N°WX12

MRAN AOTIR PPYNK PITNTNYN KPm 72K 071377 MK 1

Ry MY

And it came to pass after these things, that his master’s wife

cast her eyes upon Joseph; and she said: ‘Lie with me.’

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

INTY IRPY

David si rivolge a coloro che temono D-o: «Gustate e vede-
te che Havayah € buono; beato I'uomo che trova rifugio in
Lui». Il maamar interpreta «gustate» come la dolcezza che

43



TORAH OHR - PARASHOT MIKEITZ - MAAMAR 15

75

una persona deve giungere ad assaporare quando il suo
cuore si sara volto, il gustare I’amaro come dolce descritto
nello Zohar.

Psalms 34:9'0:7"% 0°2°1n
12771077 7237 "IWR T 21073 IR YL
O consider and see that the L-RD is good; Happy is the man

that taketh refuge in Him.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT

0,72 %0

770 BY Aynn IR

Isaia promette a coloro che onorano lo Shabbos: «Allora
troverai delizia in Havayah». Il maamar cita il versetto a
proposito della delizia che prende il posto del piacere
mondano.
Isaiah 58:147:1"17°yw°
N2 TRYIRT TR (Nn3) [R3l-oy PRaNm NPy aynn
:137°7°8 °3 772K 2pY?
Then shalt thou delight thyself in the L-RD, And I will make
thee to ride upon the high places of the earth, And I will feed
thee with the heritage of Jacob thy father; For the mouth of

the L-RD hath spoken it.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT

LT0,na vy
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Le parole qui citano Berakhot 26a:17; il passo é riportato

qui sotto.
Berakhot 26a:171:X 15 n1572
DX ?0°0% P27y 28000 A ,MNan 29BN7 K91 yy an? RyrR
DR 0Ny NN PPEnn P27y PPani XYY nyw ,ni? xynn
TPDA KT 23X ,VIOX O P2 207 27 O 1 °NDT XA KR 0T
RDI2¥T 112 KB77T X 43297 P03 b 1297 1031 X0 1277 DipR3

S2IRY PPEn 2PT MoK 23 ,X0T nm

The question was asked : How is it if one erred and omitted
the afternoon Tefillah — shall he say it twice in the evening ?
If thou thinkest thou canst answer [by quoting] "If one erred
and omitted the evening Tefillah, he should say it twice in
the morning," [that is different] because it is one day ; as it
is written, "And there was evening and there was morning
one day " (Gen. i. 5). But here the Tefillah is the substitute
for the sacrifice, and the day ...

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Tractate Berakot by A.
Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)

NOTA DI KEHOT
X102 mO72

N1137Pn DIPRa RO Pann

Rabbi Yehoshua ben Levi insegna che le preghiere furono
istituite in corrispondenza delle offerte quotidiane; per
questo il maamar definisce la preghiera «al posto dei sa-

likuteitorah.com/it/torah-ohr/mikeitz/15/

RANW >72 ,2R0WN 13 M2 M 1910 7a...

crifici». (La nota di Kehot riporta 26a; 'insegnamento si
trova in 26b.)

Berakhot 26b:7°1:2 172 n1372
PRY DY 1971 Dipna A9 RRIY 0279 PR 1Rn 3Py
X1 T DY T¥2 P9ENN OX ANKY MY ,7PDA KPR "AYID”
3 y390 PX) PN N37 07Y2 RED
Jacob instituted the evening Tefillah ; as it is said, "And he
lighted [paga'l upon the place, and tarried there all night"
(Gen. xxviii. 11) — "alighting" means prayer; as it is said,
"Therefore pray not thou for this people, neither lift up cry
nor prayer for them, neither make intercession [paga'] to
Me" (Jer. vii. 16).

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Tractate Berakot by A.
Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)
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Nella sua profezia di consolazione, Isaiah preannuncia:
«La gloria di Havayah sara rivelata, e ogni carne la vedra
insieme». Il maamar ne fa I’obiettivo della trasformazione
dell’oscurita in luce: la gloria di D-o rivelata in basso
come in alto.
Isaiah 40:5 711 1°yw”
:727°0°2°2170° ﬂ@;"?:’ RN N 'ﬁﬂ.f) H‘?JN
And the glory of the L-RD shall be revealed, and all flesh
shall see it together; for the mouth of the L-RD hath spoken
it.”

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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Shlomo esorta suo figlio a osservare il precetto di suo pa-
dre e I'insegnamento di sua madre: «poiché un precetto
(mitzvah) & una lampada, I'insegnamento (Torah) € luce, e
le ammonizioni della disciplina sono la via della vita». E
chiaro che si parla dell’insegnamento di un genitore; il
maamar lo interpreta come riferito alle mitzvos e alla To-
rah: la lampada ¢ I’ascesa dal basso attraverso le mitzvos,
la luce ¢ la Torah che viene fatta discendere dall’Alto e che
giunge attraverso la lampada.

Proverbs 6:23375:"1 *own

alegla) mﬂ?iﬂ 0% M IR Hﬁjm mxna1°3
For the commandment is a lamp, and the teaching is light,
And reproofs of instruction are the way of life;
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAFO 17

80

D2°1y 7172 NPNIN 1239 — 9IN°2) 77w

Spiega lo scopo di questa sezione: poiché sopra il maamar
aveva detto che il mondo fu creato attraverso le lettere del
parlato, cosi che il «qualcosa» sia un’entita separata, ora
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mostra che la radice delle lettere ¢ molto elevata e che
esse furono abbassate per diventare un rivestimento.
NOTA DI KEHOT
©7Y2 T NPMIR YW R7 Py 2 ,mhw 2 972 12110 0”MIR AIR9
DNPMIRT WYY RN 13'?1 ,77191 927 WO e qwnl o021y X123
w127 NP 19awa P TRR M2 Dpnn

MIRYIN T 7Y RVANA NP2 NPNINT

Citato a proposito della divisione delle lettere secondo i
cinque organi di articolazione della bocca.
NOTA DI KEHOT
PRIRT MIPPANT 1193 ... Y 1PN PN 17T R

7115 01T RYART 220 NINYINAT PN

Anche la si dice che le lettere non sono come combinazio-
ni di suoni e movimenti che si uniscono per essere uditi
da uno strumento musicale; la differenza tra uno stru-
mento e le lettere € spiegata ampiamente.
NOTA DI KEHOT
nyuam m‘?w °D17°% 171y DI°°1Y PRV 1YY 07171y IR 27URNa 970
55 P2 WADIA 191X RN QWY LUYpNan Shon yrwno vanvinn
n”I02 O3 RN yponan "59m Dwnm .20 Y Ow ARTY NPIIRD 11
.1y opn

PR TARYRY 1199N7 MY

La nota dice che questo punto, secondo cui le lettere si
producono spontaneamente, ¢ spiegato la.
NOTA DI KEHOT
.R3W Y 17w NYMIRD INRIAN
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D-o soffio nelle narici dell’'uomo il soffio della vita, «e
I'uomo divenne un’anima vivente». Il maamar interpreta
«vivente» (chayah) come il livello dell’anima da cui pro-
vengono le lettere.

Genesis 2:7°1:2 N"wX12
D70 NRY3 PEXI NS AHIXTTR 79y DONK 2RO 1 1)

£T2M WB37 DTN "N
Then the L-RD G-d formed man of the dust of the ground,
and breathed into his nostrils the breath of life; and man be-
came a living soul.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT

1,2 0°UR92

N?9nn mn? XM

Commenta che si puo dire che questa sia la forma delle
lettere, mentre la materia delle lettere viene attinta dal re-
spiro del cuore.
NOTA DI KEHOT
I PaR NPMIRT NME M P onrn” 2 ,TPW 0NN NPMIR IR
owa I XvAR 1Y Y 01Ny RTR Rna L2abn bann Jwnal NPNIRA
21 waIk wrnaY NPMIR RN WA PPN "and

likuteitorah.com/it/torah-ohr/mikeitz/15/
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Onkelos rende «un’anima vivente» con «uno spirito par-
lante», facendo della parola il segno distintivo dell’anima
dell’'uomo. Il maamar si serve di questo per collocare la
radice delle lettere in Chayah.

Onkelos Genesis 2:712 w12 %y 012P1R 013N

T RDRY3 TIEND 1DN KORTX 12 X19Y DX M7 092K 77 X3

:Xgomm M7 DTN MM
Sifsei Chachomim Chumash, Metsudah Publications, 2009 (CC-BY-NC)
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Elihu, il piu giovane degli interlocutori, dice a Job e ai
suoi amici che la comprensione non viene con l'eta: € «la
neshamabh (il respiro) di Shaddai» nell'uomo a dare com-
prensione. Il maamar usa il versetto per identificare la Ne-
shamah con la comprensione intellettuale.
Job 32:8'1:27% 21K
033N *T7Y NRY Wi KT 198
But it is a spirit in man, And the breath of the Almighty, that
giveth them understanding.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT

.1,2% PR
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I marei makom di Kehot per queste parole (la nota € ripor-
tata qui sotto).
NOTA DI KEHOT
.279 17%° 7100

nR21yapw
Sefer Yetzirah descrive le ventidue lettere come incise nel-
lavoce, scolpite nel respiro e «collocate nella bocca in cin-
que luoghi»: Alef-Ches-Hei-Ayin, Beis-Vav-Mem-Pei, e
cosi via. Il maamar interpreta «collocate nella bocca» nel
senso che la bocca si limita a fissare le lettere, la cui crea-
zione € superiore.
Sefer Yetzirah 2:31:’2 719°%° 700
793 MYIAP M2 MANZN 212 MPIP TI0° NPMK 2°NYY 0y
121031 019T2] PPIWOT N7AYT PO N7MIA YUK MMIpn Iwnna
nwRwn YPANR ,NPMa2 Navaws Nwha MMwp o 7awna non
P79 ,JIWRN WRI2Y 0°NEWT 72 7M1 ,1Y°Pa 07231 Iwhn 7102
oy nwawn NYT wRI2 07I%0T ,Nna01 b bw anwthe by
D ORP Y LIV 200 DY 00w 12 wEoY L, pn
[:27mIn
Sefer Yetzirah, Warsaw 1884 (Public Domain)
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Lo Zohar dice di Chanoch, che divenne «il ragazzo» (I’an-
gelo Metatron), che riceve ogni giorno cento benedizioni e
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«lega nodi per il suo Padrone». Il maamar applica questo
all’elevazione delle preghiere di Israele da parte di
Metatron.

Zohar I, 37b3a 15 x"mt

NOTA DI KEHOT

T'WN 0°RRNDT 7902 YT IR PUO NAYN AR L2 10 RUMRD

WY NMRA 7Y 71790 BP0 RN .202 °Y 1Uwn »Yoa anbnna

R°21 737 °Y (0”WN NRYIT) OO0 »PI0Y LRI ¥R AN Y 2 710
LIXO7 yup

91 SRAWA K17 QINT 27w

11 capitolo di Tanya su come le parole dello studio della To-
rah e della preghiera ascendano in alto € citato per il con-
trasto tra la parola materiale dell’'uomo e i mondi
spirituali.

Zohar I, 23b2a 30 X”mt

Zohar II, 201b2 ,x1 27mt

NOTA DI KEHOT

¥ 17970 10 (R ,73) B PR R°IN IRTY .2 ,K7 270 .2 ,30 RO IR

STOPNCY ¥OTN N”MIR D3 AR .07 °Y ©”IAN 270 LTIp

PARAGRAFO 21
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La nota cita questo saggio del Kuntres Acharon sulla pre-
ghiera come richiesta, «Yehi ratzon», affinché venga all’e-
sistenza una volonta.
NOTA DI KEHOT
350y 17970 170 LM7YD2 WU 1A 17T R2AND X7 XD

93 7Y X932 0910° PR . . N2°nn Aeonn

I marei makom di Kehot per queste parole (la nota é ripor-
tata qui sotto).
NOTA DI KEHOT
.2WN M7 W™ 20 7Y 719 0 V9NN TYRY vIp°

94 71y K92 271100 IR

Rabbi Ammi insegna: «Non c¢’é morte senza peccato e non
c’é sofferenza senza iniquita». Il maamar presenta cio
come quanto Chochmah, la sapienza della Torah, prescri-
ve e che la preghiera trascende.

Shabbat 55a:17-181°-1:X 1171 Naw
N22 1070 PR 19Y K92 1307 XY KON X2 070 TR K 27 TN
X1 2877 719Y2 K@ X2 12 NN KO NRWINT wRITY :2°03T — Kun
TN Y2Y YUV NI WAN TPY PISD NPTS 137 1192 K K
D'y DYWD LAY “ATPDY :2°N3T — 1Y K22 PR TR LM
o3ty
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
95 TPYWD 137 . . 1PaNn M 0D

La nota dice che questo passo ¢ citato 1i.
NOTA DI KEHOT
1Ny 1211’?377[3 D N”MIR2 RN

likuteitorah.com/it/torah-ohr/mikeitz/15/
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Afferma che questa discesa proviene dal «Padrone della
volonta», al di sopra della volonta stessa, ed € connessa
alla lunga pazienza (erech apayim) di D-o; percio si dice:
«Prego il Padrone del naso», come in «Per amore del Mio
Nome prolunghero la Mia pazienza».
NOTA DI KEHOT
ran oy 1397 5y »man 1t mownm” ey '|.THL)57|'IJ ’D N”MR2
12 0°AR IR 1720 11y AyI8 nowa 11772 K*N2 wrhn 12°W 0 X"
ovINT PYa% MInRR I 11897 DY PN 1I%T Cnan avyn abynd Rnw
NPD2 wrnYY 70 DLAR "NPAM PR PIRK AW 1YR? wUnd Hoann NIk
570y *0oby1a onye 1p° e 1713

PARAGRAFO 22
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Quando i figli d’Israele entrano nelle loro sinagoghe e nel-
le loro case di studio e rispondono: «Sia benedetto il Suo
grande Nomey, il Santo, benedetto Egli sia (Kudsha Brich
Hu), fa cenno con il capo e dice: «Felice il Re che viene lo-
dato cosi nella Sua casa». Il maamar interpreta il cenno
come un far discendere la volonta superna.

Berakhot 3a:147”>:X *3 11312
,0i%1 0i° 2232 RPX ,72 NIRIR 7272 8t AyY XD AWK M 9n .
70121 PNV Myw3 KDY 7373 At K 72 NN oomyR Uy
JIMan PiTan Ay R Py nivTn Cnay nioid onab
IR POPRRY TPRD PIWR I AWK Ry KN T2 wiTRI
2y T3V D337 oY "IN 133 K MY 37 W M 79 imal
.DPaR 117
Then he said to me, "My son, what sound didst thou hear in
that ruin ?" I answered, "I heard a Bat Kol moaning like a
dove, crying, 'Alas for My children for whose iniquities I de-
stroyed My house, burnt My Temple, and exiled them
among the nations ! '" He said to me, "By thy life and the life
of thy head, not only at this hour does it so cry, but thrice
daily it exclaims thus. Moreover, whenever the Children of

Israel enter their Synagogues and Houses of ...

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Tractate Berakot by A.
Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)

NOTA DI KEHOT
.2,10 NPIN "D LK L1 .3, 10 1Pw D NP3 191K IRANI LK L3 N1D73
SR LRI B T
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A proposito di «E sarete per Me uomini santi», lo Zohar
dice che «la Torah proviene dalla sapienza (Chochmah)»,
dal luogo chiamato «santo», e che Chochmah proviene dal
luogo chiamato «santo dei santi». Il maamar si serve di
questo per collocare la Torah al livello di Chochmah, al di
sotto delle lettere, che hanno la loro radice nella Corona
(Keser).

Zohar II, 121ax ,x3p 27mt
NOTA DI KEHOT
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A proposito di «Ascolta, figlio mio, la disciplina di tuo pa-
dre», Rabbi Yitzchak dice che «la Torah proviene dalla
Chochmah superna», Rabbi Yosei dice che proviene da Bi-
nah, e Rabbi Yehudah conclude che comprende entrambe.
La nota Kehot la indica come un secondo luogo in cui si
trova questo insegnamento.

Zohar, Yitro 21:378-22:389172w:273-1"yw:X”D 17N° 7111 7180
According to R. Judah, “father” represents Wisdom
(Hokhmah) and “mother” Understanding (Binah). Said R.
Judah: ‘Both interpretations mean one and the same thing,
for we have been taught that the Torah emanated from the
Supernal Wisdom.” R. Jose said that the Torah emanated
from Understanding, for it says: “to perceive the words of
understanding” and “forsake not the Torah of thy mother”.

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

an5 122 YR WY NPRINT

Solleva una domanda: il maamar di Torah Ohr «LeSusasi»
dice che il linguaggio della Torah ha la propria radice nel-
la Chochmah superna, mentre al momento della divisione
del mare fu necessario «tacere» perché la rivelazione pro-
veniva da Keser.
NOTA DI KEHOT
MR 1PW3 D X™MN2 °no1ok 1772 YR AwPn A3wn °y 19N0° 0”NR2
1w°Inn onry bl 0”°P21 1°1217 1°010 el Eialsiahl7al Al by il
19917 :719P Y °R Y0 BP0 I ISR WRN LTy Tanon MPanw v
7Y L7 TNN IR 17a0° 0w w122 N 19ows

NIN 7P7 NPNINY

Nella profezia riguardante Dumah, un guardiano risponde
a uno che lo chiama da Seir: «Il mattino viene (asa), e an-
che la notte»; le parole di questa risposta sono in aramai-
co, e asa significa «venne». Il maamar collega le otiyos
[lettere] a questa parola che significa venire e interpreta
cosi le lettere come canali attraverso cui far discendere.
(contesto: Tanakh di Steinsaltz)

Isaiah 21:1227°:873 171°y0°

NOTA DI KEHOT

11W5 X117 NPNIR 111[7‘??22 10’y 0°1°1Y TR S7RNA ART .2° ,RD YW

2% ,RD YW 7Y "IP1a RNR” 'HW‘??: RITW K212 NIMIPn In32 .09070

215w2 "Naws 71772 7NPRY NMIR WP Ma237n InRY et R

1N35 1981 85 1Y (Top Y 2°n DP'I’??J 1”102 0aT1) R Y0 A”NRwN

150 OPwa 2,18 (RS N7MIR LKW Y RPTAP0PN 170 0T

22,3775 X7 .17921 RRW Y70 MPwa nMK
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La nota dice che questo passo ¢ citato la.
NOTA DI KEHOT
J12P Y 2PN AN qwnR APNN Y 2970 971 07N RN
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Dopo aver risparmiato la vita di Shaul nella grotta, David
gli dice: «Come recita il proverbio degli antichi (mashal
hakadmoni): “Dai malvagi viene la malvagita”»; e cosi la
sua stessa mano non sara contro Shaul. Il maamar inter-
preta mashal hakadmoni come «la parabola del Primor-
diale», la Torah.
I Samuel 24:1477°:773 R X100
M2 K? 2T YU RS DYYI ITRA 7T TN 10K
As saith the proverb of the ancients: Out of the wicked
cometh forth wickedness; but my hand shall not be upon
thee.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT
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Quel passo spiega che la Torah ¢ chiamata «la parabola
del Primordiale» perché il Primordiale del mondo ¢ la
Luce Infinita stessa: sia la luce che circonda i mondi sia
quella che li riempie si riferiscono ai mondi, mentre la
Sua essenza non rientra affatto nella categoria dei mondi.
Makkot 10b:3-4°7-3:2*> man
X% WY XM KNYIP X7 XOND A2 NN PR 12 TIYRY "2
N> DOYYIR 2ITRT PUn TR WR” N A7 NN DoRORm 173
TN WD NX AT BTN 32 W3 - 13T 1N M2 7N YU
TATRT .0PTY PR MY O°TY TR TN L, T2 AT TR Aiwa 37
M ,07I07 NAR W T2 3T 71 ,T0K PTND? 10 R 12
L1703 - T2 AT ML Im 1y Pen 02 T e MY
wee = 23002 3170 )
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
NOTA DI KEHOT
,> Monona L 7al) 1981w 23p °y RIRY D NVMIR AR 2,08 '{T:Pb R9
091y W NnTp RINW n7apn b Swn XOOw 1IN0 RO 2

S1INTPR PWwn Owa NRIpA NN

Rashi spiega «la parabola dell’Antico» come la Torah: «la
parabola del Santo, benedetto Egli sia (Kudsha Brich Hu),
che ¢ il Primordiale del mondo». Or HaTorah, citato nella
nota di Kehot, richiama questo passo di Rashi a sostegno
della lettura del maamar.
Rashi on Makkot 10b:3:1°X:"3:2 > man by >"vn
S1NTPN Swn MRY AWK 23007 MR T - 1777 MR D’P'?N;'H
NIw 1”2pn Swn X 71700 X0 S1nTPN Swn ywa R3° DOYwIn
OoPORM AR 1971 Y RE° 0OYwIn TIRK RO 09 Dw anTp
PAY 7Y ROR RO DIR? 7wn XO¥An 7720 IROM 1779 IR
9372 7Y PN N9 2%°0 70 AT AT AT DoYen anaw
99795 37771 KDY 7272 7Y 1°RY 0D 2°°1 7100 A0 193 kD XM

19 TAR PTNDY 1At 17apn
Vilna Edition (Public Domain)
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D-o dice per mezzo di Hosea: «Ho parlato ai profeti e ho
moltiplicato le visioni, e per mezzo dei profeti sono simile
(adameh)»: i profeti Lo percepiscono attraverso immagini.
Il maamar interpreta queste parole nel senso che la profe-
zia coglie soltanto la somiglianza di D-o (demus).

Hosea 12:11x>:27 yui

STRTN DO T N 20 137 298 DOR° 2370y "1
I have also spoken unto the prophets, And I have multiplied
visions; And by the ministry of the prophets have I used

similitudes.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT
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1l Talmud insegna che tutti i profeti guardavano attraverso
uno specchio (aspaklaria) che non brillava, mentre Moshe
guardava attraverso uno che brillava. Il maamar usa que-
sta immagine per mostrare che la profezia vede soltanto
una somiglianza.

Yevamot 49ba v”n nna’
NOTA DI KEHOT
.2 ,0n N
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D-o dice a Moshe: «Non puoi vedere il Mio volto, perché
I'uomo non puo vedermi e vivere». Il maamar cita questo

versetto per mostrare che D-o Stesso, al di la di ogni somi-
glianza, non puo essere afferrato.

Exodus 33:20°2:3°% mnw
M1 ORI IK777K? 2 °197NK NP 2910 K 0K
And He said: ‘Thou canst not see My face, for man shall not

see Me and live.’

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT
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I marei makom di Kehot per queste parole (la nota é ripor-
tata qui sotto).
NOTA DI KEHOT
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Alla fine della Parshas Naso, il Midrash interpreta le paro-
le «perché I'uomo non puo vedermi e vivere»: Rabbi Akiva
afferma che neppure le Chayos [creature viventi] che por-
tano il Trono vedono la Gloria, e Ben Azzai aggiunge che
neppure gli angeli officianti, la cui vita ¢ eterna, la vedono.

likuteitorah.com/it/torah-ohr/mikeitz/15/
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Il maamar allude a questo: D-o Stesso € al di la di ogni
somiglianza.

Bamidbar Rabbah 14:22375:7”> 7127 72722

Swn 2°aPKR WS 12T

Della sapienza di re Shlomo si dice: «E pronuncio tremila
meshalim [parabole], e i suoi canti furono mille e cinque».
E chiaro che un mashal [proverbio] & un proverbio; il maa-
mar intende la parola nel senso di «parabola», un’immagi-
ne che esprime un’idea piu profonda, e interpreta le para-
bole come spiegazioni di Shlomo del significato spirituale
delle leggi della Torah.

I Kings 5:1227:71 X 02391
2R AWRN 1Y "7 20 0°R9N NYRY 13T
And he spoke three thousand proverbs; and his songs were a

thousand and five.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT
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Rav Hamnuna interpreta le parole «E pronuncio tremila
parabole»: Shlomo diede tremila parabole per ciascun ar-
gomento della Torah. Il maamar intende queste parabole
come i significati spirituali delle leggi della Torah.
Eruvin 21b:21872:2 8”2 1"217°Y
10 > SWn 0°DPKR NYHSY 1277 120037 N1 LRMINT 27 IR
YW TN 20 1371 137 22 7y MY VaNw T — N e
DYV AR AWRM 0010 W 13T 13T 22 7Y 2R D°DY
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
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Della sapienza del re Shlomo ¢ detto: «E pronuncio tremila
meshalim» (proverbi, ovvero parabole). Il maamar inter-
preta il numero come tremila livelli spirituali che Shlomo
comprese, ciascuno una parabola del livello che lo
sovrasta.

1Kings 5:1227°:°71 X 0°5%n
2K YR 1Y > 70 D°D2K NYY 13T
And he spoke three thousand proverbs; and his songs were a

thousand and five.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

N7 DUEPN NWLY

Quel passo spiega le tremila parabole di Shlomo: affinché
la luce della sapienza superna della Torah discenda in un
mondo inferiore, deve essere rivestita in una parabola; il
mondo successivo, piu in basso, ha bisogno di una para-
bola di quella parabola, e cosivia, fino a tremila.

NOTA DI KEHOT
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Citato a proposito del fatto che tutti questi livelli sono sol-
tanto una parabola.
NOTA DI KEHOT
.31 117y v Rwn 07ann vy 17772 AR
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Li viene citata ’affermazione di Sefer HaBahir (secondo
un’altra lettura: Maayan HaChochmah) secondo cui Re
David «univa la Torah superiore» al Santo, benedetto Egli
sia; la spiegazione aggiunge che anche la Torah superiore
¢ composta da discese di luce, ma di natura del tutto
diversa.
NOTA DI KEHOT
AT 7% 2,1y TTNIEN 7172 LK ,RD AW D n7pha R2n 7°han a0
Y 2 973 971 NN A7) L(PWRIN S5 mn 7°% MY 1R"ID) 2,200
L8P ™D 7°7127 120 XY TN

T7apna ey BW N 9ann o

11 Bahir dice che David, che studiava giorno e notte, «uni-
va la Torah superiore», poiché ogni volta che una persona
studia la Torah per il suo stesso fine, la Torah superiore
viene unita al Santo, benedetto Egli sia. Il maamar spiega
questo come un trarre le lettere della Torah dalla Luce In-
finita (Or Ein Sof).
Sefer HaBahir 1961”p 7°11271 100
L1179 937 A ,(7 07 Ow) Y7 TR RD 0 00D R R .
53 ,19yn Dw 1N Nanm 1,0 190 pmw 10 RPW ,1N07Aa
nhannn 1Pyn Pw mnn anwt omn T oIRe ayw v
awh ROW YDRY 770 OTR TR 09IYD 1101nRT 1m 1 apne
195 137 ,NANRT 77N 1 ORMY ARk K2 anwD RODw Tinnw
R ,TIN0T 2R RO ,MENT 932 15PNy nowipne
1% M2 TN (7 2% 0°937) 2°N5T KIT T71N2 wIpa Y InoR
... 723 RiT.7107IRM ROR 7W7IM *pN PR ,2py° nDap Twan Twn
Torat Emet Sefer HaBahir (Public Domain)

QINT OMIR WY WK

D-o dice a Moshe di dire a Israele: «Osserverete i Miei sta-
tuti e le Mie leggi, che 'uomo mettera in pratica e per
mezzo delle quali vivra». Il maamar interpreta «farle»
come «crearle»: I'uomo crea la Torah.

Leviticus 18:577:11” X"
’M 73X 8713 °M) DTN BOK 1PY> WX WRWRTNN] NPTNN DN
Ye shall therefore keep My statutes, and Mine ordinances,

which if a man do, he shall live by them: I am the L-RD.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT
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A proposito di «e le metterete in pratica», lo Zohar dice
che chi si sforza di osservare le mitzvos perfeziona il
Nome santo, proprio come David, che camminava nelle
vie della Torah e «si fece un nome», per cosi dire, in Alto.
La nota Kehot lo riferisce all’espressione «come se Mi
avessi fatto».

Zohar II1, 113b2 ,2°p *m
Vayikra Rabbah 35:61:17% 727 R1p™

NOTA DI KEHOT
2,72 9707 AR AL, 0p M

SIIRWY 1PRD 0OYPY "IN YR

A proposito di «e le metterete in pratica», il Midrash dice
che chi osserva la Torah é considerato come se ’avesse
fatta, e persino come se avesse fatto se stesso. (La nota Ke-
hot riporta 35:6; secondo la numerazione di Sefaria, il
passo é 35:7.)

Vayikra Rabbah 35:7°1:1”% 127 RPN

TN 7IM

Nel suo significato semplice, «un precetto € una lampada e
I'insegnamento € luce» si riferisce all’istruzione di un ge-
nitore (Proverbs 6:20). Il maamar interpreta queste parole
come riferite alle mitzvos e alla Torah, e spiega perché la
Torah é chiamata «luce»: essa irradia Or Ein Sof, ma sol-
tanto attraverso la lampada della mitzvah.
Proverbs 6:23375:1 "2wn
02 NINJIN 0% T IR M MEn 03
For the commandment is a lamp, and the teaching is light,
And reproofs of instruction are the way of life;
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
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Li I’Alter Rebbe spiega che quanto piu profondo ¢ il na-
scondimento, tanto piu grande dev’essere la luce di cui ha
bisogno: in una casa basta una lampada, ma in una canti-
na, dove I’aria é densa, occorre una luce intensa, e una
piccola fiamma puo essere spenta dalla grossolanita
dell’aria.
NOTA DI KEHOT
WY 1PN 170 LB Y ROARD 9ANK LT7Y0 L0 N7IPY IR

Nawa "3 A7y 290 1PD10 PR

Liviene menzionata anche la stessa legge relativa al capo-
volgere un recipiente sopra una lampada.
NOTA DI KEHOT
R”07 w7137 1% 9PN °Y 2 719 RIPM NUMIRD L2 LAY PmEn 10T2
.OW TR P2 170 .70 0 1797 00
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A proposito di «Ci sia luce», lo Zohar dice che I'Infinito
(Ein Sof) irruppe attraverso il suo avir superno nascosto e
riveld un unico punto, una yud; quando la yud si estese,
cio che rimase di quell’avir nascosto era or, luce. Il maa-
mar sviluppa questo concetto: avir ¢ or con una yud na-
scosta, la fonte della luce.

Zohar I, 16b2 v x"mt

Zohar III, 245b2 7m0 2’m

NOTA DI KEHOT

0MID ’D N™MPY IR .I7MK Y O7AY YW OTID .2 ,7N7 AT .2 10 RV

2711 70 "N 7773 191982 RN LK LK NPWRI2 NPTIND KM LKLY

RaW 7R D2 P02 RIT TP TP 02 P v I 7 19N Y

L2779 MO0 TIRT LTOWR TwR KW 1MPR KIT IRM 370K 1908 0T

R ,1727032 071pa 12p Y 17970 BPA0 .Opn Y 2 770 NN NPTIR LK
LIRSY 7780
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La glossa rimanda a Tosafos su Chullin 127a, a proposito
delle creature che vivono in or (fuoco) e in avir (aria), cia-
scuna delle quali perirebbe se passasse nel regno dell’al-
tra, e a Likkutei Torah, Chukas 58c.
Chullin 1272a:11-1337>-8":X 1"9p 17211
S5mDOR IRV IR MDTA NI TP WA IR MDTA Na TR v
R MDA TR R? MTI HRPR MIRIW MNn T MRD My
"R ATRINT M PIN 02 w0 Awac2 wOw 2O 1337 110 1 Pwyn 120
R1I7T 27 MR 720 22w 93 1R (2,01 0°70n) RAP RN RI7T
27W°1 17 71°R W17 °72°2 YW 277 1072
Wikisource Talmud Bavli (CC-BY-SA)
NOTA DI KEHOT
M9y XPPOR 7IRIW 12 T7IR2 1D IR N2 R L1OP 7PN 0INa Y
5y 1A — 73,11 NP IR N7IPY L MTI XPRDR IIRAW 11D IR
237 ML IR 7Y 2 T2 T°20-0°97Y7 D0 ORI 70NN K™D 11"71
P IR I
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Citato a proposito di come le mitzvos fanno risplendere la
luce della Torah.
NOTA DI KEHOT
JPWIR Y 72790 D7IIR ART

P73 Owa ’p MEnn b3

Quel passo spiega che la Torah ha una vera esistenza sol-
tanto attraverso le mitzvos, che custodiscono e sostengono
la sua luce; la tzedakah ¢ I’espressione complessiva (kla-
lus) di tutte le mitzvos e crea una dimora per la Luce Infi-
nita (Or Ein Sof), e cosi «chi dice: “Ho soltanto la Torah”»
non ha neppure quella.

NOTA DI KEHOT

likuteitorah.com/it/torah-ohr/mikeitz/15/
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Moshe dice a Israele che osservare «tutta questa mitzvah»
davanti a Havayah, il loro D-o, sara per loro tzedakah:
giustizia e merito. Il maamar intende tzedakah nel suo al-
tro significato, quello di carita, e interpreta il versetto
come se definisse tutte le mitzvos tzedakah. (contesto: Ta-
nakh di Steinsaltz)

Deuteronomy 6:2571”2:"1 0°7127
mo%3D% NRID MINITPITNN NiRY? Wi nPTAR IR
1% YR PR

And it shall be righteousness unto us, if we observe to do all
this commandment before the L-RD our G-d, as He hath
commanded us.’

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT
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D-o dice di dimorare con gli affranti e gli umili di spirito,
«per ridare vita allo spirito degli umili e ridare vita al cuo-
re degli affranti». Il maamar applica queste parole alla tze-
dakah [carita] compiuta quaggiu e al flusso che essa susci-
ta in alto.

Isaiah 57:157"0:1"1 17°yw°

RIT"NR) 112WR W71 0170 In ¥iTRY 7Y 10% X1 07 R 1D %3
:0°KD71 27 Ni*Na?Y 0°90W M0 NNy Mmoo

For thus saith the High and Lofty One That inhabiteth eter-

nity, whose name is Holy: I dwell in the high and holy place,

With him also that is of a contrite and humble spirit, To re-

vive the spirit of the humble, And to revive the heart of the

contrite ones.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

2w K95 X910 1Pt

Lo Zohar dice che davanti a D-o «tutti sono considerati
come nulla». I1 maamar ne deduce che tutte le creature
sono «umili e povere» in rapporto a Lui.

Zohar, Introduction 20:188-22:199-n7ap:’> nnIpn AT 980
v’8P:2”
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In un insegnamento di Rabbi Yosei, il Talmud conclude
che chi dice di non avere altro che la Torah «non ha nep-
pure la Torah», perché soltanto chi osserva le mitzvos im-
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para davvero. Il maamar spiega che, senza benevolenza,
la luce della Torah non risplende per lui.
Yevamot 109b:4-5"1-"7:2 v”p NMna°
R2INT — 1277 1372 123y YRIA pIT AT9Y "12yT — 1¥RY o2y
PR INU WD .179R 92 1K — 71730 19 PR niIRD 9D niR 0o 0
INDPWD M1 R .TAR KPR 12 PR — 7790 KPR 7 PR iR 92
IRIP WX LRDD 27 MR 2NDYL ORR D PR TR IPPDRT KR
WPRY 9D ,ATRPa Y My Y Y3 — "Dpwy) onTey
ST PN My

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
NOTA DI KEHOT
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Spiegando «E amerai», lo Zohar dice che ogni cosa dipen-
de dal desiderio: «lo spirito attira lo spirito e porta lo spiri-
to», come accennato in Job 34:14. Il maamar interpreta i
due verbi come due fasi: prima raggiungere la fonte delle
lettere, poi attirare la Luce Infinita (Or Ein Sof) nella
Torah.

Zohar I1, 162b2 ,20p 27mt
NOTA DI KEHOT
.2,20p 27m
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«Amerai Havayah, il tuo D-o, con tutto il tuo cuore, con
tutta la tua anima e con tutte le tue forze». Il maamar rav-
visa in queste parole, scritte nella mezuzah, I’ascesa verso
D-o di tutto cio che una persona € e possiede.

Deuteronomy 6:5°77:"1 0°727
STTRRT222 JWDI722: 72357222 TR2X 1 NN NITNY

And thou shalt love the L-RD thy G-d with all thy heart, and
with all thy soul, and with all thy might.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)
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Il Talmud spiega «con tutto il tuo cuore» come riferito a
entrambe le inclinazioni, e «con tutte le tue forze» come
«con tutto il tuo denaro». Il maamar applica questo alla
mezuzah, che eleva i beni di una persona all’amore per
D-o.

Berakhot 54a:61:X 771 N1572
DITRY MRIY 107 Py T DY 7Y P 1127 DI 0
210 92T W2 — 71237 2227 I 7227 992 TROR M N

»ITR 92217 .9WD1 NR DAL RIT APPER — PwD1 9237 Y17 I3
TR RITY 7T 7T P22 — PITRM 9227 0K 127 93900 P92 —

A2 nrinmn Ay
A man is in duty bound to utter a benediction for the bad
even as he utters one for the good ; as it is said, "And thou

likuteitorah.com/it/torah-ohr/mikeitz/15/
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shalt love the L-rd thy G-d with all thy heart, and with all thy
soul, and with all thy might" (Deut. vi. 5) — "with all thy
heart," i.e. with thy two impulses, with the good and the evil
impulse ; "with all thy soul," i.e. even if He take thy soul;
"with all thy might," i.e. with all thy wealth. Another ...

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Tractate Berakot by A.
Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)

NOTA DI KEHOT
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Citato a sostegno dell’immagine della destra che abbrac-
cia e avvicina coloro che si accostano a D-o.
NOTA DI KEHOT
LAR7°°Y 1N PR NRRE INTR P”D'? hhiaih el el
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I marei makom di Kehot per queste parole (la nota é ripor-
tata qui sotto).
NOTA DI KEHOT
.2,3% 1973
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La benedizione di Moshe descrive D-o che viene dal Sinai:
«dalla Sua destra, una legge di fuoco per loro». Il maamar
cita questo versetto a proposito della Torah come fuoco
che proviene dalla destra.
Deuteronomy 33:2°2:3"% 0°727
N337% TNXY TIRD I PRIA 7 VYER M K3 1R T MKM
:in% N7 WK 0 UTp
And he said: The L-RD came from Sinai, And rose from Seir
unto them; He shined forth from mount Paran, And He came
from the myriads holy, At His right hand was a fiery law unto
them.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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La nota di Kehot rimanda al luogo in cui questo argomen-
to € spiegato pitt ampiamente: Or HaTorah.
NOTA DI KEHOT
R TN 0D wUm TIM” PN 2972 Y 1 70 0°37 NUIRD RN
TWIW OW3A [AW Y TINNRY NP2 09TA] 71 Y00 Prnawnd m o aRvyn
19T YW 702 POV L,¥7O ownt AN 111 MRy ROw M0
AV W 121 73T ANYM G323 PR MM Py ww Pan? 1710
79y N3 Pna% ARDYD ROW PR D O Lo T0mT DUrRwn
MW RIPIW N MISNI 07X PN OwR TWRI 7YY TR ,0MWT WD
%702 .OW 9UOy YDONRONT MR PR W7 91 DIRA DR MNwd
NRPYM NIZNA N "D PR AN 7772 XUN27 0 Y X 10 19N
TI9NM A3 77N IR NI Y IR PN DwIw NPMIRD
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Lo Zohar contrappone i «monti delle spezie», i livelli santi
superiori, ai «monti della separazione» che si trovano al di
sotto di essi, dove, come in «di 1a si divideva» (Genesis
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2:10), I'unita lascia il posto alla divisione. I1 maamar ap-
plica questo termine al dominio pubblico, il regno dei
«molti».

Zohar I, 158ax ,nip x”nt
NOTA DI KEHOT
X ,TIp KM
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La nota di Kehot rimanda a Genesis 50:13 per queste
parole.

Genesis 50:1337°:’1 N*wX"2
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For his sons carried him into the land of Canaan, and buried

him in the cave of the field of Machpelah, which Abraham

bought with the field, for a possession of a burying-place, of

Ephron the Hittite, in front of Mamre.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
NOTA DI KEHOT
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Il Targum racconta che, quando Eisav impedi la sepoltura
di Yaakov, Chushim, figlio di Dan, gli recise la testa, che
rotolo nella grotta e si poso in grembo a Yitzchak. 1l maa-
mar usa questa immagine per la radice delle sette nazioni
nel rigore (Gevurah), la sinistra.

Targum Jonathan on Genesis 50:1337>:’3 N>wR12 %Y 101> 013N
YURY KD0 PVI1 17 72 DOWAN? ™7 T 11 KNP0 NIyn NYD ...
Xngn 937 Y7 Ty PPN YT Y ML XYY WY Y
K003 YpM12 1WYT 122 113p MR Y138 PIEIT RYY 33 MInK)
I D13K 1217 RDP°D2 2pM N1YR2 39377 113 M2 13 19 903
But when his sons had brought him into the land of Kenaan,
and the thing was heard by Esau the Wicked, he journeyed
from the mountain of Gebala with many legions, and came
to Hebron, and would not suffer Joseph to bury his father in
the Double Cave. Then forthwith went Naphtali and ran, and
went down to Mizraim, and came in that day, and brought
the Instrument that Esau had written for Jakob his brother in
the controversy of the Double Cave. And immediately he
beckoned to Hushim the ...

Targum Jonathan on Genesis (Public Domain) « The Targum of Jonathan
ben Uzziel, trans. J. W. Etheridge, London, 1862 (Public Domain)

0971 NP ONRN RR2Y . . 27N
La nota dice che questo insegnamento viene trattato anche
1i.
NOTA DI KEHOT
101390 N2 RIT RNTAR K2 °Y 02171y 071K 1777 03 7R

143 | Dopo aver descritto come la maledizione di ciascun gior-

no sia piu grande di quella del giorno precedente, il Tal-
mud domanda su che cosa si regga il mondo e risponde:

likuteitorah.com/it/torah-ohr/mikeitz/15/
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sulla Kedushah (santita) dell’ordine di studio e sul «Sia be-
nedetto il Suo grande Nome», recitato dopo I’Aggadah (in-
segnamento narrativo). Il maamar interpreta questo come
tenebre trasformate in luce.

Sotah 49a:81:X v”n NI
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William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) '
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Quel passo interpreta «e videro (vayechezu) D-o» come
un’espressione del Targum, il livello del «retro»: videro e
colsero soltanto il livello di Elokim, come in «Havayah
Elokim é sole e scudo».
NOTA DI KEHOT
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Citato a proposito del Targum quale «retro» della santita.
NOTA DI KEHOT
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Lo Zohar insegna che, quando si legge la Torah, si puo
udire una sola voce; lo stesso vale per il Targum, che sta
alla lettura della Torah come il guscio al nucleo. Or HaTo-
rah, citato nella nota di Kehot, adduce questo passo a pro-
posito del Targum quale «retro» della santita.

Zohar, Vayakhel 17:218-227171-1>7:1 571p" 77171 100
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