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ויאמר ה׳ הן עם אחד
ושפה א׳ לכלם…

״ויאמר ה׳: הן עם אחד ושפה אחת לכולם״

אחדות והכללה ממשיכות אור נעלה יותר מכל מה שבחינה יחידה ונפרדת יכולה

לקבל, ולכן בוני מגדל בבל אכן יכלו להצליח. אולם אחדות אמיתית בקדושה באה

רק באמצעות ביטול; אחדות ללא ביטול עצמי הייתה מזינה את הרע, ולכן שלום בין

.מי שבטלים לה׳ הוא הכלי היחיד שמחזיק ברכה

ד ו ב כ ל ש  ד ק ו מ

מוקדש לכבוד הגאון המקובל רבי לוי יצחק שניאורסאהן זצ״ל
אבי הרבי, רבי לוי יצחק

Likkutei Torah
ת י ד י ס ח ה ה  ש ר פ ה
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ה ד ו ק נ ה

אחדות והכללה ממשיכות אור נעלה יותר מכל מה שבחינה יחידה ונפרדת יכולה לקבל, ולכן בוני מגדל
בבל אכן יכלו להצליח. אולם אחדות אמיתית בקדושה באה רק באמצעות ביטול; אחדות ללא ביטול עצמי
.הייתה מזינה את הרע, ולכן שלום בין מי שבטלים לה׳ הוא הכלי היחיד שמחזיק ברכה

.כל קטע: לשון המאמר, אחר כך התרגום, ואחר כך ביאור קצר תחת קו זהב. המספרים הקטנים בלשון המאמר מפנים להערות שבסוף

ה ר צ ק ב ר  מ א מ ה

המאמר שואל כיצד יכול היה ה׳ לומר על בוני המגדל ש״לא ייבצר מהם כל אשר יזמו לעשות״, כאילו יכלו לפעול בניגוד לרצונו,
ולשם מה נועד המגדל. בעקבות רבי חיים ויטאל, הוא מסביר שהם התכוונו לכפות המשכת שפע באמצעות השמות הקדושים בלי

להיות טובים. כדי לבאר זאת, שואל אדמו״ר הזקן מדוע, מבין השמות המקבילים לספירות, הוי׳ מציין גם את הכלי של תפארת.
בקריאת ״פתח אליהו״ — ״אתה הוא חכים ולא בחכמה ידיעא״ — הוא מבחין בין הספירות המוגדרות של אצילות לבין שורשן, ״עשר

ספירות הגנוזות״, שאותן מכנה האריז״ל עקודים: כל העשר בכלי אחד, בדומה לכוחות הנשמה לפני שהם מתחלקים לאיברי הגוף.
בנקודים עמדה כל ספירה בפני עצמה, והכלים נשברו )תוהו(. בתיקון הן נכללות זו בזו באמצעות שם מ״ה, שהוא ביטול, וכך שורה
בהן אור אין סוף. תפארת, מידתו של יעקב, היא הקו האמצעי המחבר, ולכן הוי׳ מאיר גם בכלי שלה. הבונים ביקשו להשיג את

האור הנעלה הזה באמצעות אחדות בלבד, בלי ביטול; ה׳ פיזר אותם משום שעדיף שהרשעים יהיו נפרדים, ואילו איחוד הצדיקים
.מביא ברכה — השלום הוא כלי הברכה

ה נ ב מ

1 השאלה על המגדל
כיצד ייתכן שלא ייבצר דבר מן הבונים, בניגוד לרצון ה׳, ולשם מה נועד המגדל? רבי חיים ויטאל: הם ביקשו לכפות שפע באמצעות השמות
.הקדושים בלי להיות ראויים לכך

¶1

2 הוי׳ בכלי של תפארת
.השמות א־ל, אלקים והוי׳ מקבילים לכלים של חסד, גבורה ותפארת; מדוע גם הכלי של תפארת הוא הוי׳? מובא ״פתח אליהו״

¶2

3 ״אתה הוא חכים ולא בחכמה ידיעא״
חכמת העצמות נעלית מכל ספירה מוגדרת. חכמת אצילות היא ״ידועה״, מפני שחכמת העולמות התחתונים משתלשלת ממנה בדרך של
.עילה ועלול, ואילו היא עצמה נמשכת מן הדרגה הנעלית ממנה בדרך של יש מאין

¶3–5

4 הספירות הגנוזות ועקודים, ומשל כוחות הנשמה
עשר הספירות הגנוזות הן עקודים של האריז״ל, כולן בכלי אחד, ונעלות בהרבה מאצילות. הדבר דומה לכוחות הנשמה, שהם אחד בתוך
.הנשמה ונחלקים רק באיברי הגוף

¶6–9

5 הירידה לנקודים
בנקודים עומדת כל ספירה בפני עצמה, כאות יחידה שנקרעה ממילה. גם עקודים נמוכים בהרבה מאור אין סוף; הקו והרשימו מציגים אותו
.דפוס, והשאלה נותרת פתוחה

¶10
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6 תוהו ותיקון; שם מ״ה
תוהו נשבר משום שספירותיו היו נפרדות; בתיקון הן נעשות פרצופים הכוללים זה את זה, ואור אין סוף שורה במקום שיש בו חיבור.
.ההכללה באה באמצעות שם מ״ה, שהוא ביטול

¶11

7 תפארת, תורה ושלום
תפארת, הקו האמצעי של יעקב, מחברת בין חסד לגבורה, ולכן הוי׳ מאיר גם בכלי שלה. תורת הוי׳ היא שלום, והשלום בא באמצעות
.ביטול, יסוד התורה, העבודה וגמילות החסדים

¶12

8 תוכנית הבונים ותשובת ה׳
הם ביקשו את השפע הנעלה של הוי׳ באמצעות אחדות בלבד, ודחו את הביטול. מכיוון שאחדות אכן ממשיכה שפע מלמעלה, תוכניתם
הייתה יכולה להצליח ולהזין את הרע; לכן בלל ה׳ את שפתם. פיזור הרשעים וכינוס הצדיקים מועילים לעולם, שהרי השלום הוא כלי
.הברכה

¶13–17

ם י ג ש ו מ

עשר הספירות הגנוזותעשר ספירות הגנוזות
שורשי הספירות כפי שהם קיימים לפני כל חלוקה, ״חכמה שאינה חכמה
.ידועה״ שב״פתח אליהו״. המאמר מזהה אותן עם עקודים

עקודים, נקודים, ברודיםעקודים נקודים וברודים
שלושת השלבים של הספירות לפי האריז״ל: כולן קשורות בכלי אחד;
נקודות נפרדות )תוהו, שבו נשברו הכלים(; ומבנים הקשורים זה בזה
.)תיקון(

חכמה ידועהחכמה ידיעא
החכמה המוגדרת של אצילות, שיש לה כלי משלה. היא נקראת ״ידועה״
מפני שהחכמה הניתנת לידיעה בעולמות התחתונים משתלשלת ממנה שלב
.אחר שלב

הכללההתכללות
כל ספירה כוללת את כל האחרות. במקום שיש בו הכללה וחיבור, שורה
.אור נעלה יותר מאין סוף

שם מ״השם מ״ה
הוי׳ במילוי העולה לגימטרייה 45 )מ״ה(. הוא מסמל ביטול ומביא לידי
.התכללות בעולם התיקון

יש מאין לעומת עילה ועלוליש מאין / עילה ועלול
תוצאה שאין בה דמיון למקורה, כפי שאצילות באה ממה שלמעלה ממנה,
לעומת גרסה תחתונה של סיבתה, כפי שהעולמות התחתונים באים
.מאצילות )השתלשלות(

הקו והרשימוהקו והרשימו
לאחר הצמצום, הקו הוא האור שנמשך לתוך החלל הפנוי, והרשימו הוא
רושם האור שנותר. הקו מאיר בכל עולם לפי מידתו; הרשימו כולל את כל
.העולמות
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1 ¶  ·  1 ע  ט ק

השאלה על המגדל

2 ¶  ·  2 ע  ט ק

הוי׳ בכלי של תפארת

1 ושפה א׳ לכלם כו׳ ועתה לא יבצר מהם וגו׳. ויאמר ה׳ הן עם אחד2,

.״ויאמר ה׳: הן עם אחד ושפה אחת לכולם״ וגו׳, ״ועתה לא ייבצר מהם״ וגו׳

המאמר פותח בדברי ה׳ על בוני מגדל בבל: מכיוון שהם עם אחד ובעלי שפה אחת, לא יהיה דבר שיתכננו שיימנע מהם. המאמר כולו יסביר
.מדוע האחדות שלהם העניקה להם כוח כזה

ולכאורה תמוה איך לא יבצר3 מהם נגד רצונו ית׳ ומי זה אמר ותהי אם4 ה׳ לא צוה. גם מה הי׳

מחשבותם לעשות מגדל וראשו בשמים5 שכל זה תמוה.

לכאורה הדבר תמוה: כיצד ייתכן שלא ייבצר מהם דבר בניגוד לרצונו ית׳? ״מי זה אמר ותהי, ה׳ לא ציווה״? וגם מה הייתה

.כוונתם בבניית מגדל ״וראשו בשמים״? כל הדברים הללו תמוהים

יש כאן שתי שאלות. ראשית, דבר אינו יכול להתרחש בניגוד לרצון ה׳ — כפי שנאמר באיכה, דבר אינו מתקיים אלא אם כן ה׳ ציווה — אז
?כיצד יכול היה ה׳ לומר שתוכניתם, שהוא התנגד לה, תצליח? שנית, מה באמת ביקשו להשיג באמצעות מגדל שראשו מגיע לשמים

אך הנה בלק״ת להרח״ו ז״ל6 כתב בענין דור הפלגה שכוונתם הי׳ להמשיך להם השפעת טובה בהכרח

בכח שמוש השמות7 אף אם לא היו טובים כו׳ ע״ש.

אך הנה בלקוטי תורה של רבי חיים ויטאל ז״ל כתב בעניין דור הפלגה, שכוונתם הייתה להמשיך לעצמם השפעת טובה בהכרח,
.בכוח שימוש השמות ]הקדושים[, אף אם לא היו טובים וכו׳, עיין שם

אדמו״ר הזקן מפנה לכתבי רבי חיים ויטאל, גדול תלמידיו של האריז״ל, המסביר שבוני המגדל ביקשו לכפות על עצמם שפע של ברכה
באמצעות השמות הקדושים — לקבל טוב מלמעלה אף שהם עצמם לא היו טובים. יתר המאמר מסביר כיצד הדבר יכול היה לפעול ומדוע ה׳
.עצר אותם

1

9 שם אל בחסד שם ,10 וביאור הענין יובן במ״ש בכהאריז״ל ובפרדס8 בענין ז׳ שמות שאינן נמחקין

אלקים בגבורה ושם הוי״ה בתפארת.

ביאור העניין יובן ממה שכתוב בכתבי האריז״ל ובפרדס בעניין שבעה שמות שאינם נמחקים: שם אל בחסד, שם אלקים בגבורה
.ושם הוי׳ בתפארת

הגמרא מונה שבעה שמות של ה׳ שאסור למוחקם. האריז״ל ורבי משה קורדובירו )בפרדס רימונים שלו( מקבילים את השמות האלה
.לספירות: שם אל לחסד, אלקים לגבורה והוי׳ )השם בן ארבע האותיות( לתפארת

2
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5 – 3 ¶  ·  3 ע  ט ק

״אתה הוא חכים ולא בחכמה ידיעא״

ופי׳ דהיינו בהכלים דחג״ת כי האור הוא בכולם משם הוי״ה ורק בהכלים הוא בחסד שם אל כו׳.

.ופירושו, שהכוונה היא לכלים של חג״ת, שהרי האור שבכולם הוא משם הוי׳, ורק בכלים הוא שם אל בחסד וכו׳

בכל ספירה יש אור — הגילוי שבתוכה — וכלי, הצורה שמכילה אותו. אדמו״ר הזקן מסביר שהאור שבכולן הוא מהוי׳; השמות השונים
.מתייחסים לכלים בלבד, והם שמעניקים לכל ספירה את אופייה המיוחד

ובתפארת אפי׳ בהכלי מאיר שם הוי״ה11 )ועמ״ש בפ׳ בא12 בפסוק בעצם היום הזה(. ולהבין זה מפני

מה בתפארת הוא הכלי ג״כ מבחי׳ שם הוי״ה13 משא״כ בשארי הספי׳.

אבל בתפארת גם בכלי מאיר שם הוי׳ )ועיין במה שכתוב בפרשת בא על הפסוק ״בעצם היום הזה״(. ויש להבין מדוע בתפארת

.גם הכלי הוא מבחינת שם הוי׳, שלא כמו בשאר הספירות

תפארת היא יוצאת הדופן: גם הכלי שלה הוא הוי׳, ולא רק האור. מדוע תפארת שונה משאר הספירות? השאלה תיענה בפסקה 12, לאחר
.הסבר ארוך על האופן שבו הספירות נכללות זו בזו

ויש להבין מ״ש במאמר דפתח אליהו14 אנת הוא דאפיקת עשר תיקונין וקרינן להון עשר ספירן. חסד

דרועא ימינא כו׳ חכמה מוחא בינה לבא15 כו׳.

ויש להבין את מה שנאמר במאמר פתח אליהו: ״אנת הוא דאפיקת עשר תיקונין וקרינן להון עשר ספירן. חסד דרועא ימינא״

.וכו׳; ״חכמה מוחא, בינה לבא״ וכו׳

כדי להכין את התשובה, אדמו״ר הזקן פונה ל״פתח אליהו״, הקטע המפורסם שבהקדמת תיקוני הזוהר. הקטע מתאר את ה׳ כמוציא עשרה
.״תיקונים״, עשר הספירות, ומקביל אותם לאיברי הגוף: חסד לזרוע ימין, חכמה למוח ובינה ללב

וכל ספירה אית לה שם ידיעא כו׳ ואנת לית לך שם ידיעא אנת הוא חכים ולא בחכמה ידיעא אנת הוא
16 מבין ולא בבינה ידיעא.

״וכל ספירה אית לה שם ידיעא״ וכו׳, ״ואנת לית לך שם ידיעא, אנת הוא חכים ולא בחכמה ידיעא, אנת הוא מבין ולא בבינה

.ידיעא״

פתח אליהו ממשיך: לכל ספירה יש ״שם ידוע״ — זהות מוגדרת ומסוימת — ואילו לה׳ עצמו אין שם ידוע. הוא חכם, אך לא בחכמה שאפשר
.להגדיר; הוא מבין, אך לא בבינה שאפשר להגדיר

3



4 ר  מ א מ  · ח  נ רשת  פ  · ר  ו א ה  ר ו ת …ויאמר ה׳ הן עם אחד ושפה א׳ לכלם

6likuteitorah.com/he/torah-ohr/noach/4/

דהנה תחלה הזכיר חו״ב חכמה מוחא ובינה לבא ומהו שאמר אח״כ אנת הוא חכים דאין ר״ל אנת הוא

חכים שמתלבש באותו בחי׳ חכמה שהזכיר תחלה שהוא מהע״ס.

שהרי תחילה הזכיר חכמה ובינה — ״חכמה מוחא ובינה לבא״ — ומה פירוש הדברים כשהוא אומר אחר כך ״אנת הוא חכים״?
.אין הכוונה לומר שה׳ חכם מפני שהוא מתלבש באותה בחינת חכמה שהוזכרה תחילה, שהיא אחת מעשר הספירות

הקושי הוא שהקטע זה עתה כינה את חכמה ״המוח״ ואת בינה ״הלב״. לכן ״אנת הוא חכים״ אינו יכול להתכוון שה׳ מתלבש באותה חכמה,
.אחת מעשר הספירות — שאם כן היה זה רק חזרה על מה שכבר נאמר

דמדקאמר וכל ספירה אית לה שם ידיעא ואנת לית לך שם ידיעא אנת הוא חכים. זה מורה דפי׳ אנת

הוא חכים הוא ג״כ בבחי׳ דלית לך שם ידיעא.

מכך שנאמר ״וכל ספירה אית לה שם ידיעא, ואנת לית לך שם ידיעא, אנת הוא חכים״, משמע שגם פירוש ״אנת הוא חכים״

.הוא במובן של ״לית לך שם ידיעא״

ההקשר מוכיח זאת: ״אנת הוא חכים״ בא מיד לאחר ״לית לך שם ידיעא״. לכן גם חכמתו של ה׳ עצמה היא מעבר לכל שם מוגדר — חכמה
.שאינה אחת מן הספירות הידועות

ואלו בהתלבשות אור א״ס ב״ה בע״ס דאצי׳ אזי נקרא הוא ית׳ בשם לפי הספי׳ שמתלבש בה

,כאשר אור אין סוף ברוך הוא מתלבש בעשר הספירות דאצילות, הוא ית׳ נקרא בשם לפי הספירה שבה הוא מתלבש

כאשר אור אין סוף מתלבש בספירות של אצילות, העולם העליון ביותר, ה׳ נקרא בשם השייך לאותה ספירה — כפי שמופיע ברשימת שבעת
.השמות שהובאה לעיל

17 באריכות וכנ״ל שם אל בחסד כו׳. וא״כ איך יתכן בחי׳ אנת הוא חכים כמ״ש בפרדס שער השמות18,
19 וגם לית לך שם ידיעא.

כמו שכתוב באריכות בפרדס, שער השמות, וכאמור לעיל: שם אל בחסד וכו׳. ואם כן, איך ייתכן לומר ״אנת הוא חכים״ וגם

?״לית לך שם ידיעא״

הדברים מבוארים בפרדס רימונים, בשער השמות. אם כן, השאלה מתחדדת: אם כשאומרים שה׳ ״חכם״ מתכוונים שהוא בספירה מסוימת,
?הרי שיש לו שם ידוע — כיצד יכול תיקוני הזוהר לומר גם ״אנת הוא חכים״ וגם ״לית לך שם ידיעא״

20 שהם ע״ס דתקון אלא הפי׳ דמתחלה אמר אנת הוא חד ולא בחושבן ואע״ג דאפיקת עשר תקונין

דאצי׳ אשר כל ספירה היא בחינה מיוחדת מזולתה חכמה חסד כו׳

אלא הפירוש הוא, שתחילה נאמר ״אנת הוא חד ולא בחושבן״; ואף על פי ש״אפיקת עשר תיקונין״, שהן עשר הספירות דתיקון
— דאצילות, שבהן כל ספירה היא בחינה נבדלת מחברתה — חכמה, חסד וכו׳

התשובה מתחילה מראשית הקטע: ״אנת הוא חד ולא בחושבן״ — אחדות ה׳ אינה ״אחד״ במובן של מספר. ואף על פי כן, הוא הוציא את
.עשר הספירות הנבדלות של עולם התיקון באצילות, שכל אחת מהן שונה מחברתה

4
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וא״כ הוה ס״ד שגם בהעצמות יש ח״ו ג״כ בחינות מיוחדות חכמה חסד כו׳ לזה אומר שאינו כן כי בחי׳

אנת הוא חכים הוא ולא בחכמה ידיעא.

הרי היה מקום לחשוב שגם בעצמותו, חס ושלום, יש בחינות נבדלות — חכמה, חסד וכו׳. על כך נאמר שאין הדבר כן, שכן
.״אנת הוא חכים״ פירושו ״ולא בחכמה ידיעא״

אפשר היה לחשוב שמכיוון שהספירות נבדלות זו מזו, גם בעצמותו של ה׳ יש חלקים נפרדים — חכמה כאן וחסד שם. אליהו שולל זאת:
.בעצמות יש ״חכמה״, אך לא חכמה מוגדרת וידועה הנבדלת מן השאר

ר״ל כי חכמה דאצי׳ נק׳ חכמה ידיעא אע״פ שהיא ג״כ באמת למעלה מעלה ממהות חכמה דבי״ע מ״מ

כיון

כלומר, חכמה דאצילות נקראת ״חכמה ידיעא״. אף על פי שגם היא, באמת, נעלית לאין ערוך ממהות החכמה שבבריאה, יצירה

ועשיה, מכל מקום, מכיוון ש

חכמה דאצילות נקראת ״חכמה ידיעא״. היא נעלית לאין ערוך מחכמת שלושת העולמות התחתונים — בריאה, יצירה ועשיה — אך בחלק
.הבא מוסבר מדוע גם היא עדיין נקראת ״ידועה״

שהיא מקור ושרש להן נקראת חכמה ידיעא והיינו ששם הוא בחי׳ כלים ממש חכמה יש לה כלי בפ״ע

בינה בפ״ע.

היא מקור ושורש להן, נקראת היא ״חכמה ידיעא״. והיינו, ששם יש בחינת כלים ממש: לחכמה יש כלי בפני עצמו ולבינה כלי

.בפני עצמו

מכיוון שהיא מקור לחכמת העולמות התחתונים, ומכיוון שבאצילות יש כלים ממש ונפרדים — חכמה בכלי משלה ובינה בכלי משלה —
.חכמה דאצילות נחשבת חכמה מוגדרת, ״ידועה״

וזהו דייקא בע״ס דאצילו׳. אבל מה דאנת הוא חכים הוא לא בחכמה ידיעא כלל עד שהתהוות חכמה

דאצי׳ מבחי׳ אנת הוא חכים הוא

וזה דווקא בעשר הספירות דאצילות. אבל ״אנת הוא חכים״ אינו בחכמה ידיעא כלל, עד שהתהוות חכמה דאצילות מבחינת

״אנת הוא חכים״ היא

הספירות ה״ידועות״ שייכות לאצילות. החכמה שב״אנת הוא חכים״ אינה חכמה ידועה כלל, והפער ביניהן מוחלט: חכמה דאצילות מתהווה
.ממנה כפי שדבר מתהווה מאין

ע״ד התהוות יש מאין ולא בחי׳ עילה ועלול כלל ולא ע״ד התהוות חכמה דבי״ע מחכמה דאצי׳ שזה נק׳

ג״כ השתלשלות שלכך נק׳ חכמה דאצי׳ חכמה ידיעא ואיך היא ידיעא

על דרך התהוות יש מאין, ולא בדרך עילה ועלול כלל; ואין זה דומה להתהוות חכמה דבריאה, יצירה ועשיה מחכמה דאצילות,
?שגם היא נקראת השתלשלות. לכן חכמה דאצילות נקראת ״חכמה ידיעא״. ובמה היא ידועה

מובחנים כאן שני אופנים של התהוות. יש מאין פירושו שהתוצאה אינה דומה כלל למקורה; עילה ועלול פירושו שהעלול הוא גרסה נמוכה
.יותר של העילה. חכמת העולמות התחתונים מתהווה מחכמה דאצילות באופן השני, ולכן היא חלק משרשרת ההשתלשלות

5
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9 – 6 ¶  ·  4 ע  ט ק

הספירות הגנוזות ועקודים, ומשל כוחות הנשמה

אלא שלפי שחכמה דבי״ע נתהווה ממנה ע״י השתלשלו׳ והיא גלויה וידועה לכך גם החכמה דאצי׳ נק׳
21 חכמה ידיעא.

אלא משום שחכמה דבריאה, יצירה ועשיה התהוותה ממנה בדרך השתלשלות, והיא גלויה וידועה, לכן גם חכמה דאצילות
.נקראת ״חכמה ידיעא״

כך מוסבר הכינוי ״ידועה״: חכמת העולמות התחתונים, שמתהווה שלב אחר שלב מחכמה דאצילות, גלויה וניתנת לידיעה. מכיוון שמה
.שמשתלשל ממנה ידוע, גם מקורה — חכמה דאצילות — נקרא ״ידוע״

וכמו ע״ד שנק׳ אדם דאצי׳ אדם דעשייה. משא״כ בחי׳ אנת הוא חכים הוא לא בחכמה ידיעא וזהו הנק׳

בלשון הפרדס עשר ספירות הגנוזות22 במאצילן שע״ז אמר אנת הוא חכים כו׳.

וכמו על דרך שנקרא אדם דאצילות ״אדם דעשיה״. מה שאין כן בחינת ״אנת הוא חכים״, שאינה בחכמה ידיעא; וזו נקראת
.בלשון הפרדס ״עשר ספירות הגנוזות במאצילן״, שעליהן נאמר ״אנת הוא חכים״ וכו׳

״אדם״ הוא הכינוי הקבלי למבנה המלא של עשר הספירות בעולם. גם אדם דאצילות, אף שהוא נעלה לאין ערוך ממה שמתחתיו, נחשב
כאדם דעשיה ביחס למה שלמעלה ממנו. החכמה שב״אנת הוא חכים״ היא מה שפרדס רימונים מכנה ״עשר ספירות הגנוזות במאצילן״ —
.שורשי הספירות כפי שהם בתוך ה׳ עצמו

וענין זה עולה בקנה אחד עם מ״ש בע״ח שיש עקודים נקודים וברודים והיינו שבעקודים כל הע״ס הם

עקודים בכלי א׳ ואין שם שום

עניין זה עולה בקנה אחד עם מה שכתוב בעץ חיים, שיש עקודים, נקודים וברודים. והיינו, שבעקודים כל עשר הספירות עקודות

בכלי אחד, ואין שם שום

עץ חיים של האריז״ל מתאר שלושה שלבים מוקדמים של הספירות: עקודים, נקודים וברודים. בעקודים כל עשר הספירות כלולות בכלי
.אחד, ואין ביניהן חלוקה

התחלקות כלל לע״ס23 ובנקודים הוא שנחלקו לעשר נקודות וברודים הוא עולם התקון בחי׳ פרצופים

כו׳ וז״ש אליהו אנת הוא דאפיקת עשר תקונין שהם ע״ס דברודים.

התחלקות כלל לעשר ספירות; בנקודים הן התחלקו לעשר נקודות; וברודים הוא עולם התיקון, בחינת פרצופים וכו׳. וזהו

.שאמר אליהו ״אנת הוא דאפיקת עשר תיקונין״, שהן עשר הספירות דברודים

בנקודים הספירות נפרדות לעשר נקודות מבודדות — מצב שהמאמר יסביר בהמשך כעולם התוהו. בברודים, עולם התיקון, הן נעשות
.פרצופים — מבנים שלמים שבהם כל ספירה כוללת את האחרות. ״עשר תיקונין״ של אליהו הן הספירות של ברודים
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אמנם שרשם ומקורם שהם בחי׳ עקודים הרי הם בכלי א׳ ממש כל הבחי׳ חו״ב כו׳ והיינו לפי שהם

למעלה מעלה ממהות בחי׳ חכמה ובינה הידועים דאצילות

אמנם שורשן ומקורן, שהוא בחינת עקודים, הרי הן כולן ממש בכלי אחד — כל הבחינות, חכמה ובינה וכו׳. והיינו, מפני שהן
.למעלה מעלה ממהות בחינת חכמה ובינה הידועות דאצילות

במקורן, עקודים, חכמה, בינה ושאר הבחינות כולן נמצאות ממש בכלי אחד. הדבר אפשרי מפני שמדרגה זו נעלית לאין ערוך מחכמה ובינה
.המוגדרות דאצילות

)והתהוות חכמה ובינה דאצילות הוא יש מאין היינו ע״י צמצום א״ק וצמצום הדיקנא24 עד דאו״א

יונקים רק מבחי׳ שערות כו׳ משא״כ מאצי׳ לבריאה אינו רק ע״י פרסא שאינו מערך הצמצומים אלו

25 השתלשלות( שבין א״ק לאצילות ולכן נק׳

והתהוות חכמה ובינה דאצילות היא יש מאין, כלומר, על ידי צמצום אדם קדמון וצמצום הדיקנא, עד שאבא ואמא יונקים רק)
מבחינת שערות וכו׳; מה שאין כן מאצילות לבריאה, הוא רק על ידי פרסא, שאינה בערך הצמצומים הללו שבין אדם קדמון

(.לאצילות, ולכן נקראת השתלשלות

הערת אגב בסוגריים: בין אדם קדמון — המדרגה העליונה מאצילות — לאצילות יש צמצומים חריפים, של אדם קדמון ושל ה״דיקנא״, עד
שאבא ואמא )חכמה ובינה דאצילות( מקבלים רק דרך ה״שערות״, צינורות דקים של אור. זו התהוות של יש מאין. בין אצילות לבריאה יש
.רק פרסא, מחיצה, ולא צמצום מאותו סוג; לכן המעבר הוא שרשרת רציפה של השתלשלות

ולכן נקראים בשם ע״ס הגנוזות. ויובן עד״מ כי הנה כחות הנפש26 המתלבשים באברי הגוף הרי הם

מתחלקים כל כח מהות בפ״ע ובאבר מיוחד בפ״ע.

ולכן הן נקראות בשם ״עשר ספירות הגנוזות״. והעניין יובן על דרך משל: כוחות הנפש המתלבשים באיברי הגוף מתחלקים,

.וכל כוח הוא מהות בפני עצמה ובאיבר מיוחד בפני עצמו

לכן הן נקראות ״גנוזות״. לשם המחשה פונה אדמו״ר הזקן לנפש האדם: כוחותיה, כשהם מתלבשים בגוף, נפרדים זה מזה, וכל אחד פועל
.באמצעות איבר משלו

כח הראיה בעין וכח השמיעה באוזן וכח המעשה בידים. וכן בכחות עליונים מהן כח השכל במוח וכח

המדות בלב.

.כוח הראייה בעין, כוח השמיעה באוזן וכוח המעשה בידיים. וכך גם בכוחות הנעלים מהם: כוח השכל במוח וכוח המדות בלב

הראייה פועלת באמצעות העין, השמיעה באמצעות האוזן והעשייה באמצעות הידיים; וכך גם הכוחות הנעלים — השכל במוח והרגשות
.בלב. בגוף כל כוח נפרד ויש לו מקום משלו
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והנה כל כחות אלו נמשכים ומתפשטים מן הנפש האחת שהיא עצם27 א׳ וא״כ החילוקי כחות הנ״ל

כשהיו עדיין כלולים בהנפש ודאי היו כולם בהתכללות אחת ממש בלי שום התחלקות וכמו שהנפש

היא עצם א׳.

והנה כל הכוחות הללו נמשכים ומתפשטים מן הנפש האחת, שהיא מהות אחת. ואם כן, הכוחות השונים שהוזכרו לעיל, כשהיו

.עדיין כלולים בנפש, היו בוודאי כלולים כולם ממש כאחד, בלי שום התחלקות, כשם שהנפש היא מהות אחת

כל כוחות הנפש באים מנפש אחת, והנפש היא מהות פשוטה ואחת. לכן, לפני שהכוחות נמשכו אל הגוף, כשהיו עדיין בתוך הנפש, הם היו
.חייבים להיות מאוחדים לגמרי, ללא כל הפרדה

7

ואיך הוא זה והלא אנו רואים ראיה ושמיעה הם שני בחינות שונות זו מזו אלא ודאי משום כשהיו בחי׳

וכיצד ייתכן הדבר? והרי אנו רואים שראייה ושמיעה הן שתי בחינות שונות זו מזו. אלא בוודאי, כאשר

?קושיה: ראייה ושמיעה הן בבירור דברים שונים. כיצד אפשר לומר שהן ״אחת״ בנפש

כחות אלו בנפש הם בבחי׳ דקה ורוחני׳ יותר לאין שיעור מכשהם אח״כ בגוף החומרי עד ששם הם

כולם מיוחדים כאלו הם רק דבר28 א׳ ממש.

כוחות אלה היו בנפש, הם היו בבחינה דקה ורוחנית לאין שיעור מכפי שהם לאחר מכן בגוף הגשמי — עד כדי כך ששם כולם
.מיוחדים כאילו היו ממש דבר אחד בלבד

התשובה היא שבתוך הנפש הכוחות קיימים בצורה עדינה ורוחנית לאין שיעור מכפי שהם בגוף, ולכן שם הם מאוחדים באמת לדבר אחד.
.הדבר ישמש משל לספירות: באצילות הן עשר בחינות נפרדות, אך בשורשן הנעלם הן אחת

8

ועד״ז יובן הנמשל שענין ע״ס דאצי׳ שהם כל בחי׳ בכלי בפ״ע29 חכמה בחי׳ בפ״ע וחסד בפ״ע כו׳

ועל דרך זה יובן הנמשל: עשר ספירות דאצילות, שכל אחת מהן היא בחינה בכלי בפני עצמו — חכמה היא בחינה בפני עצמה

.וחסד בפני עצמו וכו׳

כעת מיישמים את המשל. ספירות אצילות דומות לכוחות הנפש לאחר שנכנסו לגוף: כל אחת נפרדת, ויש לה כלי משלה — חכמה כאן
.וחסד שם

אבל בשרשן בבחי׳ ע״ס הגנוזות הם בעילוי יותר דק ונעלה לאין קץ עד ששם הם כולם רק דבר א׳ ממש

וזהו שהן עקודים בכלי א׳ ממש.

אבל בשורשן, בבחינת עשר ספירות הגנוזות, הן במעלה עדינה ונעלית לאין קץ, עד ששם כולן ממש דבר אחד בלבד; וזהו שהן

.עקודים בכלי אחד ממש

השורש שלהן, עשר הספירות הגנוזות, דומה לכוחות הנפש בתוך הנפש עצמה: הן עדינות ונעלות עד כדי כך שהן דבר אחד בלבד. זה פירוש
.״עקודים״ — כל הספירות קשורות יחד בכלי אחד

9



4 ר  מ א מ  · ח  נ רשת  פ  · ר  ו א ה  ר ו ת …ויאמר ה׳ הן עם אחד ושפה א׳ לכלם

11likuteitorah.com/he/torah-ohr/noach/4/

1 0 ¶  ·  5 ע  ט ק

הירידה לנקודים

וזה שבאצי׳ חכמה וחסד הם שני דברים שונים זמ״ז היינו לפי שחכמה דאצי׳ אינה בערך כלל מהות

החכמה דעקודים וכנ״ל שהיא הנק׳ חכמה ידיעא.

והעובדה שבאצילות חכמה וחסד הם שני דברים שונים זה מזה היא משום שחכמת אצילות אינה בערך כלל למהות החכמה
.דעקודים, וכפי שנאמר לעיל, היא הנקראת ״חכמה ידיעא״

מדוע אפוא חכמה וחסד הם דברים נפרדים באצילות? מפני שחכמת אצילות היא מסוג מציאות שונה מחכמת עקודים, ולא גרסה נמוכה מעט
.יותר שלה. לכן היא נקראת ״חכמה ידיעא״, ואילו חכמת עקודים אינה כך

והנה אח״כ נמשך בחי׳ עולם הנקודים ושם כל ספי׳ בפ״ע והן עשר נקודות. והיינו שכבר ירדו בירידה

גדולה ממדרגת ע״ס דעקודים שהן כולם דבר א׳ כנ״ל משא״כ בע״ס דנקודים וזהו כמו בחי׳ חכמה

ידיעא כו׳.

לאחר מכן נמשכה בחינת עולם הנקודים, ושם כל ספירה עומדת בפני עצמה והן עשר נקודות. כלומר, הן כבר ירדו ירידה גדולה

ממדרגת עשר הספירות דעקודים, שהן כולן דבר אחד, כנזכר לעיל; לא כך הוא בעשר הספירות דנקודים, וזה דומה לבחינת
.״חכמה ידיעא״ וכו׳

לאחר עקודים בא עולם הנקודים, שבו כל ספירה עומדת לבדה כנקודה נפרדת. זו ירידה גדולה מעקודים, שבו כולן דבר אחד; ספירות
.הנקודים כבר מוגדרות ונפרדות, כמו ״חכמה ידיעא״

)והרי מובן גודל הצמצום והירידה כי מלבד זה שבעקודים וע״ס הגנוזות היו בעילוי רב יותר עד שנק׳

חכים ולא בחכמה ידיעא כנ״ל.

ומובן אפוא גודל הצמצום והירידה: מלבד העובדה שבעקודים ובעשר הספירות הגנוזות הן היו במעלה נעלית הרבה יותר, עד)

,שהן נקראות ״חכים ולא בחכמה ידיעא״, כנזכר לעיל

הקטע המוסגר הארוך מסביר עד כמה גדולה הירידה מעקודים לנקודים. ההבדל הראשון כבר הוזכר: בעקודים החכמה נעלית כל כך עד
.שהיא ״חכים ולא בחכמה ידיעא״

הרי עוד זאת כי התם כיון שכולן בכלי א׳ ואין בהם שום התחלקות א״כ בהמשכת בחי׳ חכמה עד״מ הרי

יש בזה כל הע״ס הגנוזות יחד ולא בחי׳ חכמה בפ״ע כיון דהתם אין חכמה בחי׳ בפ״ע כלל לבדה.

יש גם זאת: מכיוון ששם כולן בכלי אחד ואין בהן שום התחלקות, הרי שבהמשכת בחינת חכמה, למשל, יש בה יחד כל עשר
.הספירות הגנוזות, ולא בחינת חכמה בפני עצמה, שכן שם החכמה כלל אינה בחינה בפני עצמה לבדה

ההבדל השני: מכיוון שבעקודים הכול בכלי אחד, כל מה שנמשך מבחינת ״חכמה״ שלה הוא למעשה כל עשר הספירות הגנוזות יחד. אין שם
.דבר כזה חכמה בפני עצמה
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כ״א כל הע״ס הגנוזות הם דבר30 א׳ ממש. א״כ אין שייך כלל לומר המשכת חכמה בפ״ע כ״א המשכת

דבר הנק׳ ע״ס הגנוזות כו׳ יחד.

אלא כל עשר הספירות הגנוזות הן ממש דבר אחד. ואם כן, כלל לא שייך לומר שנמשכת חכמה בפני עצמה, אלא נמשך הדבר
.הנקרא עשר הספירות הגנוזות וכו׳ יחד

.לכן בעקודים אי אפשר אפילו לדבר על המשכת חכמה לבדה. מה שנמשך הוא השלם האחד הנקרא עשר הספירות הגנוזות

משא״כ בבחי׳ ע״ס דנקודים נתצמצם להיות חכמה נמשכת בחי׳ א׳ לבדה ממש וכן חסד כו׳.

.לא כן בבחינת עשר הספירות דנקודים: שם הצטמצמה ההמשכה כך שחכמה נמשכת ממש כבחינה אחת לבדה, וכן חסד וכו׳

.בנקודים האור הצטמצם, כך שחכמה נמשכת כבחינה אחת לבדה, חסד לבדו וכן הלאה. השלם התחלק לחלקים

והרי מובן שאין ערוך כלל בחי׳ חכמה כשהיא בפ״ע לבחי׳ הכוללת כל הע״ס יחד ממש וכמו שאין

31 עד״מ לגבי התיבה כולה כשהיו כל האותיות ,32 ערוך אות אחת הנפרדת מתיבת למשפחותיכם33,

יחד.

ומובן אפוא שאין ערך כלל בין בחינת חכמה בפני עצמה לבין הבחינה הכוללת ממש את כל עשר הספירות יחד — בדומה לאות

.אחת שנפרדה מן התיבה ״למשפחותיכם״, שאין לה ערך לעומת התיבה כולה, כאשר כל האותיות היו יחד

בחינה אחת לבדה אינה יכולה להשתוות לשלם הכולל את כל עשר הספירות יחד. אדמו״ר הזקן מדגים זאת במילה ארוכה מן התורה,
.״למשפחותיכם״: אות אחת שהוצאה ממנה אינה נחשבת לעומת המילה כולה, שמשמעותה נוצרת רק כשכל אותיותיה יחד

מלבד מה שבחי׳ החכמה זו כשהיא בפ״ע נק׳ חכמה ידיעא משא״כ החכמה דע״ס דעקודים נק׳ חכים ולא

בחכמה ידיעא. וגם ע״ז שייך אנת הוא חד ולא בחושבן כיון שאין שם בחי׳ התחלקות עשר ספירות

כנ״ל.

מלבד זאת, בחינת חכמה זו, כשהיא בפני עצמה, נקראת ״חכמה ידיעא״, ואילו חכמת עשר הספירות דעקודים נקראת ״חכים

.ולא בחכמה ידיעא״. וגם עליה שייך לומר ״אנת הוא חד ולא בחושבן״, כי שם אין התחלקות לעשר ספירות, כנזכר לעיל

נוסף על כך, חכמה בפני עצמה היא ״חכמה ידיעא״, ואילו חכמת עקודים היא ״חכים ולא בחכמה ידיעא״. ומכיוון שאין שם חלוקה לעשר,
.אפשר לומר גם על עקודים ״אנת הוא חד ולא בחושבן״

ומ״מ אור א״ס ב״ה עצמו הוא למעלה מעלה מבחי׳ עקודים כי גם עקודים נק׳ אדם דבריאה לגבי א״ס

ב״ה ועמ״ש ע״פ את שבתותי תשמרו34 בענין שבת תתאה ושבת עלאה(.

ובכל זאת, אור אין סוף ברוך הוא עצמו נעלה מעלה מעלה מבחינת עקודים; שכן גם עקודים נקרא ״אדם דבריאה״ ביחס לאין
(.סוף ברוך הוא. ועיין במה שכתוב על הפסוק ״את שבתותי תשמרו״ בעניין שבת תתאה ושבת עילאה

ובכל זאת, עקודים אינו עצמותו של הקב״ה. אור אין סוף עצמו נעלה ממנו לאין שיעור; ביחס לאין סוף, גם עקודים הוא רק ״אדם דבריאה״,
.דרגה נבראת. אדמו״ר הזקן מפנה לביאורו על הפסוק ״את שבתותי תשמרו״, שבו שני סוגי ״שבת״ מציינים שתי דרגות של ביטול
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1 1 ¶  ·  6 ע  ט ק

תוהו ותיקון; שם מ״ה

ועד״ז ההפרש בין הארת הקו להרשימו35 שנשאר אחר הצמצום ומקום פנוי. דהנה הארת הקו מאיר
37 בכל עולם לפי ערכו36 אך הרשימו היא בחי׳ הכוללת לכל העולמות.

ועל דרך זה ההבדל בין הארת הקו לבין הרשימו שנשאר לאחר הצמצום והמקום הפנוי. והנה הארת הקו מאירה בכל עולם לפי
.ערכו, ואילו הרשימו היא בחינה הכוללת את כל העולמות

אותו דפוס קיים בזוג מושגים קבליים נוסף. לאחר הצמצום הראשון, כאשר אור אין סוף הסתלק והשאיר ״מקום פנוי״, נמשך לתוכו קו אור
דק, הקו, ונשאר רושם מן האור שהסתלק — הרשימו. הקו מאיר בכל עולם לפי יכולתו, בדומה לספירות הנפרדות; הרשימו היא בחינה
.כללית אחת הכוללת את כל העולמות, בדומה לעקודים

)וצ״ע דמבואר בכמה מקומות דהקו גבוה הרבה מהרשימו וע׳ באגה״ק מאמר איהו וחיוהי38 הארת הקו

והארה דהארה והארה דהארה דהארה39 כו׳(:

וצריך עיון, שהרי בכמה מקומות מבואר שהקו גבוה הרבה מהרשימו. ועיין באגרת הקודש, במאמר ״איהו וחיוהי״: הארת הקו,)

(:והארה דהארה, והארה דהארה דהארה וכו׳

אדמו״ר הזקן מציין כאן קושי: במקומות רבים הקו מתואר כנעלה הרבה מן הרשימו, ובאגרת הקודש שבתניא מדובר בהארת הקו וב״הארות
דהארות״ שהולכות ונחלשות מתחתיו. כיצד אפשר אפוא להשוות את הרשימו לבחינה הכללית והנעלית יותר? הוא משאיר את הדבר
.לעיון

40 הי׳ שבה״כ שזהו ענין עולם התהו והיינו לפי שהיו רק בבחי׳ נקודות כל42 א׳ והנה בעולם הנקודים41,

בחי׳ בפ״ע ואח״כ עולם הברודים הוא עולם התקון שנעשו בבחי׳ פרצופים שהוא להיות בחי׳

התכללות.

והנה בעולם הנקודים היה שבירת הכלים, וזהו עניינו של עולם התוהו. הסיבה לכך היא שהספירות היו רק בבחינת נקודות, כל
אחת בחינה בפני עצמה. לאחר מכן בא עולם הברודים, הוא עולם התיקון, שבו נעשו לפרצופים — כלומר, נוצרה בחינת

,התכללות

בעולם הנקודים נשברו הכלים; זהו עולם התוהו. הם נשברו משום שכל ספירה הייתה נקודה יחידה שלא יכלה להצטרף לאחרות. בעולם
.התיקון, הברודים, נעשו הספירות לפרצופים — מבנים שלמים שבהם כל אחת כוללת את האחרות

שלא יהיה חכמה בפ״ע כ״א תהיה כלולה ג״כ מכל הע״ס ונק׳ פרצוף אבא וכן פרצוף ז״א43 שעיקרו

בחי׳ המדות

כך שהחכמה אינה עומדת בפני עצמה, אלא כלולה גם מכל עשר הספירות, והיא נקראת פרצוף אבא; וכן פרצוף ז״א, שעיקרו
,בחינת המדות

בתיקון החכמה אינה עומדת לבדה: היא כוללת בתוכה את כל עשר הספירות ונעשית לפרצוף אבא. כך גם ז״א, מבנה המדות, כולל בתוכו
.את כל הספירות
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אך כולן היו כלולים יחד וגם המוחי׳ דאו״א מאירים בהם. וה״ז מעלה יתירה מבבחי׳ נקודים שהי׳ רק

כל בחי׳ בפ״ע חסד לבדו וגבורה לבדו.

אך כולן היו כלולות יחד, וגם המוחין דאבא ואמא מאירים בהן. זוהי מעלה יתרה על בחינת הנקודים, שבה כל בחינה הייתה
.בפני עצמה בלבד: חסד לבדו וגבורה לבדה

.בז״א כל המדות כלולות יחד, ומוחין דאבא ואמא מאירים בהן. זוהי מעלה גדולה על הנקודים, שבהם חסד עמד לבדו וגבורה לבדה

אבל בתקון יש בחי׳ התכללות והתחברות )כמו עד״מ חבור האותיות שנפרדו להיות מצטרפין יחד

לתיבות ומ״מ אין זה כמו בחי׳ עקודים שהיו כולן דבר א׳ ממש עד שהיו רק בכלי א׳

אבל בתיקון יש התכללות והתחברות — בדומה לחיבור אותיות שהיו נפרדות, כך שהן מצטרפות יחד לתיבות. ובכל זאת, אין

;זה כמו בחינת עקודים, שבה כולם היו ממש דבר אחד, עד שהיו בכלי אחד בלבד

.ההתכללות שבתיקון דומה לאותיות נפרדות המצטרפות למילים. אך אין זו האחדות של עקודים, שבה הכול היה ממש דבר אחד בכלי יחיד

משא״כ בברודים שכל ספירה יש לה כלי בפ״ע רק שמתכללים מכל הע״ס וכו׳ ומ״מ ע״י התכללות זו

מאיר בהן הארה עליונה מא״ס ב״ה כי אור א״ס ב״ה מאיר ונמשך דוקא במקום שיש חבור והתכללות.

ואילו בברודים לכל ספירה יש כלי בפני עצמו, אלא שהן כלולות מכל עשר הספירות וכו׳. ובכל זאת, באמצעות התכללות זו

מאירה בהן הארה עליונה מאין סוף ברוך הוא; שכן אור אין סוף ברוך הוא מאיר ונמשך דווקא במקום שיש בו חיבור
.והתכללות

בתיקון לכל ספירה יש כלי משלה, ובכל זאת היא כוללת את כל האחרות. באמצעות החיבור הזה מאיר בהן אור נעלה יותר מאין סוף, משום
.שאור אין סוף שורה דווקא במקום שיש בו חיבור והתכללות

וכמו למטה זכר ונקבה בראם ועי״ז ויברך אותם44 ע״י ההתכללות כו׳ וכמו בצירוף עשרה אומרים דבר

שבקדושה דאכל בי עשרה שכינתא שריא45 משא״כ אם היו אלו העשרה כ״א בפ״ע כו׳(.

וכך גם למטה: ״זכר ונקבה בראם״, ועל ידי כך ״ויברך אותם״ — באמצעות ההתכללות וכו׳. וכך גם כאשר עשרה מצטרפים הם

(.אומרים דבר שבקדושה, שהרי ״על כל בי עשרה שכינתא שריא״; לא כך הוא כשעשרה אלה עומדים כל אחד בפני עצמו וכו׳

שתי דוגמאות מן העולם שלנו: הקב״ה בירך את האיש והאישה לאחר שהתחברו, ככתוב ״זכר ונקבה בראם ויברך אותם״; ועשרה יהודים
המצטרפים יחד יכולים לומר את דברי הקדושה הטעונים מניין, משום שהשכינה שורה בקבוצה של עשרה — ולא כך כשכל אחד מהם עומד
.לעצמו

46 ששרשו למעלה מבחי׳ נקודים כי הוא שם מ״ה דא״ק47 שהוא וזהו ע״י שם מ״ה המאיר בעולם התקון

בחי׳ האור הכללי ע״ד הנ״ל בעקודים ע״כ ממנו נמשך התקון שיהיה נעשה ההתכללות בברודים

והדבר נעשה על ידי שם מ״ה, המאיר בעולם התיקון, ששורשו למעלה מבחינת הנקודים; שכן זהו שם מ״ה דאדם קדמון, שהוא
.בחינת האור הכללי, בדומה למה שנאמר לעיל על עקודים. לכן ממנו נמשך התיקון, שבאמצעותו נוצרת ההתכללות בברודים

ההתכללות שבתיקון נוצרת על ידי שם מ״ה — שם הוי׳ במילוי שבו האותיות עולות בגימטרייה מ״ה. שורשו באדם קדמון, למעלה מנקודים,
.וכמו עקודים הוא אור כללי הכולל הכול; לכן הוא יכול לחבר את הספירות הנפרדות
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1 2 ¶  ·  7 ע  ט ק

תפארת, תורה ושלום

והיינו כי שם מ״ה הוא בחי׳ בטול מלשון ונחנו מה48 וההתכללות נמשך מחמת הבטול לאור א״ס ב״ה.

ולכן ע״י שם מ״ה נעשה ג״כ ההתכללות בע״ס דתיקון כו׳:

כלומר, שם מ״ה הוא בחינת ביטול, מלשון ״ונחנו מה״, וההתכללות נמשכת מכוח הביטול לאור אין סוף ברוך הוא. לכן גם על
:ידי שם מ״ה נוצרת ההתכללות בעשר הספירות דתיקון וכו׳

״מה״ פירושו ״מה אנחנו״, כפי שאמרו משה ואהרן — ביטוי של ביטול. הספירות יכולות לכלול זו את זו רק כאשר כל אחת מניחה את
.מציאותה הנפרדת לפני אור אין סוף. לכן שם מ״ה, שהוא ביטול, הוא שמאפשר את התיקון

ומעתה יובן מה דבתפארת בהכלי ג״כ הוא מבחי׳ שם הוי״ה49 משא״כ בכלים דחו״ג כי הנה עיקר

ההתכללות הנעשה בעולם התקון הוא

ומעתה יובן מדוע גם בכלי התפארת יש בחינה משם הוי׳, שלא כמו בכלים דחסד וגבורה. שכן עיקר ההתכללות הנעשית בעולם
התיקון היא

כעת אפשר להשיב על השאלה שבפסקה 2: מדוע גם כלי התפארת מסומן בשם הוי׳, בעוד כלים דחסד וגבורה קשורים לשמות קל ואלקים?
.התשובה נעוצה במה שמביא להתכללות בעולם התיקון

50 ישב אוהלים51 שמחבר בחי׳ חו״ג ע״י קו האמצעי שהוא בחי׳ תפארת מדתו של יעקב שלימו דאבהן

.על ידי הקו האמצעי, שהוא בחינת תפארת, מדתו של יעקב, ״שלימו דאבהן״, ״יושב אוהלים״, המחבר את בחינות חסד וגבורה

חסד וגבורה הם הפכים — נתינה וריסון. תפארת היא הקו האמצעי המחבר ביניהם. היא מידתו של יעקב, המכונה בזוהר ״שלימו דאבהן״,
משום שהוא מאחד את חסדו של אברהם ואת גבורתו של יצחק; התורה מכנה אותו ״יושב אוהלים״, בלשון רבים, כמי שמחזיק את שני
.הצדדים יחד

ולכן יעקב המשיך בחי׳ עקודים נקודים וברודים52 שהמשיך מבחי׳ עקודים גם בברודים ע״י שם מ״ה

להיות התכללות כו׳

ולכן יעקב המשיך את בחינת עקודים, נקודים וברודים: הוא המשיך גם בעולמות ברודים מבחינת עקודים, באמצעות שם מ״ה,

.כדי שתהיה התכללות וכו׳

התורה מתארת את צאן יעקב כ״עקודים, נקודים וברודים״ — שמותיהם של שלושת עולמות הספירות. אדמו״ר הזקן קורא זאת כסימן לכך
.שיעקב, בחינת תפארת, ממשיך את אחדות עקודים למטה, אל ברודים, באמצעות שם מ״ה, וכך מחולל התכללות
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54 מפני שמחבר ועושה התכללות שלא יהיו המדות ולכן תפארת נק׳ אות אמת53 )עי׳ בזוהר ר״פ ויקרא(

חו״ג נגדיים זה לזה.

ולכן התפארת נקראת ״אות אמת״ )עיין בזוהר ריש פרשת ויקרא(, משום שהיא מחברת ויוצרת התכללות, כך שהמדות חסד
.וגבורה לא יהיו מנוגדות זו לזו

הזוהר מכנה את האות ו׳, אות התפארת, ״אות אמת״. אמת כאן היא מה שמחבר ואינו נוטה לצד אחד: תפארת מחברת את חסד וגבורה, כך
.שאינם עומדים עוד זה כנגד זה

והנה הגדול הגבור55 הוא בחי׳ חו״ג והנורא הוא בחי׳ תפארת ויש בו תוספת56 וי״ו והנורא

,והנה ״הגדול הגבור״ הם בחינת חסד וגבורה, ו״הנורא״ הוא בחינת תפארת; ויש בו תוספת ו׳ — ״והנורא״

בביטוי ״הגדול הגיבור והנורא״, ״הגדול״ הוא חסד ו״הגיבור״ הוא גבורה, ואילו ״הנורא״ הוא תפארת. רק במילה האחרונה נוספה ו׳ —
.״והנורא״

שנמשך המשכה עליונה שעי״ז נעשה ההתכללות וכענין הנ״ל דהתקון וההתכללות הוא ע״י המשכת
57 שם מ״ה וכן ביעקב נאמר מה נורא המקום הזה.

כלומר, נמשכת המשכה עליונה, שבאמצעותה נוצרת ההתכללות — בדומה לעניין שהוזכר לעיל, שהתיקון וההתכללות באים

.על ידי המשכת שם מ״ה. וכך נאמר על יעקב: ״מה נורא המקום הזה״

הו׳ היא קו ישר, והיא מסמלת המשכה. נוכחותה במילה ״והנורא״ מראה שתפארת ממשיכה השפעה נעלית, המביאה להתכללות — בדומה
.לשם מ״ה. ובאופן מתאים, יעקב אומר על מקום חזונו: ״מה נורא המקום הזה״, וכך מצטרפים ״מה״ ו״נורא״

וזהו דבכלי הת״ת הוא מאיר שם הוי״ה שהוא הארה גדולה ונעלית יותר מבכלים דחו״ג והיינו

,וזהו שבכלי התפארת מאיר שם הוי׳, שהוא הארה גדולה ונעלית יותר מזו שבכלים דחסד וגבורה. כלומר

.זו הסיבה ששם הוי׳ מאיר גם בכלי התפארת: הכלי שלה נושא אור גדול ונעלה יותר מן הכלים דחסד וגבורה

59 כי ע״י שם הוי״ה נמשך בחי׳ ההתכללות וז״ש הוי״ה אחד58 )ועמ״ש ע״פ לתת נקמת הוי״ה במדין(.

.על ידי שם הוי׳ נמשכת בחינת ההתכללות, וזהו שנאמר ״הוי׳ אחד״ )ועיין במה שכתוב על הפסוק ״לתת נקמת הוי׳ במדין״(

שם הוי׳ הוא השם שבאמצעותו נמשכת ההתכללות, ולכן נאמר ״הוי׳ אחד״. אדמו״ר הזקן מפנה לביאורו על מלחמת משה במדין, שבו
.מוסבר שההתכללות היא כלי לגילוי אור אין סוף

והנה התורה נק׳ תורת הוי״ה60 כי בתורה כתיב וכל נתיבותיה שלום61 וכמ״ש או יחזיק במעוזי62

יעשה שלום לי וגו׳

והנה התורה נקראת ״תורת הוי׳״, משום שבתורה נאמר ״וכל נתיבותיה שלום״, וכמו שכתוב ״או יחזיק במעוזי יעשה שלום לי״

— וגו׳

התורה נקראת ״תורת הוי׳״ משום שעניינה שלום: ״וכל נתיבותיה שלום״. חז״ל דורשים את הפסוק ״או יחזיק במעוזי יעשה שלום לי״ על מי
.שלומד תורה
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1 7 – 1 3 ¶  ·  8 ע  ט ק

תוכנית הבונים ותשובת ה׳

שלום בפמליא של מעלה ובפמליא של מטה63 שיהי׳ בחי׳ ההתכללות ויחוד הספירות וההיכלות ועי״ז

יומשך גילוי אור א״ס ב״ה. והתכללות זו הוא ע״י הבטול.

שלום בפמליה של מעלה ובפמליה של מטה: שתהיה בחינת התכללות וייחוד הספירות וההיכלות, ועל ידי כך תימשך התגלות
.אור אין סוף ברוך הוא. התכללות זו נעשית באמצעות הביטול

חז״ל אומרים שאדם כזה עושה שלום בפמליה של מעלה ובפמליה של מטה. במונחי הקבלה, שלום זה הוא התכללות וייחוד של הספירות
.וההיכלות, ועל ידם מתגלה אור אין סוף. התכללות אפשרית רק באמצעות ביטול

וזהו יסוד כל התורה להיות בטול היש לאין וכל השלשה דברים שעליהם העולם עומד היינו תורה

ועבודה וגמ״ח64 כולם ענינם בטול היש לאין וע״י הבטול נעשה ההתכללות משא״כ בבחי׳ יש כו׳.

וזהו יסוד כל התורה: להיות ביטול היש לאין. וכל שלושת הדברים שעליהם העולם עומד — תורה, עבודה וגמילות חסדים —

.עניינם הוא ביטול היש לאין. ועל ידי הביטול נוצרת ההתכללות, שלא כמו בבחינת יש וכו׳

זהו לב התורה כולה: להניח את ה״יש״ הנפרד של האדם לפני ה״אין״ של הקב״ה. שלושת העמודים שעליהם העולם עומד — תורה, תפילה
)״עבודה״( וגמילות חסדים — נועדו כולם לכך. רק כשיש ביטול יכולים דברים נפרדים להתחבר באמת; כאשר כל אחד מתעקש על קיומו
.העצמאי, הם אינם יכולים להתאחד

והנה דור הפלגה אמרו ונעשה לנו שם65 פן נפוץ כו׳ פי׳ שרצו ג״כ שיקבלו השפע מבחי׳ שם66 הוי״ה

שהוא המשכה עליונה.

והנה דור הפלגה אמרו: ״הבה נבנה לנו עיר ומגדל... ונעשה לנו שם פן נפוץ״. כלומר, גם הם רצו לקבל את השפע מבחינת שם

.הוי׳, שהיא המשכה עליונה

כעת חוזר אדמו״ר הזקן למגדל. ״נעשה לנו שם״ פירושו שהם רצו שהשפע שלהם יגיע משם הוי׳ — ההמשכה העליונה, שכפי שהתבאר זה
.עתה, היא המקור להתכללות

וזהו ונעשה לנו שם פן נפוץ פי׳ שלא רצו שיומשך להם ההשפעה מבחי׳ שלמטה במדרגה שמשם יניקת

החיצונים שיניקתם מאחוריים דשם אלקים ונק׳ לכך אלקים אחרים כו׳

וזהו ״ונעשה לנו שם פן נפוץ״: הם לא רצו שההשפעה תימשך להם מבחינה נמוכה יותר, שממנה יונקים הכוחות החיצוניים —

.שהרי יניקתם היא מאחוריים של שם אלקים, ולכן הם נקראים ״אלקים אחרים״ וכו׳

הם לא רצו לקבל מבחינה נמוכה יותר, שממנה יונקים הכוחות החיצוניים — כוחות הקליפה המתנגדים לקדושה. כוחות אלה יונקים מן
.ה״אחוריים״, ההיבט החיצוני ביותר, של שם אלקים; לכן עבודה זרה נקראת ״אלקים אחרים״
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כי זהו כל עיקר מעלת עולם התקון שהוא בחי׳ ההתכללות ולכן נאמר גבי יעקב שבעים נפש67 לשון

יחיד משא״כ בעולם התהו מחמת שלא היה התכללות נמשך שבה״כ.

כי זהו כל עיקר מעלתו של עולם התיקון — בחינת ההתכללות. לכן נאמר אצל יעקב ״שבעים נפש״ בלשון יחיד; ואילו בעולם
.התוהו, משום שלא הייתה בו התכללות, נמשכה שבירת הכלים

מעלתו של עולם התיקון היא ההתכללות. התורה מונה את משפחת יעקב כ״שבעים נפש״ — ״נפש״ בלשון יחיד — משום שהיו מאוחדים
.כאחד. בעולם התוהו לא הייתה התכללות כזאת, ולכן נשברו הכלים

ואמנם הם ידעו68 אשר לקבל מעולם התקון הוא ע״י בטול היש כנ״ל בענין התקון ע״י שם מ״ה והם לא

רצו בזה

אולם הם ידעו שכדי לקבל מעולם התיקון יש צורך בביטול היש, כפי שהתבאר לעיל בעניין התיקון על ידי שם מ״ה; והם לא
.רצו בכך

בוני המגדל ידעו שקבלה מעולם התיקון מחייבת ביטול, כפי שהתבאר לעיל: ההתכללות באה על ידי שם מ״ה, שהוא בחינת ביטול. בזה
.בדיוק הם סירבו

וכמ״ש בלק״ת להרח״ו ז״ל שרצו לילך בשרירות לבם ושאעפ״כ יומשך להם השפעת טובה כו׳ ע״כ

נתחכמו לעשות המגדל והעיר.

וכמו שכתוב בלקוטי תורה לר׳ חיים ויטאל ז״ל, שהם רצו ללכת בשרירות לבם ובכל זאת שתימשך להם השפעת טובה וכו׳.

.לכן התחכמו לעשות את המגדל ואת העיר

כפי שכתב ר׳ חיים ויטאל )פסקה 1(, הם רצו ללכת בעקבות רצונותיהם ובכל זאת לקבל ברכה. לכן הגו דרך מתוחכמת לעקוף את התנאי:
.העיר והמגדל
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והוא שנתייעצו שע״י האחדות שיהיה ביניהם להיות חבור עצבים69 ע״כ עי״ז ימשיכו להם טובה

והשפעה גשמית עכ״פ אף אם לא יהיה להם הבטול ועבודת השי״ת.

כלומר, הם התייעצו שבאמצעות האחדות שתהיה ביניהם — בהיותם ״חבור עצבים״ — ימשיכו לעצמם טובה והשפעה גשמית,

.לפחות, גם אם לא יהיו להם ביטול ועבודת ה׳ יתברך

התוכנית שלהם הייתה ליצור אחדות. הנביא הושע אומר: ״חבור עצבים אפרים הנח לו״ — וחז״ל למדו מכך שגם עובדי עבודה זרה מניחים
.להם כאשר הם מאוחדים. בוני המגדל קיוו שהאחדות לבדה תביא להם לפחות ברכה גשמית, בלי ביטול ובלי עבודת ה׳

והיינו כי ידעו בכח שמוש השמות עליונים שבבחי׳ התכללות מאיר אור עליון ביותר וכמש״ל בענין

עקודים בכלי א׳ שהוא בחי׳ ומדרגה גבוה מאד שהוא למעלה מעולם התהו ומעולם התקון.

כלומר, הם ידעו מכוח השימוש בשמות העליונים שבבחינת התכללות מאיר אור עליון ביותר, וכפי שהתבאר לעיל בעניין

.עקודים בכלי אחד, שהיא בחינה ומדרגה גבוהה מאוד, למעלה מעולם התוהו ומעולם התיקון

מכוח ידיעתם בשמות הקדושים הבינו שהתכללות ממשיכה אור עליון ביותר — בדומה לעקודים, שבהם הכול בכלי אחד, מדרגה שלמעלה
.הן מעולם התוהו והן מעולם התיקון

15
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וע״כ אמרו ונעשה לנו שם שימשיכו ג״כ משם הוי״ה דהיינו ממקום הכולל לכל ההשתלשלות בשוה

שהוא אור כללי כנ״ל

לכן אמרו ״ונעשה לנו שם״ — כדי שגם הם ימשיכו משם הוי׳, כלומר מן המקום הכולל את כל ההשתלשלות בשווה, שהוא אור
,כללי, כפי שהתבאר לעיל

״נעשה לנו שם״ פירושו להמשיך משם הוי׳, האור הכללי המתייחס בשווה לכל מדרגה שבשרשרת ההשתלשלות — מדרגה שלמעלה
.מההבחנות שבין העולמות

ולא יצטרכו להיות נכנעים תח״י הקדושה דעולם התקון דאצי׳ שמשם א״א להם לקבל רק מבחי׳

חיצוניות כו׳.

ולא יצטרכו להיות נכנעים תחת הקדושה של עולם התיקון שבאצילות, שממנו אינם יכולים לקבל אלא מבחינת החיצוניות

.וכו׳

כך לא יצטרכו להיכנע לקדושה של אצילות, עולם התיקון. מן האצילות יכולים כוחות שאינם קדושה לקבל רק את ההיבט החיצוני שלה,
.ורק כשהם מוכנעים; הם רצו לעקוף את הכניעה הזאת
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והיינו ע״י האחדות70 וההתכללות שיהיה ביניהם ולכן עשו העיר ומגדל71 דהיינו שהיה סימן להם

שלא יתפרדו איש מעל אחיו

כלומר, באמצעות האחדות וההתכללות שתהיינה ביניהם. לכן עשו את העיר ואת המגדל, כדי שיהיו להם סימן שלא ייפרדו

,איש מעל אחיו

.העיר והמגדל נועדו ליצור את האחדות הזאת: הם שימשו נקודת ציון שתשאיר אותם יחד כעם אחד

כי רועי צאן היו זה הולך אנה וזה אנה ע״כ עשו עיר ומגדל גבוה כדי שיתקבצו כולם שם ולא יפרדו
72 איש מעל אחיו וכמ״ש הראב״ע.

כי רועי צאן היו, זה הולך לכאן וזה לכאן; לכן עשו עיר ומגדל גבוה, כדי שיתקבצו כולם שם ולא ייפרדו איש מעל אחיו, וכמו

.שכתב ראב״ע

.אבן עזרא מסביר את הפשט: הם היו רועי צאן שנדדו לכל עבר, ולכן בנו עיר ומגדל גבוה שסביבם יוכלו כולם להתכנס ולהישאר יחד

וגם ע״פ רוחניות ג״כ ענין העיר והמגדל היה לתועלת החבור והיחוד )ע׳ בזוהר פ׳ נח דף ע״ד73 ע״ה(.

.וגם לפי הרוחניות, עניין העיר והמגדל היה לתועלת החיבור והייחוד )עיינו בזוהר, פרשת נח, דפים ע״ד–ע״ה(

.הזוהר על פרשת נח מסביר את אותו עניין גם במישור הרוחני: העיר והמגדל נועדו לחבר ולאחד

וזהו מה שאמר הקב״ה הן עם אחד74 ושפה אחת לכולם כו׳ ועתה לא יבצר מהם כל אשר יזמו לעשות.

.וזהו מה שאמר הקב״ה: ״הן עם אחד ושפה אחת לכולם״ וכו׳, ״ועתה לא יבצר מהם כל אשר יזמו לעשות״

.כעת מתבררים דברי ה׳, שהובאו בתחילת המאמר: מכיוון שהם ״עם אחד ושפה אחת״, לא ייבצר מהם כל מה שיתכננו לעשות
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פי׳ כי לפי שבאמת ע״י ההתכללות והחבור נמשך ממקום עליון ביותר וכמ״ש חבור עצבים75 וגו׳

— הפירוש הוא, שבאמת על ידי ההתכללות והחיבור נמשכת השפעה ממקום עליון ביותר, וכמו שכתוב ״חבור עצבים״ וכו׳

האחדות אכן ממשיכה אור ממקום גבוה מאוד, כפי שמראה הפסוק ״חבור עצבים״. לכן יכול היה ה׳ לומר שלא ייבצר מהם דבר. אין פירוש
.הדבר שיכלו להתגבר על רצונו, אלא שהאחדות עצמה ממשיכה השפעה מלמעלה, וכך קבע ה׳

וא״כ לא יבצר מהם כו׳ וא״כ הרי ח״ו ימשיכו המים היוצאים מבית ה׳ לבית הכסא כו׳

,ואם כן, ״לא יבצר מהם״ וכו׳; ואם כן, הרי, חס ושלום, ימשיכו את ״המים היוצאים מבית ה׳״ לבית הכיסא וכו׳

.הסכנה הייתה שהם ימשיכו את השפע הקדוש הזה — המתואר כ״מים היוצאים מבית ה׳״ — אל המקומות השפלים ביותר

אשת הזמה כו׳ כיון שהם היו הולכים בשרירות לבם76 כו׳ ולא רצו לקבל הבטול והעול

.״אשת הזימה״ וכו׳, כיוון שהלכו בשרירות לבם וכו׳ ולא רצו לקבל את הביטול ואת העול

אדמו״ר הזקן מוסיף דימוי של ״אשת זימה״, הממחיש השפעה קדושה המנוצלת לדבר טמא. הדבר היה עלול לקרות משום שהלכו בעקבות
.רצונותיהם וסירבו לקבל ביטול ועול מלכות שמים

)וזהו כעין מ״ש פן ישלח ידו77 ולקח גם מעץ החיים ואכל וחי לעולם ואין זה ראוי כיון שכבר נפגם ע״י

עץ הדעת א״כ ימשיך תוקף זה דעץ החיים בסטרא אוחרא ויגביר הרע וכמ״ש במ״א וכך הוא כאן(.

וזה דומה למה שכתוב: ״פן ישלח ידו ולקח גם מעץ החיים ואכל וחי לעולם״. אין זה ראוי, כיוון שכבר נפגם על ידי עץ הדעת;)
(.ואם כן, ימשיך את התוקף הזה של עץ החיים אל הסטרא אחרא ויגביר את הרע, וכמו שכתוב במקום אחר; וכך הוא גם כאן

דוגמה מקבילה מגן עדן: לאחר שאדם אכל מעץ הדעת, ה׳ מנע ממנו את עץ החיים. משנפגם אדם, כוחו של עץ החיים היה מחזק את הסטרא
.אחרא, את הכוחות המתנגדים לקדושה. אותה סכנה הייתה קיימת גם אצל בוני מגדל בבל

79 וכנוס לצדיקים שיש בהם ועל כן הבה ונבלה שפתם78 כו׳ פיזור לרשעים הנאה להם והנאה לעולם.

הבטול להש״י הנאה להם והנאה לעולם כי ע״י ההתכללות נמשך ממקום עליון כנ״ל ולכן השלום הוא
80 הכלי המחזיק ברכה:

על כן נאמר: ״הבה ונבלה שם שפתם״ וכו׳. ״פיזור לרשעים הנאה להם והנאה לעולם״; וכינוס לצדיקים שיש בהם ביטול לה׳
יתברך, הנאה להם והנאה לעולם — כי על ידי ההתכללות נמשכת השפעה ממקום עליון, כפי שהתבאר לעיל. לכן השלום הוא

:הכלי המחזיק ברכה

לכן בלל ה׳ את שפתם. המשנה מלמדת שפיזור הרשעים מועיל להם ולעולם, וכינוס הצדיקים מועיל להם ולעולם. כשהצדיקים, שיש בהם
.ביטול, מאוחדים, הם ממשיכים ברכה מלמעלה לטובת הכול; לכן אמרו חז״ל שהשלום הוא הכלי היחיד המחזיק ברכה
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ה ד ו ב ע ב

אחדות ממשיכה את הברכה הנעלית ביותר, אבל רק אחדות המבוססת על ביטול — הנחת ה״יש״ העצמי לפני ה׳ — היא קדושה. תורה,

עבודה וגמילות חסדים הן כולן דרכים של ביטול, ובאמצעותן האדם עושה שלום למעלה ולמטה; שלום בין מי שבטלים לה׳ הוא הכלי

.שמחזיק ברכה

ה ח י ש ל ת  ו ל א ש

?כיצד עונה המאמר על השאלה איך יכלו הבונים להצליח ״בניגוד לרצון ה׳״ .1

?מדוע נקראת חכמת אצילות ״חכמה ידועה״, אף שהיא נעלית בהרבה מחכמת העולמות התחתונים .2

?כיצד המשל של כוחות הנשמה — אחדים בנשמה ונחלקים בגוף — מבהיר את ההבדל בין עקודים לאצילות .3

?מדוע ההכללה תלויה בביטול, וכיצד שם מ״ה מביא אותה לידי ביטוי .4

אם אחדות ממשיכה ברכה גם למי ש״מתחברים לעבודת כוכבים״, מדוע טוב שהרשעים יתפזרו? מה מלמד הדבר על האחדות שעלינו .5
?לבקש
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ת ו י נ פ ה ו ת  ו ר ו ק מ

הערות

1 ה  ק ס פ

2 ה  ק ס פ

ויאמר — הן עם אחד

ההערה מציינת שתדפיס מהמאמר, שנרשם בידי אדמו״ר האמצעי, נדפס
.שם ובו כמה הגהות של הצמח צדק — נוסח מקביל של אותו מאמר

Song of Songs 4:2שיר השירים ד׳:ב׳

ין לָה אֵ כֻּ שַׁ ימוֹת וְ אִ תְ לָּם מַ כֻּ צָה שֶׁ חְ רַ ן־הָ לוּ מִ עָ צוּבוֹת שֶׁ קְּ ר הַ דֶ עֵ ךְ כְּ נַּיִ שִׁ
ם: הֶ בָּ

Thy teeth are like a flock of ewes all shaped alike, Which are

come up from the washing; Whereof all are paired, and

none faileth among them.

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

הנחת כ״ק אדהאמ״צ במאמרי אדה״ז פרשיות נח ע׳ סא )עם איזה הגהות
מכ״ק הצ״צ(. ראה לעיל בציונים לכ״ק אדמו״ר זי״ע. המאמר, עם הגהות,
באוה״ת בראשית כרך ו תתרסה, א )מלקו״ת לג״פ ומקבילו בסה״מ
תרל״ח(. ראה גם באוה״ת בראשית כרך ז תתשעה, ב. ד״ה זה נזכר בלקו״ת
אמור לח, א. פ׳ נשא כב, ד. מטות פז, א. שה״ש ד, ב. לח, ב. ד״ה זה בסה״מ

תרמג ע׳ ג.

1

ויאמר ה׳ הן עם אחד

דברי ה׳ על דור הפלגה: בהיותם עם אחד ובעלי שפה אחת, לא ייבצר מהם
.דבר שיתכננו. פסוק זה עומד במרכז המאמר כולו

Genesis 11:6בראשית י״א:ו׳

ה לֹא־ תָּ עַ לָּם לַעֲשׂוֹת וְ חִ זֶה הַ לָּם וְ כֻ ת לְ פָה אַחַ שָׂ ד וְ חָ ם אֶ ן עַ ר ה׳ הֵ יֹּאמֶ וַ
ר יָזְמוּ לַעֲשׂוֹת: ם כֹּל אֲשֶׁ הֶ ר מֵ צֵ בָּ יִ

And the L-RD said: ‘Behold, they are one people, and they

have all one language; and this is what they begin to do; and

now nothing will be withholden from them, which they pur‐

pose to do.

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

בראשית יא, ו.

2

ולכאורה תמוה איך לא יבצר
ההערה מציינת שהרשימה שנדפסה שם מעלה שאלות נוספות על הפסוק,
.מעבר לשתי השאלות שנשאלות כאן

קה״ת הערת 

במאמרי אדה״ז פרשיות ע׳ סא ישנם עוד קושיות. וראה גם תו״ח כאן סג, ג
ואילך.

3

מי זה אמר ותהי אם ה׳ לא צוה

״מי זה אמר ותהי, ה׳ לא ציווה״. אדמו״ר הזקן מביא את הפסוק כדי לחדד
.את השאלה: דבר אינו יכול להתקיים בניגוד לרצון ה׳

Lamentations 3:37איכה ג׳:ל״ז

וָּה: דֹ־נָי לֹא צִ י אֲ הִ ר וַתֶּ י זֶה אָמַ מִ
Who is he that saith, and it cometh to pass, When the L-rd

commandeth it not?

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

4

מגדל וראשו בשמים

תוכנית הבונים: עיר ומגדל שראשו בשמים. המאמר שואל למה התכוונו
.בכך

Genesis 11:4בראשית י״א:ד׳

ן־ ם פֶּ נוּ שֵׁ ה־לָּ נַעֲשֶׂ יִם וְ מַ שָּׁ רֹאשׁוֹ בַ ל וְ דָּ גְ יר וּמִ נוּ עִ נֶה־לָּ בְ בָה נִ רוּ הָ יֹּאמְ וַ
ץ: אָרֶ נֵי כׇל־הָ ל־פְּ נָפוּץ עַ

And they said: ‘Come, let us build us a city, and a tower, with

its top in heaven, and let us make us a name; lest we be scat‐

tered abroad upon the face of the whole earth.’

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

5

בלקו״ת להרח״ו ז״ל

הצמח צדק מציין שהמקור הוא לקוטי תורה של האריז״ל בסוף פרשת נח,
.בשם רבי חיים ויטאל, ומעתיק שם את לשונו

קה״ת הערת 

באוה״ת בראשית כרך ג תרנז, א ”בלקו״ת מהאריז״ל ס״פ נח בשם מהרח״ו
ז״ל” ושם מעתיק הלשון. וכ״ה שם תרסג, א. תרסד, א. אוה״ת בראשית
כרך ו תתרסו, ב. שה״ש כרך ג ע׳ א׳יב. מובא גם בד״ה זה תרמ״ג ע׳ א. ושם

מפרש איך שייך שנברא יעשה נגד רצונו ית׳.

6

בכח שמוש השמות

הצמח צדק מסביר ש״שימוש השמות״ פירושו השבעות ושמות קדושים
שהיו ידועים בימים קדומים: בהזכרת השם ממשיכים את הכוח העליון.
בשמות הוא מפנה לרש״י על איכה וליבמות קטז, א )בעניין ״או דלמא
.בקפיצה״(

Yevamot 116aיבמות קט״ז א
קה״ת הערת 

באוה״ת שם תרנז, א מפרש ”ור״ל כי ענין ההשבעות ושמות הקדושים שהיו
יודעים בימים הראשונים, היינו שע״י הזכרת השם ממשיך הכח עליון”,
וכ״ה שם תרסג, א. תרסד, א. ובאוה״ת שמות כרך ז ע׳ ב׳תקסח מציין לרש״י
איכה סי׳ ב׳ ב׳. יבמות קטז, א גבי אי נמי בקפיצה. ראה של״ה בהקדמה בית
ישראל יד, א שמבאר דחכמת אדם הראשון שידע סוד המרכבה העליונה
בהאותיות שבהן נמשך חיות הנבראים, ויש אותיות שמחיים בדרך מקיף

וכמו ענין השבעת שמות דהשם, ע״ש. וראה גם סה״מ תש״ב ע׳ 81.

7

בכתבי האריז״ל ובפרדס
.דיון מקביל בשמות שאינם נמחקים ובספירות שהם מקבילים להן

קה״ת הערת 

ע״ח שמ״ה פ״ג. ראה לקו״ת ויקרא הוספות נא, ג.

8

ז׳ שמות שאינן נמחקין
.הרבי דן בשבעת השמות שאינם נמחקים בהערה שם

קה״ת הערת 

ראה בלקו״ש חכ״א ע׳ 195 הערה 60.

9

ז׳ שמות שאינן נמחקין
הגמרא מונה את שמות ה׳ שסופר אינו רשאי למוחקם. המקובלים מקבילים
את שבעת השמות הללו לספירות, ואדמו״ר הזקן מבסס על כך את דבריו

10
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.כאן

Shevuot 35a:27שבועות ל״ה א:כ״ז

יֵשׁ ין, וְ קִ חָ מְ נִּ מוֹת שֶׁ י: יֵשׁ שֵׁ הִ ינְ מִ הוּ?! וּרְ ינְ מוֹת נִ חוּם שֵׁ רַ נּוּן וְ חַ א דְּ רָ ימְ מֵ לְ

יךָ״, לֹקֶ  ל״, ״אֱ גוֹן ״אֵ ין: כְּ קִ חָ מְ ין נִ אֵ מוֹת שֶׁ ן שֵׁ לּוּ הֵ ין – אֵ קִ חָ מְ ין נִ אֵ מוֹת שֶׁ שֵׁ
־ י״, ״שַׁ ״יוֹד הֵ לֶת״ וְ יֶה״, ״אָלֶף דָּ הְ ר אֶ יֶה אֲשֶׁ הְ יכֶם״, ״אֶ לֹקֵ  ים״, ״אֱ לֹקִ  ״אֱ

ין. קִ חָ מְ ין נִ לּוּ אֵ י אֵ בָאוֹת״ – הֲרֵ י״, ״צְ דַּ
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

ובתפארת אפי׳ בהכלי מאיר שם הוי״ה
.מאמר מאוחר יותר הדן ברעיון שהוי׳ מאיר גם בכלי של תפארת

קה״ת הערת 

ראה ד״ה ויאמר אלקים יהי רקיע — תרס״ה ע׳ מח.

11

ועמ״ש בפ׳ בא
זהו המקום שאליו אדמו״ר הזקן מפנה בעצמו, על הפסוק ״בעצם היום הזה״.
בעמוד שאליו מפנה הדיון מדובר ביציאת מצרים ובמוחין חדשים שנמשכים
.מדי יום אל המדות

קה״ת הערת 

לקמן ס, א. ובמ״מ לשם.

12

מפני מה בתפארת הוא הכלי ג״כ מבחי׳ שם הוי״ה

ההערה מפנה בהמשך המאמר לביאור עניין עקודים, שבו כל הספירות הן
.ממש אחת בכלי אחד — הרעיון שעליו מבוססת התשובה לשאלה זו

קה״ת הערת 

ראה לקמן י, ד. ראה באוה״ת פ׳ שמות כרך א ע׳ קו שכתב ”אין לתמוה . .
נתבאר דשם הוי׳ נקרא שם המיוחד להיותו בבחי׳ האור שהוא פשוט כו׳
והרי כשהוא בבחי׳ כלי הת״ת” ע״ש בארוכה. בלקו״ת שה״ש כ, ד מציין

לכאן.

13

במאמר דפתח אליהו

.המראה מקום של קה״ת למילים האלה )ההערה למטה(

קה״ת הערת 

ת״ז בהקדמה.

14

פתח אליהו אנת הוא דאפיקת עשר תיקונין וקרינן להון עשר
ספירן. חסד דרועא ימינא כו׳ חכמה מוחא בינה לבא

ראשית הקטע פתח אליהו שבהקדמת תיקוני הזוהר, שבו עשר הספירות
נקראות ״תיקונים״ של ה׳ ומקבילות לאיברי הגוף. בפסקאות הבאות
.במאמר מבואר הקטע הזה לפרטיו

Tikkunei Zohar 17a:11–12תקוני הזהר י״ז א:י״א-י״ב

אנת הוא דאפיקת עשר תקונין. וקרינן לון עשר ספירן. לאנהגא בהון
עלמין סתימין דלא אתגליין. ועלמין דאתגליין. ובהון אתכסיאת )נ״א
אתכסייא( מבני נשא. ואנת הוא דקשיר לון ומיחד לון. ובגין דאנת
מלגאו. כל מאן דאפריש חד מן חבריה מאלין עשר. אתחשיב ליה כאלו

אפריש בך.
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)

15

וכל ספירה אית לה שם ידיעא כו׳ ואנת לית לך שם ידיעא אנת
הוא חכים ולא בחכמה ידיעא אנת הוא מבין ולא בבינה ידיעא

מדברי פתח אליהו: לכל ספירה יש שם ידוע, ואילו לה׳ אין שם ידוע; הוא
חכם אך לא בחכמה ידועה. אדמו״ר הזקן שואל כיצד הדבר קשור לחכמה

.ולבינה שהוזכרו קודם לכן

Tikkunei Zohar 17a:5–8תקוני הזהר י״ז א:ה׳-ח׳

מאי כזהר. אלא כד עבדו האי חבורא אסתכמו עליה לעילא וקראו ליה

ספר הזהר. ומצדיקי הרבים ביה. יהון נפישין כככבים לעולם ועד דלא
אתחשיך נהורא דלהון לעלם ולעלמי עלמין. בההוא זמנא דאתחבר האי
חבורא *רשותא אתיהיב לאליהו לאסכמא עמהון ביה. ולכל מארי
מתיבתא דלעילא ותתא. וכל חיילין דמלאכין עלאין ונשמתין עלאין

למהוי עמהון באסכמותא ורעותא כחדא.
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)

16

כמ״ש בפרדס שער השמות
.המראה מקום של קה״ת למילים האלה )ההערה למטה(

קה״ת הערת 

ש״כ.

17

כמ״ש בפרדס שער השמות

שער השמות של רבי משה קורדובירו )שער כ׳, כפי שמצוין בהערות קה״ת(
מסביר באריכות כיצד ה׳ נקרא בשמות שונים לפי הספירה שבה הוא
.מתגלה

Pardes Rimmonim 20:1–4פרדס רמונים כ׳:א׳-ד׳

שער עשרים הוא שער השמות: הנרצה בשער זה הוא לבאר י׳ שמות
שאינם נמחקים שייחסנום בי״ס בשער א׳ פ״י. ויחדנו להם שער בפ״ע

מפני שהדרוש הוה אינו מתיחס עם הקודם, שבשער הקודם היה עסקנו
בשם העצם ועתה יהיה עסקנו בשאר השמות שאינם נמחקים: פרק
ראשון: העשר שמות המיוחדים לי״ס הם אהי״ה לכתר. י״ה לחכמה.
שם בן ד׳ בנקודת אלדים כזה ה׳ לבינה. אל לחסד. אלדים לגבורה.
יהו״ה לת״ת. ולדעת המפרשים ידו״ד צבאות בנצח, אלדים צבאות
בהוד. ולדעת הרשב״י ע״ה צבאות בנצח והוד כמו שנבאר. א״ל ח״י

ביסוד לדעת קצת. והמוסכם …
Pardes Rimonim (Public Domain)

18

איך יתכן בחי׳ אנת הוא חכים וגם לית לך שם ידיעא

.התדפיס המקביל מסביר שאלה זו באמצעות עשר הספירות הגנוזות

קה״ת הערת 

במאמרי אדה״ז פרשיות שם ע׳ סד מבאר זה בענין ע״ס הגנוזות. וראה
בלקו״ש חי״ט ע׳ 419 בשולי הגליון. בלקו״ת שה״ש ד, ג מציין לכאן.

19

אנת הוא חד ולא בחושבן ואע״ג דאפיקת עשר תקונין

ראשית פתח אליהו: ״אנת הוא חד ולא בחושבן; אפיקת עשר תיקונין״.
אדמו״ר הזקן מפרש זאת כאזהרה שלא לדמיין חלוקה בעצמות ה׳ בגלל
.שהספירות הן עשר

Tikkunei Zohar 17a:9–11תקוני הזהר י״ז א:ט׳-י״א

פתח אליהו ואמר רבון עלמין דאנת הוא חד ולא בחשבן. אנת הוא
עלאה על כל עלאין סתימא על כל סתימין. לית מחשבה תפיסא בך

כלל. אנת הוא דאפיקת עשר תקונין. וקרינן לון עשר ספירן. לאנהגא
בהון עלמין סתימין דלא אתגליין. ועלמין דאתגליין. ובהון אתכסיאת

)נ״א אתכסייא( מבני נשא.
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)
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7 ה  ק ס פ

8 ה  ק ס פ

9 ה  ק ס פ

1 0 ה  ק ס פ

לכך גם החכמה דאצי׳ נק׳ חכמה ידיעא

בהר אדמו״ר הזקן מסביר שהאותיות אינן אלא לבוש לשכל שהן מבטאות,
ואינן דומות לו במהותן — הקבלה לפער שבין המקור לדבר הנמשך ממנו.
.הקטע בנשא מפנה בחזרה למאמר זה

קה״ת הערת 

ע׳ בלקו״ת פ׳ בהר מג, ג ]כ[. בלק״ת נשא כב, ד מציין לכאן.

21

בלשון הפרדס עשר ספירות הגנוזות

שם אדמו״ר הזקן מסביר שכתר הוא למעלה מכל עשר הספירות, ושהדבר
דומה ל״עשר ספירות הגנוזות״ של הגאונים, שהן במונחי האריז״ל עשר
.הספירות של עתיק ואריך אנפין

קה״ת הערת 

נתבאר בלקו״ת בחקותי מו, ג. ובארוכה ספר הערכים-חב״ד כרך ג ע׳ רכז
ואילך. אוה״ת ענינים ע׳ קא ואילך. שם ע׳ קע מבאר שיטת הפרדס שענין
ע״ס הגנוזות הם שרשי הכלים. וראה שם ע׳ של ואילך. באוה״ת סידור ע׳

קנה מציין לכאן.

22

ואין שם שום התחלקות כלל לע״ס

.ביאור ארוך לכך שבעקודים אין כל חלוקה בין עשר הספירות

קה״ת הערת 

נתבאר בארוכה באוה״ת בשלח ע׳ שצד ואילך. בד״ה כל הנהנה תרנ״ב ע׳ ק
ואילך. אוה״ת ענינים ע׳ שיב. סה״מ תרל״ג כרך א ע׳ שטז. בלקו״ת אמור

לח, א מציין לכאן.

23

היינו ע״י צמצום א״ק וצמצום הדיקנא

ההגהה שם דנה בצמצומים הגדולים שבהם נוצרת אצילות — הרקע להערת
.אגב זו

קה״ת הערת 

ראה תניא שער היחוד והאמונה פ״ט בהגהה. שרש מצות התפלה פרק לט
)רלז, א(.

24

ולכן נק׳ בשם ע״ס הגנוזות

התדפיס המקביל מעלה את הקושי המתבקש: אם הספירות גנוזות בעצמות
עצמה, שהיא אור פשוט שלמעלה מכל חלוקה, כיצד אפשר למנות אותן
?כעשר

קה״ת הערת 

במאמרי אדה״ז — פרשיות ע׳ סד ”דלכאורה דבר זה כפלא יחשב דאם הן
גנוזות בהעלם העצמות ממש א״כ איך ימצאו במספר ע״ס דוקא הלא אור
העצמות הוא אור פשוט בתכלית למעלה מבחי׳ התחלקות לגמרי. ראה
תורת חיים כאן סט, א דמבאר הקושיא יותר ”דאיך ימצא המספר שהוא

הגבול מלמעלה מן המספר ובלתי בע״ג” ע״ש בארוכה.

25

ויובן עד״מ כי הנה כחות הנפש
.פיתוח ארוך של המשל מכוחות הנפש

קה״ת הערת 

נתבאר בארוכה בתו״ח שמות לז, ב )צילום כת״י הר״ש סופר(. בדרך
מצותיך עו, ב. ובאוה״ת שמות כרך ז ע׳ ב׳תצא ואילך. אוה״ת ענינים ע׳
רסט. שכח. המשל מכחות הנפש — ראה לקמן יג, ג ובארוכה בד״ה הגהות
לפתח אליהו — תרנ״ח. בלקו״ת שה״ש ד, ב מציין לכאן: מהות הנפש שכל
ומדות כו׳ )ר״ל שהוא מקור השכל והמדות כמ״ש בביאור ע״פ ולא תשבית

מלח ובד״ה הן עם אחד ובד״ה פתח אלי׳(.

26

שהיא עצם א׳

ההערה מצטטת את הצמח צדק: אילו היו הכוחות נפרדים בתוך הנפש, היא
הייתה מתחלקת לרמ״ח חלקים שונים, ואין הדבר כך, שכן היא מהות
.רוחנית אחת

קה״ת הערת 

באוה״ת ענינים ע׳ רסט ”שלפ״ז יהי׳ בההתחלקות לרמ״ח חלקים שונים כו׳
וזה אינו שהוא עצם א׳ רוחני”.

27

ששם הם כולם מיוחדים כאלו הם רק דבר א׳ ממש

.דיון נוסף באופן שבו הכוחות מאוחדים כאחד בתוך הנפש

קה״ת הערת 

ראה באוה״ת שמות כרך ז ע׳ ב׳תצב. דרך מצותיך עז, א.

28

שו״ה ועד״ז — כל בחי׳ בכלי בפ״ע

דיון מקביל המדורג בו עולמות התיקון, עקודים ואדם קדמון כ״אדם״ של
עשיה, יצירה ובריאה: תיקון, שבו כל ספירה נפרדת ולאחר מכן נכללת,
נקרא עשיה; עקודים, הקשורים בכלי אחד, הוא אדם דיצירה; ואדם קדמון
.הוא אדם דבריאה

קה״ת הערת 

ראה לקו״ת בהר מג, ד.

29

כ״א כל הע״ס הגנוזות הם דבר א׳ ממש

הצמח צדק מבאר את שיטת האריז״ל בשאלה כיצד אפשר לכנות את
עקודים עשר ספירות. בעמ׳ 285 הוא כנראה מתייחס למאמר זה, המשייך
.את עשר הספירות הגנוזות לעקודים ולא לאור אין סוף עצמו

קה״ת הערת 

באוה״ת ענינים ע׳ רפב ואילך מבאר שיטת האריז״ל בעקודים איך הם
נקראים ע״ס. וראה שם בעמוד רפד מה שמעתיק מהנחות הר״פ ע׳ קסט.
וראה גם במאמרי אדה״ז פרשיות פ׳ נח ע׳ סו. וע׳ סז. באוה״ת ענינים ע׳ רפה
וכנראה שמציין לד״ה זה, שכאן מבאר דע״ס הגנוזות לא שייך בא״ס רק הן
בעקודים וכן מבואר בכמה דרושים, ושם מציין להנחות הר״פ הנ״ל דשם

משמע דאפי׳ באור א״ס הבלתי מוגבל שלמעלה מהקו שייך ספירות ע״ש.

30

מתיבת למשפחותיכם

הגמרא דנה באופן שבו יש לכתוב בתורה מילה ארוכה כמו
.״למשפחותיכם״; בהערות קה״ת מצביעים עליה כרקע לדוגמה

Menachot 30aמנחות ל׳ א
קה״ת הערת 

בא יב, כא. פינחס לג, נד. וראה מנחות ל, א. שו״ע יו״ד סי׳ ערב ס״ב.

31

למשפחותיכם

אחד הפסוקים שבהם מופיעה המילה הארוכה הזאת )״קחו לכם צאן
למשפחותיכם״(. אדמו״ר הזקן משתמש בה כדוגמה למילה שמשמעותה
.קיימת רק כשכל אותיותיה יחד

Exodus 12:21שמות י״ב:כ״א

כֶם צֹאן חוּ לָ כוּ וּקְ שְׁ ם מִ הֶ לֵ ר אֲ יֹּאמֶ ל וַ אֵ רָ נֵי יִשְׂ קְ כׇל־זִ ה לְ א מֹשֶׁ רָ קְ יִּ וַ
ח: סַ פָּ חֲטוּ הַ שַׁ יכֶם וְ חֹתֵ פְּ שְׁ מִ לְ
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1 1 ה  ק ס פ

Then Moses called for all the elders of Israel, and said unto

them: ‘Draw out, and take you lambs according to your fami‐

lies, and kill the passover lamb.

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

למשפחותיכם

המילה מופיעה גם בציווי לחלק את הארץ למשפחות. בהערות קה״ת
.מובאים שני הפסוקים

Numbers 33:54במדבר ל״ג:נ״ד

ת־נַחֲלָתוֹ בּוּ אֶ רְ ב תַּ יכֶם לָרַ חֹתֵ פְּ שְׁ מִ ל לְ גוֹרָ ץ בְּ אָרֶ ת־הָ ם אֶ תֶּ לְ נַחַ תְ הִ וְ
טּוֹת מַ יֶה לְ הְ ל לוֹ יִ גּוֹרָ ה הַ מָּ ר־יֵצֵא לוֹ שָׁ שֶׁ ל אֲ ת־נַחֲלָתוֹ אֶ יט אֶ עִ מְ ט תַּ עַ לַמְ וְ

לוּ: נֶחָ תְ יכֶם תִּ בֹתֵ אֲ
And ye shall inherit the land by lot according to your fami‐

lies—to the more ye shall give the more inheritance, and to

the fewer thou shalt give the less inheritance; wheresoever

the lot falleth to any man, that shall be his; according to the

tribes of your fathers shall ye inherit.

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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ועמ״ש ע״פ את שבתותי תשמרו

שם שבת תתאה היא ביטול היש לאין בדרגת החכמה )כוח מה(, ושבת
עילאה היא הביטול האמיתי שלמעלה מן החכמה — בדומה לפער המתואר
.כאן בין עקודים לבין אור אין סוף עצמו

קה״ת הערת 

ראה לקו״ת בהר מג, ב.

34

שו״ה בענין — ועד״ז ההפרש בין הארת הקו להרשימו

.הצמח צדק מצטט שם את הקטע הזה על הקו והרשימו

קה״ת הערת 

מובא באוה״ת כי תצא ע׳ תתקכד.

35

הארת הקו מאיר בכל עולם לפי ערכו

.דיון באופן שבו הקו מאיר בכל עולם לפי ערכו

קה״ת הערת 

ראה באוה״ת בשלח ע׳ תצה. ובביאוה״ז לכ״ק הצ״צ כרך א ע׳ פח ואילך
בענין המשכה שע״י הקו.

36

בחי׳ הכוללת לכל העולמות

הצמח צדק מציין שם שלפי המקדש מלך הרשימו הוא אור הקדמון, ודן בכך
.בהרחבה

קה״ת הערת 

באוה״ת פ׳ כי תצא ע׳ תתקכד מציין ע״ז כ״ק אדמו״ר הצ״צ ”ועי׳ במק״מ
שהרשימו הו״ע האור הקדמון” ע״ש בארוכה. ובמאמרי אדמו״ר הזקן

תקס״ח ע׳ שכח.

37

וע׳ באגה״ק מאמר איהו וחיוהי
האיגרת באגרת הקודש שבתניא, הפותחת במילים ״איהו וחיוהי חד״.
אדמו״ר הזקן מפנה אליה כדי להצביע על הדרגות הרבות של אור שמתחת
.לקו, ״הארה דהארה״

Tanya, Iggeres HaKodesh 20:22תניא, אגרת הקדש כ׳:כ״ב

הוּתוֹ יאוּתוֹ וּמַ צִ נָם, מְ ם. אָמְ חֲיוֹתָ הַ יּוּת לְ חַ טוּת הַ שְּׁ פַּ תְ ינַת הִ חִ בְ כָל זֹאת בִּ וְ
וֶה, שָׁ ין בְּ מִ לְ סוֹבֵב כָּל עָ לָל, וְ קוֹם כְּ ר מָ גֶדֶ ינוֹ בְּ ין־סוֹף – אֵ אֵ ל אוֹר הָ שֶׁ

נוּי ר פָּ תַ ״לֵית אֲ ת, וְ ואָה אַחַ וָ שְׁ הַ לֵא״ בְּ י מָ נִ ץ אֲ אָרֶ ת הָ אֶ יִם וְ מַ שָּׁ ת הַ ״אֶ וְ
מוֹ סוֹבֵב, וּכְ יף וְ קִּ ינַת מַ חִ בְ הוּא בִּ ק, שֶׁ ית, רַ מִ גַּשְׁ זוּ הַ לֵּ ץ הַ ינֵּיהּ״ אַף בָּאָרֶ מִ
יּוּת חַ שׁוּת הַ לַבְּ תְ הִ טוּת וְ שְּׁ פַּ תְ לֹא הִ ים, וְ רִ מָ י אֲ קּוּטֵ לִ ירוּשׁ בְּ פֵּ ר הַ בָּאֵ תְ נִּ שֶׁ

כוּ׳ ה וְ אָרָ הֶ ה דְ אָרָ הֶ ה דְ אָרָ י הֶ דֵ ל־יְ ם עַ י אִ יֵשׁ, כִּ ן לְ אַיִ ם מֵ וּוֹתָ הַ ם וּלְ חֲיוֹתָ הַ לְ
יל. עֵ כָּר לְ זְ נִּ ו״, כַּ ״קַּ הַ מֵ

Kehot Publication Society (CC-BY-NC)
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שו״ה וצ״ע . . דהארה דהארה

הצמח צדק מיישב את הקושי: ייתכן שבגילוי הקו נעלה יותר, מפני שדרכו
מגיע הגילוי לאצילות ולמעלה ממנה ושורשו באור אין סוף שלמעלה מן
הצמצום; ואילו הרשימו הוא אור שהצמצום לא נגע בו כלל. הוא מוסיף
.שכך גם דעת המקדש מלך

קה״ת הערת 

ראה ביאור ע״ז באוה״ת פ׳ נח )מלקו״ת לג׳ פרשיות( תתשצד, א. ובדף
תתרסח, ב מתרץ וז״ל: ”ואולי י״ל שבענין הגילוי הקו גבוה יותר שע״י
הארת הקו נמשך הגילוי באצי׳ ובלמעלה מהאצי׳, וגם כי שורש ענין בקיעת
הקו הוא באוא״ס שלמעלה מהצמצום שהוא בוקע להיות נמשך בחי׳ צמצום
הקו כו׳, אמנם הרשימו היא בלתי צמצום כלל, שהרי מה שנתצמצם עד שלא
נשאר רק רשימו . . נסתלק לצדדי׳ . . ומה שנשאר בבחי׳ הרשימו ה״ז אור
שלא נגע בו הצמצום כלל” ע״ש עוד פי׳. ובכרך ז תתשצד, א כתב שכן דעת
המק״מ בפ׳ בראשית בביאור בריש הורמנותא. וכן מציין לזה בד״ה קן ציפור
אוה״ת כי תצא ע׳ תתקכד. בענין הצ״ע ראה בספר שערי ענינים בדא״ח כרך
ב שער החמישי סי׳ ח שמבאר בארוכה הצ״ע של הצ״צ, ומה שכתב כ״ק
מהר״ש על ענין זה. וראה גם באוה״ת ענינים ע׳ קסו. ובארוכה בהמשך ר״ה
תרס״א ע׳ קסו ואילך. המשך יונתי תר״מ פרק ו. תער״ב ח״ג ע׳ א׳רסט מציין

להלקו״ת לג״פ.

39

בעולם הנקודים הי׳ שבה״כ

.הצמח צדק דן שם בשבירת הכלים בעולם הנקודים

קה״ת הערת 

ראה ע״ח שער ז פ״א. דרך מצותיך ביאור ושבתה קע, א.

40

בעולם הנקודים הי׳ שבה״כ

עץ חיים של האריז״ל )שער 7, פרק 1(, המצוטט בהערות קה״ת, בעניין
.שבירת הכלים בעולם הנקודים

Sefer Etz Chaim 7:1עץ חיים ז׳:א׳
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לפי שהיו רק בבחי׳ נקודות כל א׳ בחי׳ בפ״ע
הרשימה המקבילה מסבירה עוד שבנקודים כל נקודה אינה מתחלקת
.בעצמה לעשר

קה״ת הערת 

וכ״ה לקמן. ובמאמרי אדה״ז פרשיות ע׳ סט מבאר זה יותר שכ׳ ”אבל כאו״א
אינו מתחלק עוד לי׳” ע״ש בארוכה. ונתבאר בתו״ח כאן עה, ג בענין ב׳ מיני

התחלקות דתהו ותיקון.

42

ונק׳ פרצוף אבא וכן פרצוף ז״א
היא מסבירה את ההבדל בין נקודה, ספירה ופרצוף: נקודה אינה מתחלקת
לעשר; ספירה מתחלקת לעשר; ופרצוף הוא התכללות נוספת של כל אחת
.מעשר אלה בעשר — מהות התיקון, הנקראת פרצוף אדם

קה״ת הערת 

ההפרש בין נקודה ספירה ופרצוף )המובא בע״ח שער הפרצופים פ״ז(
מבואר במאמרי אדה״ז פרשיות ע׳ סט ”שהנקודה בלתי מתחלק לי׳, ובחי׳
הספירה היינו שכאו״א מהי״ס מתחלק לי״ס כמו אור החסד מתחלק לי״ס
כחב״ד שבחסד חג״ת שבחסד כו׳ ואז נק׳ ספירה, ובחי׳ הפרצוף הוא ריבוי
התחלקות יותר, דהיינו שגם הע״ס שכלולים בכאו״א מהי״ס מתכללים עוד
להיות כלול כאו״א מי׳, וכמו חסד שבחסד שבגבורה . . והוא עיקר בחי׳
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1 2 ה  ק ס פ

התיקון שנק׳ פרצוף אדם” ע״ש. וראה בשרש מצות התפלה פרק מו.
באוה״ת פ׳ פנחס ע׳ א׳פח )מיוסדים על סה״מ תקס״ה כרך ב ע׳ תשמח(

שמביא משל לזה מזריעה.

זכר ונקבה בראם ועי״ז ויברך אותם
״זכר ונקבה בראם ויברך אותם״. אדמו״ר הזקן לומד מסדר הפסוק שהברכה
.באה באמצעות החיבור ביניהם

Genesis 5:2בראשית ה׳:ב׳

אָם: רְ בָּ יוֹם הִ ם בְּ ם אָדָ מָ ת־שְׁ א אֶ רָ קְ יִּ ם וַ ךְ אֹתָ רֶ בָ יְ אָם וַ רָ בָה בְּ זָכָר וּנְקֵ
male and female created He them, and blessed them, and

called their name Adam, in the day when they were created.

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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דאכל בי עשרה שכינתא שריא

דברי הגמרא שהשכינה שורה בכל התכנסות של עשרה. אדמו״ר הזקן
משתמש בהם כדי להראות שהצטרפות יחד ממשיכה נוכחות נעלית יותר
.מזו של יחידים

Sanhedrin 39a:11סנהדרין ל״ט א:י״א

יָא, רְ א שָׁ תָּ ינְ כִ ה שְׁ רָ שְׂ י עַ יתוּ כֹּל בֵּ רִ ל: אָמְ יאֵ לִ ן גַּמְ בָּ רַ ר לְ יסָ ר לֵקהּ קֵ מַ אֲ
ר לֵקהּ: מַ א. אֲ קָ תְ אַפָּ א בֵּקהּ בְּ חָ יהּ, מְ עֵ מָּ שַׁ יֵיהּ לְ רְ יכָּא? קַ א אִ תָּ ינְ כִ ה שְׁ כַּמָּ

א. א נָיְחָ מָ לְ י עָ א אַכּוּלֵּ שָׁ מְ ר לֵקהּ: שִׁ מַ ר? אֲ יסָ קֵ יהּ דְּ יתֵ בֵ א בְּ שָׁ מְ ל שִׁ אי עָ אַמַּ
יךְ הוּא רִ א בְּ שָׁ י קוּדְ מֵּ קַ י דְּ שֵׁ מָּ בּוֹא שַׁ י רִ פֵ לֶף אַלְ ן אֶ ד מִ חַ א דְּ שָׁ מְ ה שִׁ וּמָ

ה. כַמָּ ה וְ ת כַּמָּ ל אַחַ יךְ הוּא עַ רִ א בְּ שָׁ קוּדְ א דְּ תָּ ינְ כִ א, שְׁ מָ לְ י עָ א אַכּוּלֵּ נָיְחָ
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
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ע״י שם מ״ה המאיר בעולם התקון
מובא ברשימה המקבילה ובהערות קה״ת לעניין ההתכללות בעולם התיקון,
.הנגרמת מהארת שם מ״ה החדש המאירה מאדם קדמון

Sefer Etz Chaim 7:2–3עץ חיים ז׳:ב׳-ג׳

… את הט׳ אורות ונתנם בחכמה ואז החכמה הפכה פניה אחר שקבלה

הט׳ אורות ומאירה לבינה פב״פ הארה לבדה אבל אינה נותנת לה
עדיין את הח׳ )נ״א את הז׳( אורות. אח״כ חזר אור הכתר להיות מטי
בכתר ואז אור החכמה חזר להתעלם בכתר מחמת החשק שיש לה

להתחבר עם הכתר ואז כלי חכמה הפך פניו אל הכתר ונתן לו את
האור שלו אך אור הבינה שהוא ]שהיה[ בחכמה אינה עולה עמו בכתר
מחמת חשק הבנים שהיא אמם. וכבר ביארנו כי אין מציאות חזרת פנים

ואחור רק בבחי׳ כלים אבל באורות …
Sefer Etz Chaim (Public Domain)
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ע״י שם מ״ה המאיר בעולם התיקון . . שם מ״ה דא״ק

הרשימה המקבילה מצטטת את עץ חיים, שלפיו סיבת ההתכללות בעולם
.הברודים, עולם התיקון, היא הארת שם מ״ה החדש המאירה מאדם קדמון

קה״ת הערת 

במאמרי אדה״ז פרשיות שם ע׳ עא בשם הע״ח ]שער ז פרק ב[ שסיבת
התהוות ההתכללות בעולם הברודים הנק׳ עולם התיקון הוא ע״י הארת שם

מ״ה החדש שמאיר בא״ק. וראה ד״ה ושבתה בדרך מצותיך קע, א.
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ונחנו מה

דברי משה ואהרן, ״ונחנו מה״ — הביטוי הקלאסי לביטול, שממנו נגזרת
.משמעותו של שם מ״ה כביטול

Exodus 16:7שמות ט״ז:ז׳

י ה כִּ נוּ מָ נַחְ ל־ה׳ וְ יכֶם עַ נֹּתֵ לֻ ת־תְּ עוֹ אֶ מְ שׇׁ בוֹד ה׳ בְּ ת־כְּ ם אֶ יתֶ אִ ר וּרְ וּבֹקֶ
ינוּ: לֵ ינוּ עָ לִּ תַ

and in the morning, then ye shall see the glory of the L-RD;

for that He hath heard your murmurings against the L-RD;

and what are we, that ye murmur against us?’

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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דבתפארת בהכלי ג״כ הוא מבחי׳ שם הוי״ה
במאמר החלצו מאתכם, על הפסוק ״לתת נקמת הוי׳ במדין״, מסביר
אדמו״ר הזקן שההתכללות דווקא היא הכלי לגילוי אור אין סוף — העיקרון
.שהפסקה הזאת מיישמת בתפארת

קה״ת הערת 

וע׳ מזה בלקו״ת פ׳ תזריע בד״ה אם בהרת קדמה. ובד״ה החלצו מאתכם
בענין לתת נקמת הוי׳ במדין שע״י ההתכללות דוקא זהו כלי לגילוי אוא״ס.
— אוה״ת כרך ו שם תתרסד, ב ובלקו״ת לג״פ פ׳ נח עה, ד. ראה באוה״ת

ענינים ע׳ קעב שמבאר הגם שבב׳ הקוין חח״נ ובג״ה מאיר אור הכתר
ואעפ״כ לא יקראו בשם הוי׳ ע״ש.
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יעקב שלימו דאבהן
הזוהר מכנה את יעקב ״שלימו דאבהן״, משום שמידתו, תפארת, מאחדת
.את מידותיהם של אברהם ויצחק

Zohar I, 171aזח״א קעא, א
קה״ת הערת 

זח״א קעא, א. ראה לקמן יז, ג.
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ישב אוהלים

יעקב מתואר כ״איש תם יושב אהלים״. לשון הרבים רומזת לכך שהוא
.מחבר שני צדדים

Genesis 25:27בראשית כ״ה:כ״ז

ב ם יֹשֵׁ ישׁ תָּ יַעֲקֹב אִ ה וְ דֶ ישׁ שָׂ יִד אִ עַ צַ יֹדֵ ישׁ  ו אִ שָׂ י עֵ הִ יְ ים וַ רִ עָ נְּ לוּ הַ דְּ יִּגְ וַ
ים: לִ אֹהָ

And the boys grew; and Esau was a cunning hunter, a man of

the field; and Jacob was a quiet man, dwelling in tents.

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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יעקב המשיך בחי׳ עקודים נקודים וברודים

בחלום יעקב האילים העולים על הצאן הם ״עקודים נקודים וברודים״ —
.אותן מילים שבהן משתמש האריז״ל לשלושת שלבי הספירות

Genesis 31:10בראשית ל״א:י׳

ל־ ים עַ עֹלִ ים הָ דִ תֻּ עַ נֵּה הָ הִ חֲלוֹם וְ א בַּ רֶ אֵ ינַי וָ א עֵ שָּׂ אֶ צֹּאן וָ ם הַ ת יַחֵ עֵ י בְּ הִ יְ וַ
ים: דִּ רֻ ים וּבְ דִּ ים נְקֻ דִּ צֹּאן עֲקֻ הַ

And it came to pass at the time that the flock conceived, that

I lifted up mine eyes, and saw in a dream, and, behold, the

he-goats which leaped upon the flock were streaked, speck‐

led, and grizzled.

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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תפארת נק׳ אות אמת

רחב מבקשת מן המרגלים ״ונתתם לי אות אמת״. הזוהר, שאדמו״ר הזקן
.מצטט, דורש את ״אות אמת״ על האות ו׳, אות התפארת

Joshua 2:12יהושע ב׳:י״ב

ם־ ם עִ ם גַּם־אַתֶּ יתֶ עֲשִׂ ד וַ סֶ כֶם חָ מָּ י עִ יתִ שִׂ י־עָ ה׳ כִּ י בַּ עוּ־נָא לִ בְ שָּׁ ה הִ תָּ עַ וְ

ת: מֶ י אוֹת אֱ ם לִ תֶּ תַ ד וּנְ סֶ י חֶ ית אָבִ בֵּ
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Now therefore, I pray you, swear unto me by the L-RD, since

I have dealt kindly with you, that ye also will deal kindly with

my father’s house—and give me a true token—

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

ע׳ בזהר ר״פ ויקרא

הצמח צדק מצטט שם את הזוהר: ״׳תנה לי אות אמת׳ — דא אות ו׳; ואי
.תימא שאר אותיות לאו אמת, אינון אמת, אלא דא אקרי אות אמת״

קה״ת הערת 

”ע״פ ונתתם לי אות אמת דא אות וי״ו ואי תימא שאר אתוון לאו אינון אמת

אין אלא אות דא אות אמת אקרי” — אוה״ת ענינים ע׳ קעד. וראה גם
בביאוה״ז להצ״צ כרך א ע׳ שיג ואילך.

54

הגדול הגבור

״האל הגדול הגיבור והנורא״, ביטוי המופיע גם בתפילת העמידה. רק
.המונח השלישי נושא את ו׳ החיבור, שאותה קושר אדמו״ר הזקן לתפארת

Deuteronomy 10:17דברים י׳:י״ז

בֹּר גִּ גָּדֹל הַ ל הַ אֵ ים הָ דֹנִ אֲ דֹנֵי הָ אֲ ים וַ לֹקִ  אֱ י הָ לֹקֵ  יכֶם הוּא אֱ לֹקֵ  י ה׳ אֱ כִּ
ד: ח שֹׁחַ לֹא יִקַּ ים וְ נִ א פָ לֹא־יִשָּׂ ר  א אֲשֶׁ נּוֹרָ הַ וְ

For the L-RD your G-d, He is G-d of gods, and L-rd of lords,

the great G-d, the mighty, and the awful, who regardeth not

persons, nor taketh reward.

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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ויש בו תוספות וי״ו והנורא

מאמר על געגועי הנשמה לה׳ בתוך חשכת העולם הזה, שבו אור אין סוף
.מוסתר; ההערה מפנה אליו לדיון מקביל בתוספת הו׳ שב״והנורא״

קה״ת הערת 

ראה לקו״ת ואתחנן ח, א. אוה״ת ענינים ע׳ קעא ואילך בארוכה.
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מה נורא המקום הזה
דברי יעקב לאחר שהתעורר מחלומו. הפסוק מחבר בין ״מה״ ל״נורא״,
.בהתאם לקשר הנדרש כאן בין שם מ״ה לתפארת

Genesis 28:17בראשית כ״ח:י״ז

ר עַ זֶה שַׁ ים וְ לֹקִ  ית אֱ ם־בֵּ י אִ ין זֶה כִּ זֶּה אֵ קוֹם הַ מָּ א הַ ה־נּוֹרָ ר מַ יֹּאמַ א וַ ירָ יִּ וַ
יִם: מָ שָּׁ הַ

And he was afraid, and said: ‘How full of awe is this place!

this is none other than the house of G-d, and this is the gate

of heaven.’

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

בראשית כח, יז.
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הוי״ה אחד

מתוך קריאת שמע: ״הוי׳ אחד״. אדמו״ר הזקן דורש זאת כך ששם הוי׳ הוא
.מקור האחדות וההתכללות

Deuteronomy 6:4דברים ו׳:ד׳

ד: חָ ינוּ Havayah אֶ לֹקֵ  ל Havayah אֱ אֵ רָ ע יִשְׂ מַ שְׁ
HEAR, O ISRAEL: THE L-RD OUR GOD, THE L-RD IS ONE.

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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לתת נקמת הוי״ה במדין

ציווי משה לצאת למלחמה במדין. אדמו״ר הזקן מפנה למאמרו על פסוק זה,

.שבו ההתכללות היא כלי לגילוי אור אין סוף

Numbers 31:3במדבר ל״א:ג׳

יָן דְ ל־מִ יוּ עַ הְ יִ בָא וְ צָּ ים לַ נָשִׁ כֶם אֲ תְּ אִ צוּ מֵ לְ חָ ם לֵאמֹר הֵ עָ ל־הָ ה אֶ בֵּר מֹשֶׁ דַ יְ וַ

יָן: דְ מִ ת־ה׳ בְּ מַ ת נִקְ לָתֵ
And Moses spoke unto the people, saying: ‘Arm ye men from

among you for the war, that they may go against Midian, to

execute the L-RD’S vengeance on Midian.

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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תורת הוי״ה
״תורת הוי׳ תמימה״. אדמו״ר הזקן מסביר מדוע התורה קשורה דווקא לשם
.זה

Psalms 19:8תהילים י״ט:ח׳

י: תִ ת פֶּ ימַ כִּ חְ נָה מַ מָ דוּת ה׳ נֶאֱ יבַת נָפֶשׁ עֵ שִׁ ה מְ ימָ מִ ת ה׳ תְּ תּוֹרַ
The law of the L-RD is perfect, restoring the soul; the testi‐

mony of the L-RD is sure, making wise the simple. .

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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וכל נתיבותי׳ שלום

.נאמר על התורה: ״דרכיה דרכי נועם וכל נתיבותיה שלום״

Proverbs 3:17משלי ג׳:י״ז

לוֹם: יהָ שָׁ יבוֹתֶ תִ כׇל־נְ ם וְ י־נֹעַ כֵ רְ יהָ דַ כֶ רָ דְּ
Her ways are ways of pleasantness, And all her paths are

peace.

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

משלי ג, יז.
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או יחזיק במעוזי

הפסוק שחז״ל דורשים על מי שלומד תורה לשמה ועושה שלום למעלה
.ולמטה

Isaiah 27:5ישעיהו כ״ז:ה׳

י: ה־לִּ לוֹם יַעֲשֶׂ י שָׁ לוֹם לִ ה שָׁ י יַעֲשֶׂ עוּזִּ מָ זֵק בְּ אוֹ יַחֲ
Or else let him take hold of My strength, That he may make

peace with Me; yea, let him make peace with Me.

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

ישעי׳ כז, ה.
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שלום בפמליא של מעלה ובפמליא של מטה

הגמרא לומדת מישעיהו כז, ה שמי שלומד תורה לשמה עושה שלום
.בפמליה של מעלה ובפמליה של מטה

Sanhedrin 99b:10–11סנהדרין צ״ט ב:י׳-י״א

ל יָא שֶׁ לְ מַ פָ לוֹם בְּ ים שָׁ שִׂ הּ מֵ מָ שְׁ ה לִ תוֹרָ ק בְּ עוֹסֵ י: כׇּל הָ רִ דְּ נְ סַ כְּ לֶ י אֲ בִּ ר רַ אָמַ
י לוֹם לִ ה שָׁ י יַעֲשֶׂ זִּ עֻ מָ זֵק בְּ ר: ״אוֹ יַחֲ מַ נֶּאֱ ה, שֶׁ טָּ ל מַ יָא שֶׁ לְ מַ פָ לָה וּבְ עְ מַ
ה, טָּ ל מַ שֶׁ לָה וְ עְ ל מַ ין שֶׁ רִ טֵ לְ נָה פַּ ילּוּ בָּ אִ ר: כְּ ב אָמַ י״. רַ ה לִּ לוֹם יַעֲשֶׂ שָׁ

יסֹד לִ יִם וְ מַ טֹעַ שָׁ נְ יךָ לִ יתִ סִּ י כִּ ל יָדִ צֵ יךָ וּבְ פִ י בְּ רַ בָ ים דְּ ר: ״וָאָשִׂ מַ נֶּאֱ שֶׁ
י ל יָדִ צֵ ר: ״וּבְ מַ נֶּאֱ עוֹלָם כּוּלּוֹ, שֶׁ ל כׇּל הָ ין עַ גֵ ר: אַף מֵ נָן אָמַ י יוֹחָ בִּ ץ״. רַ אָרֶ
י מִּ יּוֹן עַ צִ לֵאמֹר לְ ר: ״וְ מַ נֶּאֱ אוּלָּה, שֶׁ גְּ ת הַ ב אֶ רֵ קָ ר: אַף מְ י אָמַ וִ לֵ יךָ״. וְ יתִ סִּ כִּ

ה״. אָתָּ
R’ Alexandri said: All who engage in Torah for its own sake

make peace in the household above and in the household

below, as it says “If they would grasp My fortress, they would
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make peace for Me, they would make peace for Me.”

(Yeshayahu 27:5) Rav said: it is as if he built the palace

above and below, as it says “And I placed My words into your

mouth, and with the shadow of My hand I covered you, to

plant the heavens and to found the earth…” (Yeshayahu …

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) · Rabbi Mike Feuer,
Jerusalem Anthology (CC-BY)

השלשה דברים שעליהם העולם עומד היינו תורה ועבודה וגמ״ח

דברי שמעון הצדיק שהעולם עומד על שלושה דברים: תורה, עבודה
.וגמילות חסדים. אדמו״ר הזקן מראה ששלושתם הם צורות של ביטול

Pirkei Avot 1:2משנה אבות א׳:ב׳

ה לשָׁ ל שְׁ ר, עַ יָה אוֹמֵ דוֹלָה. הוּא הָ גְּ ת הַ נֶסֶ י כְ יָרֵ שְּׁ יָה מִ יק הָ צַּדִּ עוֹן הַ מְ שִׁ
ים: דִ ילוּת חֲסָ מִ ל גְּ עַ ה וְ עֲבוֹדָ ל הָ עַ ה וְ תּוֹרָ ל הַ ד, עַ עוֹלָם עוֹמֵ ים הָ רִ בָ דְ

Shimon the Righteous was one of the last of the men of the

great assembly. He used to say: the world stands upon three

things: the Torah, the Temple service, and the practice of

acts of piety.

Torat Emet 357 (Public Domain) · Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-
BY)
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ונעשה לנו שם

דברי בוני המגדל: ״נעשה לנו שם פן נפוץ על פני כל הארץ״. אדמו״ר הזקן
.מפרש את ״שם״ כשם הוי׳

Genesis 11:4בראשית י״א:ד׳

ן־ ם פֶּ נוּ שֵׁ ה־לָּ נַעֲשֶׂ יִם וְ מַ שָּׁ רֹאשׁוֹ בַ ל וְ דָּ גְ יר וּמִ נוּ עִ נֶה־לָּ בְ בָה נִ רוּ הָ יֹּאמְ וַ
ץ: אָרֶ נֵי כׇל־הָ ל־פְּ נָפוּץ עַ

And they said: ‘Come, let us build us a city, and a tower, with

its top in heaven, and let us make us a name; lest we be scat‐

tered abroad upon the face of the whole earth.’

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

בראשית יא, ד.
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פי׳ שרצו ג״כ שיקבלו השפע מבחי׳ שם הוי׳

הצמח צדק כותב שהם רצו שאותיות האלוקות המחיות אותם יהיו רק
.בבחינת מקיף עליהם, ולא יאירו בתוכם

קה״ת הערת 

ראה באוה״ת דברים כרך ו פ׳ תצא ע׳ ב׳שנג ”שרצו שיהי׳ אותיות אלקות
המחיה אותם רק בבחי׳ מקיף לבד עליהם ושלא יאיר בפנימיות” ע״ש.
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נאמר גבי יעקב שבעים נפש

מניין בני ביתו של יעקב שבאו למצרים כשבעים, כאשר המילה ״נפשות״
.כתובה בלשון יחיד — ״נפש״, כסימן לאחדותם

Genesis 46:27בראשית מ״ו:כ״ז

בָּאָה ית־יַעֲקֹב הַ בֵ נֶּפֶשׁ לְ נָיִם כׇּל־הַ יִם נֶפֶשׁ שְׁ רַ צְ מִ ר־יֻלַּד־לוֹ בְ שֶׁ ף אֲ נֵי יוֹסֵ וּבְ
ים: עִ בְ ה שִׁ יְמָ רַ צְ מִ

And the sons of Joseph, who were born to him in Egypt, were

two souls; all the souls of the house of Jacob, that came into

Egypt, were threescore and ten.

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

בראשית מו, כז.
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ואמנם הם ידעו

.הצמח צדק דן בנקודה זו שם

קה״ת הערת 

אוה״ת תבוא ע׳ תתרעב.

68

חבור עצבים
״חבור עצבים אפרים הנח לו״. חז״ל לומדים מכך על כוחה של האחדות: גם
עובדי עבודה זרה המאוחדים ביניהם מניחים להם. אדמו״ר הזקן מיישם זאת
.על דור הפלגה

Hosea 4:17הושע ד׳:י״ז

נַּח־לוֹ: יִם הַ רָ פְ ים אֶ בִּ חֲבוּר עֲצַ
Ephraim is joined to idols; Let him alone.

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

הושע ד, יז.

69

והיינו ע״י האחדות והתכללות

.מאמר מאוחר יותר הדן בכוחה של האחדות וההתכללות

קה״ת הערת 

ראה ד״ה תורה צוה תרנ״ד.

70

ולכן עשו העיר ומגדל

.הצמח צדק דן שם בתכלית העיר והמגדל

קה״ת הערת 

ראה אוה״ת נצבים ע׳ א׳רפא.
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וכמ״ש הראב״ע

הוא חוזר על הנקודה שבמאמר זה: הם בנו את העיר והמגדל כדי להתאחד,
כך שכולם יתכנסו שם ולא ייפרדו, ועל ידי האחדות יוכלו להמשיך טובה
.והשפעה גשמית גם בלי ביטול ועבודת ה׳

קה״ת הערת 

”שהכוונה שלהם בבנין עיר ומגדל כדי שיהי׳ להם אחדות, ע״כ עשו עיר

ומגדל כדי שיתקבצו שם כולם ולא יפרדו איש מעל אחיו, וע״י האחדות
שלהם היו יכולים להמשיך טובה והשפעה גשמי׳ אף שלא יהי׳ להם הביטול

ועבודת השי״ת” — סה״מ תר״ל ע׳ ז. ראה גם תו״ח כאן סג, ד.
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ע׳ בזהר פ׳ נח דף ע״ד

.התמליל המקביל מצטט את לשון הזוהר שאליו מתייחסים כאן

קה״ת הערת 

ראה הלשון במאמרי אדה״ז פרשיות ע׳ סב. אוה״ת בראשית כרך ו תתרע, א.
בהמשך זאת חנוכת המזבח תר״מ סעי׳ יד. ובאוה״ת נ״ך כרך א ע׳ תקג. זהר

זה נזכר בלקו״ת ר״ה ס, ב.
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הן עם אחד
הפסוק שבו נפתח המאמר, המתפרש כאן: האחדות שלהם אכן נתנה להם
.כוח להמשיך השפעה עליונה ביותר

Genesis 11:6בראשית י״א:ו׳

ה לֹא־ תָּ עַ לָּם לַעֲשׂוֹת וְ חִ זֶה הַ לָּם וְ כֻ ת לְ פָה אַחַ שָׂ ד וְ חָ ם אֶ ן עַ ר ה׳ הֵ יֹּאמֶ וַ
ר יָזְמוּ לַעֲשׂוֹת: ם כֹּל אֲשֶׁ הֶ ר מֵ צֵ בָּ יִ
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And the L-RD said: ‘Behold, they are one people, and they

have all one language; and this is what they begin to do; and

now nothing will be withholden from them, which they pur‐

pose to do.

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

בראשית יא, ו.

חבור עצבים

הפסוק מובא שוב כהוכחה לכך שאחדות ממשיכה השפעה מלמעלה גם למי
.שאינם ראויים לה

Hosea 4:17הושע ד׳:י״ז

נַּח־לוֹ: יִם הַ רָ פְ ים אֶ בִּ חֲבוּר עֲצַ
Ephraim is joined to idols; Let him alone.

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

75

שהם היו הולכם בשרירות לבם

.הצמח צדק מצטט שם קטע מחלק זה של המאמר

קה״ת הערת 

קטע מובא באוה״ת פ׳ בלק ע׳ א׳יז.

76

פן ישלח ידו

הסיבה שה׳ מנע מאדם את עץ החיים לאחר החטא. אדמו״ר הזקן מביא זאת
.כהקבלה: כוח עליון בידיים פגומות היה מחזק את הרע

Genesis 3:22בראשית ג׳:כ״ב

ן־ ה פֶּ תָּ עַ ע וְ רָ ת טוֹב וָ עַ דַ נּוּ לָ מֶּ ד מִ אַחַ יָה כְּ ם הָ אָדָ ן הָ ים הֵ לֹקִ  ר ה׳ אֱ יֹּאמֶ וַ
עֹלָם: י לְ חַ אָכַל וָ יִּים וְ חַ ץ הַ עֵ ח גַּם מֵ קַ לָ לַח יָדוֹ וְ יִשְׁ

And the L-RD G-d said: ‘Behold, the man is become as one

of us, to know good and evil; and now, lest he put forth his

hand, and take also of the tree of life, and eat, and live for

ever.’

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

בראשית ג, כב.

77

הבה ונבלה שפתם

.תגובת ה׳ למגדל: ״הבה ונבלה שם שפתם״

Genesis 11:7בראשית י״א:ז׳

הוּ: עֵ פַת רֵ ישׁ שְׂ עוּ אִ מְ ר לֹא יִשְׁ ם אֲשֶׁ תָ פָ ם שְׂ לָה שָׁ נָבְ ה וְ דָ בָה נֵרְ הָ
Come, let us go down, and there confound their language,

that they may not understand one another’s speech.’

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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פיזור לרשעים הנאה להם והנאה לעולם
המשנה מלמדת שפיזור הרשעים מועיל להם ולעולם, וכינוס הצדיקים
מועיל להם ולעולם. אדמו״ר הזקן מסביר מדוע: אחדות ממשיכה השפעה
.עליונה, והיא טובה רק אצל מי שיש בהם ביטול

Mishnah Sanhedrin 8:5משנה סנהדרין ח׳:ה׳

ן תָ יתָ מִּ יָּב, שֶׁ אַל יָמוּת חַ ם סוֹפוֹ, יָמוּת זַכַּאי וְ ל שֵׁ דּוֹן עַ ה נִ ר וּמוֹרֶ ן סוֹרֵ בֵּ
ע לָעוֹלָם. רַ ן וְ הֶ ע לָ ים, רַ יקִ דִּ צַּ לַ הֲנָאָה לָעוֹלָם, וְ ן וַ הֶ ים הֲנָאָה לָ עִ שָׁ ל רְ שֶׁ
ע רַ ן וְ הֶ ע לָ ים, רַ יקִ דִּ צַּ לַ הֲנָאָה לָעוֹלָם, וְ ן וַ הֶ ים, הֲנָאָה לָ עִ שָׁ נָה לָרְ שֵׁ ן וְ יַיִ

ן הֶ ע לָ ים, רַ יקִ דִּ צַּ לַ הֲנָאָה לָעוֹלָם, וְ ן וַ הֶ ים, הֲנָאָה לָ עִ שָׁ זּוּר לָרְ לָעוֹלָם. פִּ
ן הֶ ים, הֲנָאָה לָ יקִ דִּ צַּ לַ ע לָעוֹלָם, וְ רַ ן וְ הֶ ע לָ ים, רַ עִ שָׁ נּוּס לָרְ ע לָעוֹלָם. כִּ רַ וְ

ים, הֲנָאָה יקִ דִּ צַּ לַ ע לָעוֹלָם, וְ רַ ן וְ הֶ ע לָ ים, רַ עִ שָׁ ט לָרְ קֶ הֲנָאָה לָעוֹלָם. שֶׁ וַ
הֲנָאָה לָעוֹלָם: ן וַ הֶ לָ

A “wayward and rebellious son” is judged on account of his

outcome: let him die innocent and let him not die guilty. For

the death of the wicked benefits themselves and the world;

[and the death] of the righteous, injures themselves and the

world. Wine and sleep of the wicked benefit themselves and

the world; of the righteous, injure themselves and the world

The scattering of the wicked benefits themselves and the

world; of the righteous, injures themselves and the world.

The assembling of the wicked injures themselves and the …

Torat Emet 357 (Public Domain) · Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-
BY)
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השלום הוא הכלי המחזיק ברכה

דברי הסיום של המשנה: הקב״ה לא מצא כלי המחזיק ברכה לישראל אלא
.השלום. המאמר מסתיים במילים אלה כמסקנת הדיון

Mishnah Oktzin 3:12משנה עוקצים ג׳:י״ב

יק כָל צַדִּ יל לְ חִ נְ הַ רוּךְ הוּא לְ דוֹשׁ בָּ קָּ יד הַ תִ י, עָ וִ ן לֵ עַ בֶּ י יְהוֹשֻׁ בִּ ר רַ אָמַ
י יל אֹהֲבַ חִ נְ הַ ר )משלי ח(, לְ מַ נֶּאֱ ה עוֹלָמוֹת, שֶׁ רָ עֲשָׂ אוֹת וַ לשׁ מֵ יק שְׁ צַדִּ וְ
דוֹשׁ קָּ צָא הַ א, לֹא מָ תָּ ן חֲלַפְ עוֹן בֶּ מְ י שִׁ בִּ ר רַ לֵּא. אָמַ מַ ם אֲ יהֶ רֹתֵ אֹצְ יֵשׁ וְ
ר )תהלים מַ נֶּאֱ לוֹם, שֶׁ שָּׁ לָּא הַ ל אֶ אֵ רָ יִשְׂ כָה לְ רָ יק בְּ זִ חֲ י מַ לִ רוּךְ הוּא כְּ בָּ

לוֹם: מּוֹ בַשָּׁ ת עַ ךְ אֶ רֵ בָ ן ה׳ יְ מּוֹ יִתֵּ עַ כט(, ה׳ עֹז לְ

Rabbi Yehoshua ben Levi said: In the world to come the Holy

One, Blessed be He, will make each righteous person inherit

three hundred and ten worlds, for it is written: "That I may

cause those that love me to inherit yesh (numerical value of;

and that I may fill their treasuries" (Proverbs 8:21. Rabbi

Shimon ben Halafta said: the Holy One, Blessed be He,

found no vessel that could contain blessing for Israel save

that of peace, as it is written: "The L-rd will give strength

unto his people; …

Torat Emet 357 (Public Domain) · Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-
BY)
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