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ביאור ע״פ יונתי
בחגוי הסלע וגו׳
ביאור הפסוק ״יונתי בחגוי הסלע״

מחשבתו של הקב״ה, בניגוד למחשבת האדם, היא ה״יש״ האמיתי, ונשמות ישראל

מושרשות במחשבתו הקדומה, אדם קדמון, שלפניה אצילות ועשיה הגשמית שוות.

משום כך התורה והמצוות שלהן יכולות לעשות לה׳ דירה בתחתונים; ובגלות,

כשאינן יכולות פשוט לעלות לשורש הזה, הפיכת ההסתר עצמו לאהבה ממשיכה

מבחינה גבוהה עוד יותר.

ד ו ב כ ל ש  ד ק ו מ

מוקדש לכבוד הגאון המקובל רבי לוי יצחק שניאורסאהן זצ״ל
אבי הרבי, רבי לוי יצחק
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ה ד ו ק נ ה

מחשבתו של הקב״ה, בניגוד למחשבת האדם, היא ה״יש״ האמיתי, ונשמות ישראל מושרשות במחשבתו
הקדומה, אדם קדמון, שלפניה אצילות ועשיה הגשמית שוות. משום כך התורה והמצוות שלהן יכולות
לעשות לה׳ דירה בתחתונים; ובגלות, כשאינן יכולות פשוט לעלות לשורש הזה, הפיכת ההסתר עצמו

לאהבה ממשיכה מבחינה גבוהה עוד יותר.

כל קטע: לשון המאמר, אחר כך התרגום, ואחר כך ביאור קצר תחת קו זהב. המספרים הקטנים בלשון המאמר מפנים להערות שבסוף.

ה ר צ ק ב ר  מ א מ ה

המאמר פותח בפסוק ״כי לא מחשבותי מחשבותיכם״: מחשבתו של אדם אינה פועלת דבר עד שהיא מתבטאת בדיבור או במעשה,

ואילו מחשבתו של הקב״ה היא ה״יש״ האמיתי שממנו הכול מתהווה, למעלה מהזמן. ישראל עלו במחשבה הקדומה ההיא, אדם
קדמון, הכתר של כל ארבעת העולמות, שלפניו אצילות ועשיה הגשמית שוות, כשם שהמחשבה מקיפה בבת אחת כל איבר. לכן
המצוות שלהם, ״רמ״ח אברים דמלכא״, יכולות להמשיך את הגילוי של אצילות לעולם הזה, הדירה שהקב״ה רוצה בתחתונים.

״דודי״ היא התורה, החכמה הגבוהה, שממשיכה את אור אין סוף למטה; ״רעייתי״ היא המצוות, שעושות לבוש מלכות, כדי שהשפע
יגיע רק לקדושה ולא לכוחות החיצוניים. לפני כל אחד מהם, הנשמה צריכה ״לקום״ לשורשה, הכ״ף והיו״ד של הצורה הכתובה

״לכי״, כתר וחכמה, באמצעות התפילה, שיש בה מעין זוהר השבת. בגלות, כשאי אפשר לעלות כך, ״הראיני את מראייך״ הופך את
ההסתר לאור חוזר ולאהבה חזקה יותר, והתורה נעשית ״ערבה״ והמצוות ״נאוה״, ונמשכות ממדרגות גבוהות יותר.

ה נ ב מ

״כי לא מחשבותי מחשבותיכם״1
אצל האדם, המחשבה אינה פועלת דבר עד שהיא נעשית דיבור או מעשה. אצל הקב״ה זה להפך: המחשבה היא ה״יש״, למעלה מהזמן,

שממנו הכול מתהווה, והדיבור הוא ״אין״ לעומתה.

6–1¶

ישראל במחשבה הקדומה2
תכלית הבריאה היא דירה בתחתונים, שנעשית באמצעות המצוות, רמ״ח אברים דמלכא. ישראל יכולים לחבר את אצילות עם עשיה

הגשמית מפני ששורשם באדם קדמון, הכולל את כל העולמות, כפי שהמחשבה מקיפה את כל האיברים.

8–7¶

שתי מדרגות בנשמה והתורה3
התורה, החכמה הגבוהה, נמשכת משורש ישראל שלמעלה, ״ישראל עלו במחשבה״. הנשמה שבגוף באה ממלכות דאצילות, שאותה

הנשמות, ״בניה״, גם ״בונות״ באמצעות לימוד התורה.

10–9¶

״דודי ורעייתי״: התורה ולבוש המלכות4
התורה ממשיכה את אור אין סוף לחכמה; המצוות עושות לבוש מלכות, ששורשו בכתר, המגן על השפע מפני הכוחות החיצוניים. זהו

״יופיו״ של הקב״ה, שבא מבני האדם.

12–11¶

״קומי לך״: הכ״ף והיו״ד5
תחילה על הנשמה לעלות לשורשה: המחשבה הקדומה, הממוצעת בין עצמותו של הקב״ה לבין העולמות, הנקראת כ״ף — עשרים, שתי

מערכות של עשר ספירות וכף יד מקיפה — יחד עם היו״ד של החכמה.

15–13¶
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תפילה, גלות ו״הראיני את מראייך״6
התפילה, שיש בה מעין זוהר השבת, היא העלייה הזאת. בגלות, הפיכת ההסתר לאור חוזר ממשיכה את התורה והמצוות ממדרגות גבוהות

יותר: ״כי קולך ערב ומראך נאוה״.

16¶

ם י ג ש ו מ

מחשבה הקדומה המחשבה הקדומה
ה״מחשבה״ הראשונה של הקב״ה על הבריאה, שבה כל העולמות וכל
ההיסטוריה כלולים בבת אחת, למעלה מהזמן. המאמר מזהה אותה עם אדם
קדמון, הכתר של כל ארבעת העולמות, ואומר שנשמות ישראל מושרשות

בה.

אדם קדמון אדם קדמון
המדרגה שלמעלה מאצילות, המקיפה את כל השתלשלות העולמות. לפניה
אצילות ועשיה הגשמית שוות, ולכן נשמות המושרשות שם יכולות לחבר

ביניהן באמצעות המצוות.

יש ואין ״יש״ ו״אין״
אצל האדם המחשבה נחשבת ״אין״, ואילו הדיבור והמעשה נחשבים ״יש״.
אצל הקב״ה זה להפך: מחשבתו היא ה״יש״ האמיתי, ודיבורו הוא ״אין״

לעומתה.

רמ״ח אברים דמלכא רמ״ח אברים דמלכא
המצוות עשה, שהן ספירות של ז״א שדרכן מתגלה אור אין סוף, כשם שכוח

של הנשמה מתבטא באמצעות איבר.

לבוש מלכות לבוש המלכות
הלבוש שהמצוות עושות — מלכות דאצילות — המאפשר לשפע להגיע רק

לקדושה ולא לכוחות החיצוניים. שורשו בכתר, המדרגה המקיפה.

כ״ף ויו״ד כ״ף ויו״ד
הצורה הכתובה ״לכי״ שבפסוק ״קומי לך״. הכ״ף היא כתר, המחשבה
הקדומה: עשרים, שתי מערכות של עשר ספירות וכף יד מקיפה. היו״ד היא

חכמה. שתיהן יחד הן שורש הנשמה.

אור חוזר אור חוזר
האהבה החזקה יותר שעולה דווקא מתוך ההסתר, כמו אצל בעלי תשובה.

באמצעותה, בגלות, התורה והמצוות נמשכות ממדרגות גבוהות יותר.
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6 – 1 ¶  ·  1 ע  ט ק

״כי לא מחשבותי מחשבותיכם״

ביאור ע״פ יונתי1 בחגוי הסלע2 וגו׳

ביאור על הפסוק ״יונתי בחגווי הסלע וגו׳״

הכותרת: מאמר זה הוא ביאור על שיר השירים ב, יד: ״יונתי בחגווי הסלע, בסתר המדרגה; הראיני את מראיך, השמיעיני את קולך, כי
קולך ערב ומראך נאוה״. בהערת קה״ת נאמר שנראה שזהו הנחה של אדמו״ר האמצעי למאמר.

1

3 ומבואר במ״א שאינו מובן לפי פשוטו4 כי מלתא דפשיטא הנה כתיב כי לא מחשבותי מחשבותיכם.

היא שאין ערוך מחשבותינו המלובשות בגוף לגבי מחשבתו של הקב״ה שאין לו דמות הגוף5 ואינו

6 ח״ו ]חס ושלום[ גוף7,

כעת, נאמר: ״כי לא מחשבותי מחשבותיכם״. ומבואר במקום אחר, שלפי פשוטו אין הדבר מובן: הרי פשוט שאין

להשוות בין מחשבותינו, המלובשות בגוף, לבין מחשבתו של הקדוש ברוך הוא, שאין לו דמות הגוף ואינו גוף, חס

ושלום.

המאמר פותח בפסוק מישעיהו נה, ח, שבו אומר ה׳: ״כי לא מחשבותי מחשבותיכם״. בקריאה מילולית, הפסוק לכאורה אומר דבר מובן
מאליו: מחשבתו של אדם, השוכנת בגוף, אינה יכולה להשתוות למחשבתו של ה׳, שאין לו גוף כלל; מכאן שהפסוק מוכרח ללמד דבר עמוק

יותר.

8 כי הנה המחשבה נק׳ נהר כנודע בפי׳ והענין הוא כי הנה באדם הרהור דהיינו מחשבה לא עביד מידי9,

ונהר יוצא מעדן והיינו דכמו הנהר שנובע מן מקורו והולך בתמידות לא ינוח ולא יעמוד.

ההסבר הוא כך: אצל האדם, הרהור, כלומר מחשבה, ״אינו עושה דבר״. שכן המחשבה נקראת ״נהר״, כידוע

מפירוש הפסוק ״ונהר יוצא מעדן״; כלומר, כשם שנהר נובע ממקורו וזורם ללא הפסק, בלי לנוח ובלי לעמוד,

התשובה מתחילה בהסבר אופן פעולתה של המחשבה האנושית. אצל האדם, המחשבה כשלעצמה אינה פועלת דבר בעולם — כך נאמר
בזוהר במילים האלה ממש. המחשבה נקראת ״נהר״ על שם ״ונהר יוצא מעדן״ )בראשית ב, י(, משום שהיא זורמת ממקורה, כמו נהר, בלי

להיעצר לעולם.

כך המחשבה היא נובעת בתמידות ממקורה מהשכל ולא תנוח אפי׳ ]אפילו[ רגע שתמיד תשוטט מחשבת
10 האדם באיזו דבר.

כך המחשבה נובעת תמיד ממקורה, מן השכל, ואינה נחה אפילו לרגע, שכן מחשבתו של אדם משוטטת תמיד באיזה
עניין.

כך המחשבה זורמת ללא הפוגה ממקורה שבשכל: המחשבה אינה בטלה אפילו לרגע, אלא עסוקה תמיד בעניין כלשהו.

2
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ואעפ״כ ]ואף על פי כן[ לא תפעול שום פעולה מורגשת11 ולא תעשה רושם כלל ולא כמו הדבור והמעשה

שעושין רושם.

ובכל זאת, אין היא מחוללת שום השפעה מורגשת ואינה מותירה שום רושם, בניגוד לדיבור ולמעשה, שמותירים

רושם.

למרות פעילותה המתמדת, המחשבה כשלעצמה אינה מחוללת בעולם דבר שאפשר לחוש בו, בניגוד לדיבור ולמעשה, שמותירים חותם.

כמו עד״מ כאשר ידמה אדם במחשבתו להוות ולעשות איזו מציאות שיהיה הנה מחשבתו לא תפעיל

למשל, כאשר אדם מדמיין במחשבתו שהוא מביא לידי קיום ויוצר דבר כלשהו, כך שיהיה קיים, מחשבתו לא תביא

]אותו[ לידי קיום.

לדוגמה: אדם עשוי לדמיין דבר שהוא רוצה ליצור, אך הדמיון אינו מביא אותו לידי קיום.

ואף אם ידמה ויצייר בשכלו צורת המציאות אשר ברצנוו להוות עכ״ז ]עם כל זה[ והיה כלא היה עד יפעל

ויצא לפועל12 ע״י כח המעשה דוקא או ע״י הדבור שמצוה לאחרים לעשות.

ואפילו אם הוא מדמיין ומצייר בשכלו את צורתו של הדבר שהוא רוצה להביא לידי קיום, בכל זאת הרי הוא כאילו
לא היה מעולם, עד שייעשה וייצא מן הכוח אל הפועל דווקא באמצעות כוח המעשה, או באמצעות הדיבור, שבו הוא

מצווה על אחרים לעשותו.

גם תמונה מפורטת של הדבר במחשבתו נחשבת כאילו לא הייתה מעולם, עד שהדבר נעשה בפועל — בידיו שלו או באמצעות דיבורו, שבו
הוא מצווה על אחרים ליצור אותו.

ונמצא המחשבה אין לה כח לפעול ולעשות כמו הדבור והמעשה שעיקר הפעולה אינה אלא ע״י

המעשה דייקא או הדבור

נמצא, שלמחשבה אין כוח לפעול וליצור כפי שיש לדיבור ולמעשה; עיקר ההשפעה מתרחשת רק באמצעות המעשה

דווקא או באמצעות הדיבור.

אם כן, אצל האדם אין למחשבה כוח לפעול; מה שמשפיע בפועל הוא המעשה או הדיבור.

)וזהו דהרהור לא עביד מידי שהמחשבה היא בחינת אין לגבי הדבור והמעשה שהם היש והעיקר

וכדלקמן(.

)וזהו ״הרהור לא עביד מידי״: המחשבה היא בחינת ״אין״ ביחס לדיבור ולמעשה, שהם ה״יש״ והעיקר, כפי שיתבאר

להלן.(

זהו פירוש האמירה ״הרהור לא עביד מידי״: ביחס לדיבור ולמעשה, שהם ה״יש״ והעיקר, המחשבה נחשבת ״אין״. המאמר חוזר למונחים
האלה בהמשך.
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ואין כן למעלה במחשבתו ית׳ שהמחשבה דייקא היא תפעיל )והיא היש( כי כאשר עלה במחשבתו ורצונו

להוות ולהאציל האצילות

אך למעלה אין הדבר כך, במחשבתו יתברך: דווקא המחשבה היא שפועלת, והיא ה״יש״. שכן כאשר עלה במחשבתו

וברצונו לברוא ולהאציל את אצילות,

אצל ה׳ הדבר הפוך: מחשבתו עצמה פועלת, והיא — ולא הדיבור — ה״יש״. הדוגמה היא האצלת עולם אצילות, שהחלה כאשר עלתה
במחשבתו וברצונו.

הנה אז נאצל ונתהווה ממש על ידי מחשבה זו כו׳ וכמ״ש כ״ז ]כל זה[ בפרדס )שער הצחצחות פ״ג ]פרק ג׳[(

אז נאצל ונוצר בפועל באמצעות מחשבה זו וכו׳, כפי שנכתב כל זה בפרדס )שער הצחצחות, פרק ג׳(.

אותה מחשבה עצמה הביאה את אצילות לידי קיום. המאמר מצטט את פרדס רימונים, בשער הצחצחות — האורות הנסתרים שהמקובלים
מציבים למעלה מן הספירות — פרק ג׳, שבו נוסח הדברים דומה מאוד לנוסח שבקטע זה.

ועמ״ש מזה גם כן בד״ה תקעו בחדש13 ואדרבה שם נהפוך הוא שהתהוות המציאות שע״י מחשבה הוא

הרבה גבוה במעלה ומדרגה מהמציאות שנתהווה על ידי הדבור.

וראה גם מה שנכתב על כך במאמר המתחיל ״תקעו בחדש״. ואדרבה, שם הדבר הפוך: המציאות שבאה לידי קיום

באמצעות מחשבה גבוהה בהרבה באיכותה ובמדרגתה מן המציאות שבאה לידי קיום באמצעות דיבור.

הכוונה למאמר ״תקעו בחדש״ שבלקוטי תורה לראש השנה. אם כן, למעלה הסדר הפוך: מה שבא לידי קיום באמצעות מחשבה גבוה בהרבה
ממה שבא לידי קיום באמצעות דיבור.

שהרי ידוע מענין צופה ומביט עד סוף כל הדורות במחשבה אחת. ששם הוא למעלה מבחי׳ גדר זמן.

הרי ידוע מן העניין של ״צופה ומביט עד סוף כל הדורות״ במחשבה אחת, ששם הוא למעלה מבחינת גבולות הזמן.

ההוכחה היא מהלימוד הידוע שה׳ ״צופה ומביט עד סוף כל הדורות״ במחשבה אחת. בדרגת המחשבה אין גבולות של זמן.

וכמ״ש בזהר שבמחשבה אחת נבראו כל העולמות אבי״ע ]אצילות בריאה יצירה עשיה[ וגם תח״ה ]תחיית המתים[

ואלף השביעי וכל העליות הכל נכלל במחשבה זו שממנה התהוותם

כפי שכתוב בזוהר, במחשבה אחת נבראו כל העולמות — אצילות, בריאה, יצירה ועשיה — וכן תחיית המתים,

האלף השביעי וכל העליות; הכול כלול במחשבה זו, שממנה הם באו לידי קיום.

הזוהר מובא כמקור ללימוד שכל ארבעת העולמות נבראו במחשבה אחת, יחד עם כל מה שעתיד לבוא באחרית: תחיית המתים, האלף
השביעי וכל העליות העתידיות. כל אלה כבר נכללו באותה מחשבה אחת.
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אך כשבא השפע בבחי׳ הדבור הוא שנתצמצם האור בבחינת מיעוט אחר מיעוט ובבחי׳ התחלקות עד

ששם נעשה ונתהווה בחינת זמן להיות שנים וחדשים וימים כו׳

אך כשהשפע מגיע לבחינת הדיבור, אז האור מצטמצם, מיעוט אחר מיעוט ובהתחלקות, עד ששם נעשית ונוצרת

בחינת הזמן, כך שיש שנים, חודשים וימים וכו׳.

הזמן מתחיל רק בבחינת הדיבור. שם השפע האלוקי מצטמצם שלב אחר שלב ומתחלק לחלקים, ורק אז באים לידי קיום שנים, חודשים
וימים.

וכמ״ש בסש״ב ]בספר של בינונים[ ח״ב ]חלק ב׳[ פ״ז ]פרק ז׳[ שהתהוות הזמן הוא רק מבחי׳ מלכות שהוא דבור

14 אבל בבחי׳ המדות דאצילות שלמעלה מהדבור כתיב כי אלף שנים בעיניך15 כיום אתמול. העליון

כפי שכתוב בספר של בינונים ]התניא[, חלק ב, פרק ז, שהתהוות הזמן היא רק מבחינת מלכות, שהיא הדיבור

העליון; ואילו על בחינת מדות דאצילות, שלמעלה מהדיבור, נאמר: ״כי אלף שנים בעיניך כיום אתמול״,

התניא, חלק ב — שער היחוד והאמונה, פרק ז — מסביר שהזמן מתהווה רק ממלכות, ה״דיבור״ העליון של ה׳. מדות דאצילות, שלמעלה
ממלכות, כבר למעלה מן הזמן הרגיל, כפי שנאמר בתהילים: ״כי אלף שנים בעיניך כיום אתמול״.

שכולל אלף שנים ביום א׳ עד שבמחשבה עילאה הוא למעלה מהזמן הנ״ל גם כן שהרי צופה ומביט עד
סוף כל הדורות במחשבה וסקירה אחת )ועמ״ש מזה בפ׳ בראשית בד״ה צאינה וראינה16 כו׳ לבבתני17

כו׳ ע״ש(

כלומר, אלף שנים נכללות ביום אחד; ואילו במחשבה העליונה הדבר הוא למעלה גם מהזמן האמור, שהרי הוא

צופה ומביט עד סוף כל הדורות במחשבה ובהסתכלות אחת. )ועיין במה שנכתב על כך בפרשת בראשית, במאמר

המתחיל ״צאינה וראינה וכו׳״, על הפסוק ״לבבתני וכו׳״; עיין שם.(

בבחינת המדות אלף שנים נכללות ב״יום״ אחד; המחשבה העליונה נעלית עוד יותר, מעבר גם לסוג הזמן הזה, שכן במחשבה ובהסתכלות
אחת היא רואה עד סוף כל הדורות. כאן מפנה הטקסט למאמר ״צאינה וראינה״ שבתורה אור, בראשית.

נמצא מובן מזה שלמעלה עיקר ההתהוות הוא מבחי׳ המחשבה דייקא עד שגם כל מציאות כשעלה

במחשבה ונתהווה שם עי״ז

נמצא מובן מכך שלמעלה עיקר ההתהוות הוא דווקא מבחינת המחשבה; עד כדי כך, שגם כל דבר מציאותי, כשעלה

במחשבה והתהווה שם על ידה,

המסקנה היא שלמעלה הדברים באים לידי קיום בעיקר באמצעות המחשבה. כל דבר שעלה במחשבת ה׳ והתהווה שם, מציאותו קיימת
בראש ובראשונה באותה מחשבה.
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הנה יש בו חיות ואור יותר הרבה מכמו שהוא מהותו ועצמותו כשנמשך אח״כ למטה ע״י הדבור כו׳

להתהוות בבי״ע.

יש בו חיות ואור רבים הרבה יותר מכפי שיש במהותו ועצמותו כשהוא נמשך אחר כך למטה באמצעות הדיבור וכו׳,

כדי להתהוות בבריאה, ביצירה ובעשיה.

לדבר כפי שהוא קיים במחשבת ה׳ יש הרבה יותר חיות ואור מאשר כפי שהוא קיים במהותו לאחר שהוא נמשך למטה באמצעות הדיבור,
כדי להתקיים בעולמות בריאה, יצירה ועשיה.

שהרי מה שנמשך ונתהוה על ידי הדבור ירד ונמשך תחת הזמן ממש משא״כ מה שהוא בבחינת מחשבה
18 הוא למעלה מזה כו׳.

שהרי מה שנמשך ומתהווה באמצעות הדיבור ירד ונמשך ממש אל מתחת לזמן, ואילו מה שנמצא בבחינת המחשבה

הוא למעלה מכך וכו׳.

הסיבה היא שכל מה שמתהווה באמצעות הדיבור נכנס לתוך הזמן, ואילו מה שקיים במחשבה נשאר למעלה ממנו.

ועמ״ש בפ׳ מקץ בד״ה נר חנוכה19 כו׳ כדי שתהא מזוזה20 דלשם נתבאר ג״כ ענין זה איך שעיקר

ההתהוות הוא ע״י כל אשר חפץ21 ה׳ עשה. ומה שהיה צ״ל מאמר ודבור כדי שיהיה בחינת יש כו׳ ע״ש.

ועיינו גם במה שנכתב בפרשת מקץ, במאמר הפותח במילים ״נר חנוכה... כדי שתהא מזוזה״, שבו נתבאר גם עניין

זה: שעיקר ההתהוות הוא באמצעות ״כל מה שה׳ חפץ בו, עשה״; וכן שהיה צורך במאמר ובדיבור כדי שתהיה

בחינת ״יש״, וכו׳. עיינו שם.

הטקסט מפנה למאמר בתורה אור על פרשת מקץ, העוסק בדין התלמודי שנר חנוכה מונח משמאל, ״כדי שתהא מזוזה מימין״. גם שם מוסבר
שהדברים מתהווים בעיקר מכוח רצונו של ה׳ — ״כל מה שה׳ חפץ בו, עשה״ — ושמאמרות הבריאה, כלומר דיבורו של ה׳, נדרשו כדי

שהדברים יתקיימו כ״יש״.

5

וזהו כי לא מחשבותי מחשבותיכם22 שבאדם גשמי נראה מחשבתו נחשבת לאין שלא יומשך ממנה שום

התהוות מחמת דקותה. ומה שהולך ומתעבה לבחינת הדבור ומעשה נחשב יותר ליש שמהם יומשך

התהוות דבר.

וזוהי ]המשמעות של[ ״כי לא מחשבותי מחשבותיכם״. אצל אדם גשמי רואים שמחשבתו נחשבת ל״אין״, משום שלא

נמשכת ממנה התהוות כלשהי, מפני דקותה; ואילו מה שהולך ונעשה גס יותר, עד לבחינת דיבור ומעשה, נחשב

יותר ל״יש״, משום שממנו נמשכת התהוות של דבר.

כעת אפשר להבין את הפסוק כראוי. אצל אדם גשמי המחשבה נחשבת ל״אין״, משום שהיא דקה מכדי להביא דבר כלשהו לידי התהוות;
ככל שהיא נעשית גסה יותר, כדיבור ואחר כך כמעשה, היא נחשבת יותר ל״יש״, שכן דברים מתהווים מכוחם.

6
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אבל מדת הקב״ה אינו כן שהוא ית׳ הסוכ״ע הוא היש ואין בלתו ומה שהולך ומתפשט יותר בעולמות

עליונים ותחתונים הוא נחשב יותר לאין

אבל אצל הקדוש ברוך הוא אין הדבר כך: הוא יתברך, שהוא סובב כל עלמין, הוא ה״יש״, ואין עוד מלבדו; וכל מה

שהולך ומתפשט יותר בעולמות העליונים והתחתונים נחשב יותר ל״אין״,

אצל ה׳ הסדר הפוך. הוא עצמו, סובב כל עלמין, הוא ה״יש״ האמיתי, ואין עוד מלבדו; ככל שאורו מתפשט למטה, דרך העולמות העליונים
והתחתונים, הוא נחשב יותר ל״אין״.

כי הכל בטל נגדו וכולא קמיה כלא לחשיב לכן כמ״כ ]כמו כן[ בענין מחשבה ודבור שלו ית׳ שהם הארות

והתפשטות אלקותו ית׳

משום שהכול בטל לפניו, ו״כולא קמיה כלא חשיב״. לכן כך גם בעניין מחשבתו ודיבורו יתברך, שהם הארות

והתפשטויות של אלקותו יתברך:

הטעם לכך הוא שהכול בטל לפניו: ״כולא קמיה כלא חשיב״. אותו היפוך קיים גם במחשבתו ובדיבורו, שהם הארות והתפשטויות של
אלקותו.

הנה המחשבה הוא בחינת יש וע״ז נאמר להנחיל אוהבי יש23 וממנה עיקר ההתהוות עד שהדבור נחשב
24 לבחי׳ אין וכלא חשיב לגבי מחשבה זו כו׳ ועיין מ,ש מזה במ״א ע״פ ויהי קול מעל לרקיע25,

המחשבה היא בחינת ״יש״, ועל כך נאמר: ״להנחיל אוהבי יש״; וממנה באה עיקר ההתהוות, עד שהדיבור נחשב

לבחינת ״אין״ וכאין ואפס לעומת מחשבה זו וכו׳. ועיינו במה שנכתב על כך במקום אחר, על הפסוק ״ויהי קול מעל

לרקיע״.

מחשבתו היא אפוא ה״יש״ — ה״יש״ שבפסוק ״להנחיל אוהבי יש״ — וממנה מתהווים הדברים; הדיבור נחשב ל״אין״ לעומתה. הדברים
מפנים לדיון בפסוק ״ויהי קול מעל לרקיע״.

)ועמ״ש עוד במ״א26 בענין מ״ש כל אשר חפץ27 ה׳ עשה וכתיב בדבר ה׳ שמים נעשו28 ושם נת׳ ]נתבאר[

ג״כ דעיקר ההתהוות הוא מבחינת חפץ׳ ]חפצו[ ורצונו העליון והוא בחי׳ מחשבה הנ״ל. בביאור ע״פ

29 בד״ה להבין ההפרש כו׳(: יביאו לבוש מלכות30,

)ועיינו עוד במה שנכתב במקום אחר בעניין הכתוב ״כל אשר חפץ ה׳ עשה״, ולעומת זאת נאמר ״בדבר ה׳ שמים

נעשו״; ושם הוסבר גם שעיקר ההתהוות הוא מבחינת חפצו ורצונו העליון, שהיא בחינת המחשבה הנזכרת לעיל.

בביאור על הפסוק ״יביאו לבוש מלכות״, בדרוש המתחיל ״להבין ההפרש וכו׳״.(

הפניה נוספת היא לדרוש המציב זה מול זה את ״כל אשר חפץ ה׳ עשה״ ואת ״בדבר ה׳ שמים נעשו״, ומסביר שעיקר הבריאה נובע מחפצו
ומרצונו העליון של ה׳, שהם בחינת ה״מחשבה״ הנזכרת כאן. זהו הדרוש בתורה אור ״להבין ההפרש״, בביאור על ״יביאו לבוש מלכות״.



1 6 ר  מ א מ  · ם  י ר י ש ה ר  י ש  · ה  ר ו ת י  ט ו ק ל ביאור ע״פ יונתי בחגוי הסלע וגו׳

10likuteitorah.com/he/likkutei-torah/shir-hashirim/16/

8 – 7 ¶  ·  2 ע  ט ק

ישראל במחשבה הקדומה

31 הנ״ל והוא הנק׳ מחשבה הקדומה וכמארז״ל ]וכמאמר רבותינו זכרונם ב והנה ישראל עלו במחשבה32,

לברכה[ בבראשית רבה פ״א מחשבתן של ישראל קדמה לכולן.

ב. והנה ישראל עלו במחשבה הנזכרת לעיל, והיא הנקראת המחשבה הקדומה, וכמאמר חז״ל בבראשית רבה, פרק

א: ״מחשבתן של ישראל קדמה לכולן״.

מדוע הדבר חשוב: ישראל ״עלו״ במחשבה האלוקית הזאת, הנקראת המחשבה הקדומה; המדרש אומר שמחשבתם של ישראל קדמה לכל
הדברים.

והענין כי תכלית הבריאה והתורה והמצות הוא להיות לו ית׳ דירה בתחתונים דהיינו שיהי׳ ]שיהיה[

גילוי אור א״ס ב״ה למטה דייקא.

העניין הוא שתכלית הבריאה, התורה והמצוות היא שתהיה לו ית׳ דירה בתחתונים, כלומר, שיתגלה אור אין סוף

למטה דווקא.

מטרת הבריאה, התורה והמצוות היא שלה׳ תהיה ״דירה בתחתונים״, כלומר, שאור אין סוף יתגלה דווקא למטה.

33 בחי׳ ביטול35 כו׳. ולא בשביל הגילוי באצילות כי הרי באצילות בלאו הכי נמי איהו וגרמוהי חד34,

ולא לשם הגילוי באצילות, שהרי באצילות, גם בלאו הכי, ״הוא וכליו אחד״ — בבחינת ביטול וכו׳.

המטרה אינה גילוי באצילות, שכן באצילות הכול כבר מאוחד עם ה׳: ״הוא וכליו אחד״, והכול שם בביטול.

אמנם בי״ע שהם יש ודבר נפרד וע״י תורה ומצות ממשיכים בהם ג״כ בחי׳ דירה והשראת אור א״ס

אבל בריאה, יצירה ועשיה הן בבחינת יש ודבר נפרד, ועל ידי התורה והמצוות ממשיכים גם בהן בחינת דירה

והשראת אור אין סוף,

לעומת זאת, העולמות התחתונים בריאה, יצירה ועשיה חווים את עצמם כ״יש״ נפרד. באמצעות התורה והמצוות אור אין סוף שורה
ומתגלה גם בהם.

7
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כמו באצילות זהו תכלית הבריאה )וכענין צחוק עשה לי אלקים36 כו׳ ועמ״ש בד״ה ששים המה37

מלכות38 בענין אור זרוע39 כו׳ ועמ״ש בביאור ע״פ כי כאשר השמים החדשים40 ובד״ה לא הביט און
41 ביעקב(.

כמו באצילות. זוהי תכלית הבריאה. )וזהו גם עניין ״צחוק עשה לי אלקים״ וכו׳. וראו מה שנכתב במאמר הפותח
במילים ״ששים המה מלכות״, בעניין ״אור זרוע״ וכו׳; וכן מה שנכתב בביאור על הפסוק ״כי כאשר השמים

החדשים״, ובמאמר הפותח במילים ״לא הביט און ביעקב״.(

הפיכת העולמות התחתונים לדירה כפי שאצילות היא דירה — זו תכלית הבריאה כולה. המאמר משווה זאת לדברי שרה ״צחוק עשה לי
אלקים״, ומפנה לכמה מאמרים העוסקים באותו עניין.

ואיך נעשה זה על ידי התורה ומצות הענין כי רמ״ח מ״ע ]מצות עשה[ הם רמ״ח אברים דמלכא פי׳ אברים

היינו

וכיצד נעשה הדבר באמצעות התורה והמצוות? העניין הוא ש־248 מצוות עשה הן ״רמ״ח איברין דמלכא״, כלומר,

״איברים״ פירושם...

כיצד התורה והמצוות פועלות זאת? 248 מצוות עשה נקראות ״רמ״ח איברין דמלכא״, והמאמר מסביר כעת למה הכוונה ב״איברים״.

כמו עד״מ על ידי האבר נמשך ומתגלה אור וחיות מהנפש כח הראיה בעין כו׳ כך למעלה ע״י ע״ס ]עשר

ספירות[ דאצילות נמשך ומתגלה אור א״ס ב״ה ממש.

כמו, למשל, שבאמצעות איבר נמשכים ומתגלים אור וחיות מן הנפש — כוח הראייה בעין וכו׳; כך למעלה,

באמצעות עשר הספירות דאצילות, נמשך ומתגלה ממש אור אין סוף.

איבר הוא האמצעי שבו מתגלה כוח מן הנפש, כגון כוח הראייה המתגלה באמצעות העין. באותו אופן, עשר הספירות דאצילות הן
ה״איברים״ שבאמצעותם נמשך ומתגלה אור אין סוף עצמו.

וזהו ענין איהו וחיוהי וגרמוהי חד ולכן הם הנקראים רמ״ח אברים דמלכא. והן הן ג״כ המצות

וזהו עניין ״הוא וחיוהי וגרמוהי חד״, ולכן הן נקראות ״רמ״ח איברין דמלכא״. והן הן גם המצוות,

לכן הספירות מאוחדות עם האור המאציל בהן — ״הוא וחיוהי וגרמוהי חד״ — ולכן הן נקראות איברי המלך. אותן ספירות עצמן הן גם
המצוות.

כי תפילין הם המשכות אור א״ס בחכמה בינה דעת כו׳ צדקה וגמ״ח ]וגמילות חסדים[ בחי׳ חסד כו׳

שהרי תפילין הן המשכת אור אין סוף אל חכמה, בינה ודעת וכו׳; צדקה וגמילות חסדים ]הן[ בחינת חסד וכו׳.

כל מצווה מקבילה לספירה: תפילין ממשיכות את אור אין סוף אל חכמה, בינה ודעת, שהן המוחין, ואילו צדקה וגמילות חסדים מקבילות
לחסד.
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42 )כמ״ש במ״א
וחשבון רמ״ח אברים ורמ״ח מ״ע ]מצות עשה[ היינו לפי שז״א הוא בעל ט״ס ]ט׳ ספירות[

43 בפ׳ יתרו ועיין בזהר נח דס״ה א׳ ובע״ח ]ובעץ חיים[ שער א״א פ״ב ]פרק ב׳[( בד״ה אלפי שנאן

ומניין רמ״ח האיברים ורמ״ח מצוות עשה הוא משום שז״א כולל תשע ספירות )כפי שנכתב במקום אחר, במאמר

המתחיל ״אלפי שנאן״ בפרשת יתרו; וראו בזוהר, נח, דף ס״ה ע״א, ובעץ חיים, שער אריך אנפין, פרק ב׳(:

)65a ,מדוע דווקא 248? משום שז״א, תבנית המדות, כולל תשע ספירות. הדברים מפנים למאמר ״אלפי שנאן״ בפרשת יתרו, לזוהר )נח
ולעץ חיים )שער אריך אנפין, פרק 2(.

חב״ד ]חכמה בינה ודעת[ חג״ת ]חסד גבורה תפארת[ נה״י ]נצח הוד יסוד[ וכל א׳ כלולה מט׳ הרי ט׳ פעמים ט׳ עולה

פ״א וכל בחינה יש בה ג׳ כלים ראש תוך סוף הרי רמ״ג וה״ח ]וה׳ חסדים[ המגדילים הרי רמ״ח.

חכמה, בינה ודעת; חסד, גבורה ותפארת; נצח, הוד ויסוד. כל אחת מהן כלולה מתשע, ולכן תשע כפול תשע הן 81.

בכל בחינה יש שלושה כלים — ראש, תוך וסוף — ולכן מתקבלים 243. וחמשת החסדים המגדילים ]אותו[

משלימים את המניין ל־248.

החשבון הוא כך: תשע הספירות הן חכמה, בינה ודעת; חסד, גבורה ותפארת; נצח, הוד ויסוד. כל אחת מהן כוללת תשע, ובסך הכול 81;
לכל אחת מאלה יש שלושה כלים — ראש, תוך וסוף — ובסך הכול 243; וחמשת החסדים המביאים את ז״א לגדילתו המלאה משלימים את

המניין ל־248.

והנה ענין מתן תורה שהוא התלבשות המצות עליונים רמ״ח אברין דמלכא מה שהקב״ה מניח

44 כו׳ במצות גשמיות תפילין בקלף ודיו וציצית בצמר וכן סוכה ולולב כו׳ תפילין

והנה עניין מתן תורה הוא התלבשות המצוות העליונות, רמ״ח איברי המלך — כגון שהקדוש ברוך הוא מניח

תפילין וכו׳ — במצוות גשמיות: תפילין בקלף ובדיו, ציצית בצמר, וכן סוכה ולולב וכו׳,

במתן תורה התלבשו המצוות העליונות, ״איברי המלך״ )כמו באמירת חז״ל שהקדוש ברוך הוא מניח תפילין(, במצוות גשמיות: תפילין
מקלף ומדיו, ציצית מצמר, הסוכה, הלולב ושאר המצוות.

ושאר כל המצות היינו שעל ידי קיום המצוה בגשמיות ממשיכים אור א״ס ב״ה המתגלה ברמ״ח אברים

דמלכא שיתגלה למטה ממש בעשיה היינו על ידי תפילין ממשיכים בחינת חכמה

וכן בשאר המצוות. כלומר, בקיום המצווה בפועל בגשמיות ממשיכים את אור אין סוף ברוך הוא, המתגלה ברמ״ח

איברי המלך, כדי שיתגלה ממש למטה, בעשיה. כלומר, באמצעות התפילין ממשיכים את בחינת חכמה,

קיום מצווה בגשמיות ממשיך את אור אין סוף המאיר באיברים העליונים הללו אל תוך עולם העשיה ממש. תפילין, למשל, ממשיכות את
בחינת חכמה.



1 6 ר  מ א מ  · ם  י ר י ש ה ר  י ש  · ה  ר ו ת י  ט ו ק ל ביאור ע״פ יונתי בחגוי הסלע וגו׳

13likuteitorah.com/he/likkutei-torah/shir-hashirim/16/

ועל ידי צדקה בחינת חסד כו׳ עד שיד האדם הנותן צדקה תהיה בחי׳ כלי לגילוי אלקותו ית׳ כמו שחסד

דרועא ימינא שבאצילות הוא כלי לגילוי אור א״ס דאיהו וגרמוהי חד.

ובאמצעות הצדקה ממשיכים את בחינת חסד וכו׳, עד שידו של נותן הצדקה תהיה כלי לגילוי אלקותו יתברך, כשם

שחסד, ״הזרוע הימנית״, באצילות הוא כלי לגילוי אור אין סוף, שהרי ״איהו וגרמוהי חד״.

הצדקה ממשיכה את בחינת חסד, עד שהיד עצמה שנותנת צדקה נעשית כלי לגילוי אלקותו של ה׳, כשם שחסד, הנקרא ״הזרוע הימנית״,
הוא כלי לאור אין סוף באצילות.

כך יהיה גילוי זה ממש בבי״ע וזהו ענין דירה בתחתונים שנעשה על ידי קיום התורה ומצות שהן רמ״ח

אברין דמלכא הנקרא ז״א דאצילות שעי״ז יומשך גילוי זה שבאצילות גם בעשייה ממש

כך גילוי זה עצמו יהיה בבריאה, ביצירה ובעשיה. וזהו עניין דירה בתחתונים, הנעשית באמצעות קיום התורה

והמצוות, שהן רמ״ח איברי המלך, הנקרא ז״א דאצילות. באמצעותן נמשכת גם בעשיה ממש אותה התגלות שיש

באצילות.

כך אותו גילוי שבאצילות מתגלה גם בעולמות התחתונים; זהו פירוש ״דירה בתחתונים״. התורה והמצוות הן ״איברי המלך״, ז״א דאצילות,
ובאמצעותן מגיע גילויו גם לעשיה הגשמית.

)וכמ״ש מזה בד״ה משה ידבר45 בפ׳ יתרו ועמ״ש בד״ה והיה לכם לציצית46 בפ׳ שלח בפי׳ וזכרתם את

כל מצות כו׳ ע״ש(.

)וכפי שנכתב על כך במאמר המתחיל ״משה ידבר״ בפרשת יתרו; וראו גם את הכתוב במאמר המתחיל ״והיה לכם

לציצית״ בפרשת שלח, בפירוש ״וזכרתם את כל מצוות וכו׳״; עיינו שם.(

הדברים מפנים לשני מאמרים נוספים: ״משה ידבר״ בפרשת יתרו, ו״והיה לכם לציצית״ בפרשת שלח, העוסק בפירוש ״וזכרתם את כל
מצוות״.

אך איך יהיה התקשרות האצילות עם העשיה גשמיות והרי אין ערוך זה לזה ואיך יומשך על ידי

המצות מעשיות גילוי האצילות עליון כו׳.

אך כיצד ייתכן קשר בין אצילות לעשיה הגשמית, כאשר אין ביניהן כל ערך? וכיצד יימשך גילוי האצילות העליונה

באמצעות המצוות המעשיות וכו׳?

קושי: אצילות ועשיה הגשמית אינן בנות השוואה כלל. כיצד מעשה גשמי יכול לחבר ביניהן ולהמשיך למטה את הגילוי של אצילות?
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אך הענין הוא מפני שישראל עלו במחש בה הקדומה ומפני זה כשישראל עושין המצות הם ממשיכים

ומקשרין האצילות הרוחני בעשייה הגשמיות.

אך העניין הוא שישראל עלו במחשבה הקדומה, ולכן, כאשר ישראל מקיימים את המצוות, הם ממשיכים את

אצילות הרוחנית וקושרים אותה לעשיה הגשמית.

התשובה היא שישראל עלו במחשבה הקדומה, ומשום כך, כשהם מקיימים את המצוות, הם יכולים להמשיך את אצילות הרוחנית למטה
ולקשור אותה לעשיה הגשמית.

לפי שבחינת מחשבה הקדומה הוא מבחינת סוכ״ע דאצילות ועשייה שוין נגד בחי׳ זו כי היא כוללת
47 כולן יחד שהוא בחינת א״ק ]אדם קדמון[ שהוא כתר הכללי דאבי״ע ]דאצילות בריאה יצירה עשיה[.

שכן בחינת המחשבה הקדומה היא מבחינת סובב כל עלמין, שלגביה אצילות ועשיה שוות, משום שהיא כוללת את

כולן יחד. זוהי בחינת אדם קדמון, שהוא הכתר הכללי של אצילות, בריאה, יצירה ועשיה.

המחשבה הקדומה היא בחינה של סובב כל עלמין, שלגביה אצילות ועשיה שוות, משום שהיא כוללת את כולן כאחת. בחינה זו היא אדם
קדמון, הכתר הכללי שמעל ארבעת העולמות.

ולכן אצילות ועשיה שוין לגבי בחינה זו ועמ״ש מזה בד״ה למנצח על השמינית48 כו׳ ולכן יכול לקשר

ולחבר האציק עם העשייה אע״פ ]אף על פי[ שהם רחוקים זה מזה בתכלית.

לכן אצילות ועשיה שוות ביחס לבחינה זו )וראה מה שנכתב על כך במאמר המתחיל ״למנצח על השמינית״ וכו׳(;

ולכן אפשר לקשור ולחבר את אצילות עם עשיה, אף שהן רחוקות זו מזו בתכלית.

מכיוון שהמחשבה הקדומה עומדת במידה שווה מעל אצילות ומעל עשיה, היא יכולה לחבר ביניהן, אף שהן רחוקות זו מזו ככל האפשר. כאן
מפנה המאמר למאמר ״למנצח על השמינית״.

ויובן זה ג״כ עד״מ באדם דהנה אנו רואים באור וחיות הנפש המלובש באברי הגוף שבכל אבר מלובש

כח פרטי

הדבר יובן גם באמצעות משל מאדם: אנו רואים שבאור ובחיות הנפש המלובשים באיברי הגוף, בכל איבר מלובשת

יכולת מסוימת,

המשל הוא מן האדם: אור וחיות הנפש מלובשים באיברי הגוף, ובכל איבר מצויה יכולת מסוימת.

כמו ראיה שמיעה ריח טעם ודבור שכח הראיה מלובש בעין וכח השמיעה באזן כו׳ כל א׳ הוא בחינה

ומדרגה בפ״ע ]בפני עצמו[.

כגון ראייה, שמיעה, ריח, טעם ודיבור: כוח הראייה מלובש בעין, וכוח השמיעה באוזן וכו׳; כל אחד מהם הוא בחינה

ומדרגה בפני עצמה.

הראייה מצויה בעין, השמיעה באוזן וכן הלאה; כל כוח הוא מדרגה נפרדת, המוגבלת לאיבר שלו.

8
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אבל המחשבה הנה מקושרים ואחוזים בה כל האברים והכחות שבהן מהראש עד צפורן הרגל שהרי

ירגיש במחשבתו כל הנפעל ברמ״ח אברים

אבל המחשבה — כל האיברים והכוחות שבהם, מן הראש ועד ציפורן הרגל, קשורים ואחוזים בה; שהרי האדם חש

במחשבתו את כל המתרחש ברמ״ח איבריו,

המחשבה שונה: כל איבר וכל כוח, מן הראש ועד הרגליים, קשורים בה. האדם מודע במחשבתו לכל מה שמתרחש באחד מרמ״ח איבריו.

וגם כל האיברים בטלים למחשבתו והיא מושלת על כולן וגם היא שורה בכולן ומקפת אותן.

וגם כל האיברים בטלים למחשבתו, והיא שולטת בכולם; והיא גם שורה בכולם ומקיפה אותם.

כל האיברים נענים למחשבה: היא שולטת בכולם, שורה בכל אחד מהם ומקיפה את כולם יחד.

שהרי מיד כשעולה במחשבתו לנענע רגלו תומ״י ]תכף ומיד[ תתנענע הרגל בלי שום שהיית זמן כו׳

)ועמ״ש מזה במ״א בד״ה להבין מפני מה יו״ט ]יום טוב[ דפסח הוא ביום שנעשה בו נס. ובביאור ע״פ

ויקח קרח49 כו׳(.

שהרי ברגע שעולה במחשבתו להזיז את רגלו, הרגל זזה מיד, בלי שום שהות בזמן וכו׳. )וראה מה שנכתב על כך

במקום אחר, במאמר המתחיל ״להבין מפני מה יום טוב דפסח הוא ביום שנעשה בו נס״, ובביאור על הפסוק ״ויקח

קרח״ וכו׳.(

הראיה לכך היא שברגע שאדם מחליט להזיז את רגלו, היא זזה ללא שהות. המאמר מפנה לשני מאמרים בנושא: אחד על הסיבה שפסח חל
ביום שבו נעשה הנס, ואחד על ״ויקח קרח״.

והנמשל מזה למעלה דהשתלשלות העולמות אבי״ע ]אצילות בריאה יצירה עשיה[ כל בחינה הוא פרט בפ״ע

]בפני עצמו[ וע״כ בין אצילות לבריאה יש פרסא כו׳

והנמשל מכך למעלה: בהשתלשלות העולמות אבי״ע, כל בחינה היא פרט בפני עצמו; ולכן בין אצילות לבריאה יש
פרסא וכו׳,

הנמשל למעלה הוא שבהשתלשלות ארבעת העולמות כל מדרגה היא פרט נפרד. לכן יש פרסא בין אצילות לבריאה — מחיצה המפרידה את
העולם האלוקי של אצילות מן העולמות הנבראים שמתחתיו.

והוא כמשל כח הראיה בעין שהוא מובדל מכח ההילוך שברגל וגם יש פרסא מפסקת בין אברי הנשימה

לאברי המזון דהיינו חצר הכבד כו׳

והדבר דומה לכוח הראייה שבעין, הנבדל מכוח ההליכה שברגל; וכן יש פרסא המפסיקה בין איברי הנשימה לאיברי

המזון, והיא חצר הכבד וכו׳.

הדבר דומה להפרדה בין כוח הראייה שבעין לכוח ההליכה שברגל. גם בגוף יש מחיצה כזאת — הסרעפת, המפרידה בין איברי הנשימה
לאיברי העיכול.
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אבל בחינת מחשבה הקדומה היא כוללת כולן יחד ולכן רגלי א״ק ]אדם קדמון[ נמשכים גם בעשייה ואין

הפרסא חוצצת בפניו כו׳

אבל הבחינה של המחשבה הקדומה כוללת את כולן יחד. לכן רגלי אדם קדמון נמשכות גם לעולם העשיה, והפרסה

אינה חוסמת אותן וכו׳.

המחשבה הקדומה כוללת את כל הבחינות יחד, כשם שהמחשבה כוללת את כל האיברים. לכן ״רגלי״ אדם קדמון מגיעות עד לעולם העשיה,
והפרסה אינה מחסום בפניהן.

וע״כ נש״י ]נשמות ישראל[ שעלו במחשבה זו יש להם הכח לקשר ולחבר האצילות עם העשייה ע״י התורה

ומצות להמשיך בחינת רמ״ח אברים דמלכא בעשייה ממש כנ״ל.

ולכן לנשמות ישראל, שעלו במחשבה זו, יש כוח לקשר ולחבר את עולם האצילות עם עולם העשיה באמצעות

התורה והמצוות, ולהמשיך את הבחינה של רמ״ח איברי המלך לתוך עולם העשיה ממש, כנזכר לעיל.

לכן נשמות ישראל, ששורשן במחשבה זו, יכולות לחבר את עולם האצילות עם עולם העשיה באמצעות התורה והמצוות, ולהמשיך את
״רמ״ח איברי המלך״ לתוך עולם העשיה הגשמי ממש.

ועמ״ש ע״פ ויהי קול מעל לרקיע ולכן נאמר בכל התורה דבר אל בנ״י ]בני ישראל[ כו׳ צו את בנ״י ]בני

ישראל[ כו׳

ועיינו במה שנכתב על הפסוק ״ויהי קול מעל לרקיע״. ולכן נאמר לאורך התורה: ״דבר אל בני ישראל״ וכו׳, ״צו

את בני ישראל״ וכו׳.

הטקסט מפנה שוב למאמר על הפסוק ״ויהי קול מעל לרקיע״. הוא מוסיף שזה הטעם לכך שציוויי התורה מופנים לאורך התורה אל ישראל:
״דבר אל בני ישראל״, ״צו את בני ישראל״.

)ומזה יובן שרש ענין המבואר במ״א בד״ה זכור את יום השבת לקדשו50 בענין זכור ושמור בדבור אחד

נאמרו51 כו׳ ע״ש

)ומכאן יובן שורש העניין המבואר במקום אחר, במאמר הפותח ״זכור את יום השבת לקדשו״, בעניין ״זכור״
ו״שמור״ בדיבור אחד נאמרו וכו׳; עיינו שם.

בסוגריים נאמר שהדברים מסבירים את שורש מאמר חז״ל ש״זכור״ ו״שמור״, שני הניסוחים של ציווי השבת, נאמרו בדיבור אחד. עניין זה
נדון במאמר ״זכור את יום השבת לקדשו״.
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1 0 – 9 ¶  ·  3 ע  ט ק

שתי מדרגות בנשמה והתורה

והיינו על ידי גילוי בחינת כתר שהוא בחינת א״ק ]אדם קדמון[ שכולל אפילו אצילות ועשייה יחד ממש

כנ״ל ועמ״ש בד״ה צאינה וראינה52 הנ״ל שבפרשה בראשית בענין אשר לשלמה כו׳ גם בד״ה שיר

השירים אשר לשלמה53 ובד״ה שחורה כו׳

כלומר, באמצעות גילוי בחינת כתר, שהיא בחינת אדם קדמון, הכוללת ממש יחד גם את עולם האצילות וגם את
עולם העשיה, כנזכר לעיל. ועיינו במה שנכתב במאמר הפותח ״צאינה וראינה״, שהוזכר לעיל, בפרשת בראשית,

בעניין ״אשר לשלמה״ וכו׳; וכן במאמר הפותח ״שיר השירים אשר לשלמה״ ובמאמר הפותח ״שחורה אני״ וכו׳,

הדיבור האחד הזה נובע מגילוי כתר, בחינת אדם קדמון, הכוללת יחד גם את עולם האצילות וגם את עולם העשיה. הטקסט מפנה למאמר
״צאינה וראינה״ על ״אשר לשלמה״, וכן למאמרים ״שיר השירים אשר לשלמה״ ו״שחורה אני״.

בענין כיריעות שלמה54 עוד נתבאר כהאי גוונא גבי קריעת ים סוף שלהיות הפך ים55 שהוא עלמא

דאתכסיא ליבשה עלמא דאתגליא הוא על ידי המשכה מבחינה הגבוה משניהם דים ויבשה שוין שם כו׳
56 ועד״ז הוא כאן(:

בעניין ״כיריעות שלמה״. עוד נתבאר בדרך זו גם בעניין קריעת ים סוף: הפיכת הים, שהוא עלמא דאתכסיא,
ליבשה, שהיא עלמא דאתגליא, נעשית באמצעות המשכה מבחינה גבוהה משניהם, שבה הים והיבשה שווים וכו׳;

וכך גם כאן.(

הסבר דומה מובא על קריעת הים: כדי להפוך את הים, העולם המכוסה, ליבשה, העולם הגלוי, יש להמשיך מבחינה גבוהה משניהם, שבה
הים והיבשה שווים. כך גם כאן, בחינה שמעל לעולם האצילות ולעולם העשיה מחברת ביניהם.

וזהו ותורה שם בישראל57 שמהם נמשכת התורה כי התורה היא ח,ע דאצילות. וח״ע ]וחכמה עילאה[ היא

ראשית הגילוי שבאצילות חח״ן ]חכמה חסד נצח[ קו ימין כו׳

וזהו ]פירוש[ ״והניח תורה בישראל״: התורה נמשכת מהם. שכן התורה היא חכמה עילאה דאצילות, והחכמה
העילאה היא ראשית הגילוי באצילות, ראש קו ימין — חכמה, חסד ונצח וכו׳.

הפסוק ״והניח תורה בישראל״ מלמד שהתורה נמשכת מישראל. התורה היא חכמה עילאה דאצילות, ראשית הגילוי שם, והיא עומדת
בראש קו הימין של הספירות: חכמה, חסד ונצח.

9
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והיא מקור רמ״ח אברים דז״א כו׳ והיא מקבלת ונמשכת מבחי׳ א״ק ]אדם קדמון[ כו׳ וזהו בראשית58

בשביל ישראל שנקראו ראשית.

והיא מקורם של רמ״ח איברי ז״א וכו׳; והיא מקבלת ונמשכת מבחינת אדם קדמון וכו׳. וזהו ]פירוש[ ״בראשית —

בשביל ישראל שנקראו ראשית״.

החכמה היא מקורם של רמ״ח איברי ז״א, והיא מקבלת ונמשכת מאדם קדמון שלמעלה ממנה. זו הדרשה על המילה הראשונה בתורה,
״בראשית״: העולם נברא בשביל ישראל, שנקראו ״ראשית״.

היינו בחינת ראשית שבישראל שהוא שרשן במחשבה הקדומה שבחינה זו נקרא ראשית שע״ז אמרו

מחשבתן של ישראל קדמה לכל59 שכדי להיות גילוי זה בנשמה המלובשת בגוף הוא ע״י התורה.

כלומר, בחינת ה״ראשית״ שבישראל היא שורשם במחשבה הקדומה, ובחינה זו נקראת ״ראשית״. על כך אמרו:

״מחשבתן של ישראל קדמה לכל״. כדי שגילוי זה יופיע בנשמה המלובשת בגוף, הדבר נעשה באמצעות התורה.

ישראל הם ״ראשית״ בזכות שורשם במחשבה הקדומה, כמאמר המדרש: ״מחשבתן של ישראל קדמה לכל״. כדי ששורש זה יתגלה בנשמה
כפי שהיא חיה בגוף, דרושה התורה.

כי הנה בישראל יש ב׳ בחי׳. הא׳ מציאותן ושרשן במחשבה הקדומה ונקרא ישראל דלעילא והוא חלק

הנשמה שלמעלה מהתלבשות בגוף אלא בחינת מקיף כו׳.

הנה, בישראל יש שתי בחינות. הראשונה היא מציאותם ושורשם במחשבה הקדומה, והיא נקראת ישראל דלעילא.

זו בחינת הנשמה שלמעלה מהתלבשות בגוף, אלא היא בבחינת מקיף וכו׳.

בנשמה יש שתי בחינות. הראשונה היא שורשה במחשבה הקדומה, והיא נקראת ״ישראל דלעילא״: חלק הנשמה שאינו נכנס לעולם בגוף,
אלא מקיף אותו כאור מקיף.

והב׳ הוא הנק׳ ישראל זוטא וכנסת ישראל היינו מקור הנשמה המתפשטת ומתלבשת בגוף. ומקור זה

הוא בחי׳ מלכות דאצילות ונק׳ ג״כ אימא תתאה ומטרוניתא

והשני הוא מה שנקרא ״ישראל זוטא״ ו״כנסת ישראל״, כלומר, מקור הנשמה המתפשטת ומתלבשת בגוף. מקור זה

הוא בחינת מלכות דאצילות, והוא נקרא גם ״אימא תתאה״ ו״מטרוניתא״.

המדרגה השנייה היא ״ישראל זוטא״ ו״כנסת ישראל״: מקור החלק של הנשמה שנכנס לגוף. מקור זה הוא מלכות דאצילות, והוא נקרא גם
״אימא תתאה״ ו״מטרוניתא״, כלומר המלכה.

10
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והנה בחינת מלכות דאצילות היא סופא דכל דרגין וכדי שיומשך בה האור מבחינת כתר שהוא בחי׳

א״ק ]אדם קדמון[ מחשבה הקדומה הוא ע״י ח״ע ]חכמה עילאה[ שהיא התורה כו׳

והנה, מלכות דאצילות היא ״סוף כל המדרגות״; וכדי שהאור יימשך אליה מבחינת כתר, שהיא בחינת אדם קדמון,

המחשבה הקדומה, הדבר נעשה באמצעות חכמה עילאה, שהיא התורה וכו׳.

מלכות היא הנמוכה מכל המדרגות. כדי שאור הכתר, אדם קדמון והמחשבה הקדומה יגיע אליה, עליו לעבור דרך חכמה עילאה, שהיא
התורה.

וע״ז אמרו ישראל מתקשראן באורייתא כו׳ וזהו אל תקרי בניך אלא בוניך60 שנש״י ]שנשמות ישראל[

שהם בניך דבחינת מלכות דאצילות

ועל כך אמרו: ״ישראל מתקשרים באורייתא״ וכו׳. וזהו ]פירוש[ ״אל תקרי בניך אלא בוניך״: נשמות ישראל, שהן

״בניך״ — ]הבנים[ של בחינת מלכות דאצילות,

זהו פירוש האמירה שישראל קשורים לתורה, וכן מאמר חז״ל: ״אל תקרי בניך אלא בוניך״. נשמות ישראל הן ״בניה״ של מלכות דאצילות.

שהרי ממנה לוקחה חלק הנשמה המתפשטת בגוף הם ג״כ בוניך דבחינת מלכות דאצילות והארה

שממנה המלובשת בגוף

שכן ממנה נלקח חלק הנשמה המתפשט בגוף; הן גם ״בוניך״ — ]בוניה[ של בחינת מלכות דאצילות ושל ההארה

ממנה המתלבשת בגוף.

מאחר שחלק הנשמה שבגוף נלקח ממלכות, הנשמות הן בניה. אך הן גם ״בוניה״: הן בונות את מלכות ואת ההארה ממנה המתלבשת בגוף.

והיינו מצד שרשן במחשבה הקדומה שעי״ז ותורה שם בישראל והם העושים התורה וממשיכים הגילוי

בבחי׳ ח״ע ]חכמה עילאה[ ומח״ע ]ומחכמה עילאה[ במל׳ דאצילות כו׳

וזהו מצד שורשן במחשבה הקדומה, שבאמצעותו ״ותורה שם בישראל״; והם העושים את התורה וממשיכים את
הגילוי אל בחינת חכמה עילאה, ומחכמה עילאה אל מלכות דאצילות וכו׳.

הן יכולות לבנות את מקורן מפני ששורשן במחשבה הקדומה, ולכן התורה ניתנה בישראל. ישראל ״עושים״ את התורה: הם ממשיכים את
הגילוי אל חכמה עילאה, ומשם אל מלכות דאצילות.
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ולכן בחי׳ בוניך היינו דוקא ע״י עסק התורה וכדכתיב בחכמה יבנה בית61 והיינו שכדי להיות ההמשכה

מבחי׳ מחשבה הקדומה הנ״ל במל׳ דאצילות הוא ע״י התורה דייקא שהיא בחי׳ חכמה עילאה כו׳

ולכן בחינת ״בוניך״ היא דווקא באמצעות לימוד התורה, ככתוב: ״בחכמה ייבנה בית״. כלומר, כדי שההמשכה

מבחינת המחשבה הקדומה הנזכרת לעיל תגיע למלכות דאצילות, היא נעשית דווקא באמצעות התורה, שהיא

בחינת חכמה עילאה וכו׳.

לכן בנייה זו נעשית דווקא באמצעות לימוד התורה, ככתוב: ״בחכמה ייבנה בית״ — מלכות, שהיא הבית, נבנית באמצעות חכמה. רק
באמצעות התורה, חכמה עילאה, נמשכת המחשבה הקדומה אל מלכות.

)ועמ״ש בד״ה באתי לגני62 ובד״ה וידבר כו׳ אנכי כו׳ אשר הוצאתיך מארץ מצרים63 ועמ״ש בד״ה

64 גבי ברכת הארץ שצריך שיזכיר בה ברית ותורה. וכדברים האלה מבואר ג״כ בזהר ויאכילך את המן

בפ׳ ויחי(

)ועיינו במה שנכתב במאמר המתחיל ״באתי לגני״, ובמאמר המתחיל ״וידבר וכו׳, אנכי וכו׳, אשר הוצאתיך מארץ

מצרים״; וכן במה שנכתב במאמר המתחיל ״ויאכילך את המן״, בעניין ברכת הארץ, שבה צריך להזכיר ברית ותורה.

וכדברים האלה מבואר גם בזוהר, בפרשת ויחי.(

הטקסט מפנה לכמה מאמרים: ״באתי לגני״, ״אנכי ה׳ אלקיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים״ ו״ויאכילך את המן״, העוסק בטעם לכך שבברכת
הארץ בברכת המזון צריך להזכיר את הברית ואת התורה. הוא מפנה גם לזוהר בפרשת ויחי.

65 כו׳ ע״ש ועיין מ״ש עוד מענין ב׳ בחי׳ הנ״ל שיש בהנשמה )דרמ״ה סע״א ]סוף עמוד א[( תלת נשמתין אינון

ע״פ כי תצא כו׳ גיב ויברא אלקים את האדם בצלמו66 כו׳:

)עמוד 245, סוף צד א׳(: ״שלוש נשמות הן״ וכו׳; עיינו שם. ועיינו גם במה שנכתב עוד בעניין שתי הבחינות

הנזכרות לעיל שבנשמה, על הפסוק ״כי תצא״ וכו׳, בעניין ״ויברא אלקים את האדם בצלמו״ וכו׳.

הקטע בזוהר )1:245a( מתחיל במילים ״שלוש נשמות הן״. הטקסט מפנה גם לדיונים בשתי מדרגות הנשמה, על הפסוקים ״כי תצא״
ו״ויברא אלקים את האדם בצלמו״.



1 6 ר  מ א מ  · ם  י ר י ש ה ר  י ש  · ה  ר ו ת י  ט ו ק ל ביאור ע״פ יונתי בחגוי הסלע וגו׳

21likuteitorah.com/he/likkutei-torah/shir-hashirim/16/

1 2 – 1 1 ¶  ·  4 ע  ט ק

״דודי ורעייתי״: התורה ולבוש המלכות

ג וזהו ענין רעיתי יפתי. רעיתי הוא ע״י עסק התורה לכו לחמו בלחמי67 כמו מזון עד״מ הוא מקשר

ומחבר חיות הנשמה להתפשט בתוך הגוף כו׳ כך ע״י התורה נמשך התלבשות אור א״ד ב״ה בחכמה

עילאה68 כו׳

3. וזהו פירוש ״רעייתי יפתי״. ״רעייתי״ היא באמצעות לימוד התורה, שעליה נאמר ״לכו לחמו בלחמי״. כשם

שהמזון, דרך משל, קושר ומחבר את חיות הנשמה כדי שתתפשט בגוף, כך באמצעות התורה נמשך אור אין סוף,

ברוך הוא, להתלבש בחכמה העליונה וכו׳.

סעיף ג עובר למילים ״רעייתי יפתי״. ״רעייתי״ היא באמצעות לימוד התורה, שהפסוק ״לכו לחמו בלחמי״ מכנה לחם: כשם שהמזון מחבר
את חיות הנשמה אל הגוף, כך התורה ממשיכה את אור אין סוף אל החכמה העליונה.

וביאור ענין יפתי שהם המצות שנקראו לבושים כענין יביאו לבוש מלכות69 כו׳ וזהו יפתי שעושה בחי׳

לבושים יפים כו׳ משא״כ בחינת אלביש שמים קדרות70 כו׳

וביאור עניין ״יפתי״: אלו המצוות, שנקראו לבושים, כמו שנאמר ״יביאו לבוש מלכות״ וכו׳. וזהו ״יפתי״ — שהיא

יוצרת בחינה של לבושים יפים וכו׳, שלא כמו הבחינה של ״אלביש שמים קדרות״ וכו׳.

״יפתי״ הן המצוות, שנקראו לבושים, כמו שנאמר ״יביאו לבוש מלכות״. המצוות יוצרות למלך לבושים יפים, בשונה מן הלבוש האפל של
״אלביש שמים קדרות״.

והענין הוא כי מבחי׳ כתר שהוא ארך אפים מאריך אף כו׳ כי קמיה כחשכה כאורה71 כו׳

והעניין הוא, שמבחינת כתר, שהיא ״ארך אפים״ — מאריך אף וכו׳, משום שלפניו ״כחשכה כאורה״ וכו׳,

מדוע נחוצים הלבושים? כתר, הבחינה שלמעלה מן השכל, היא ״ארך אפים״ — סבלנית גם כלפי הרשעים, משום שלפניה ״כחשכה
כאורה״; ברמה זו אין הבדל בין טוב לרע.

א״כ גם החיצונים יוכלו לקבל יניקה כי שממית בידים תתפש72 כו׳ וכענין שאמר אברהם לו ישמעאל73

כו׳

אם כן, גם החיצונים יוכלו לקבל יניקה, שהרי ״שממית בידיים תתפש״ וכו׳, וכעניין שאמר אברהם: ״לו ישמעאל

יחיה לפניך״ וכו׳.

אם כן, גם הכוחות החיצוניים, הקליפות, יוכלו לקבל יניקה מאותה בחינה, ככתוב שהשממית, קטנה ככל שתהיה, נאחזת בידיה ונמצאת
בהיכלי המלך. המאמר משווה זאת לתפילתו של אברהם: ״לו ישמעאל יחיה לפניך״.

11
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75 וע׳ בלק״ת ]בלקוטי תורה )להאריז״ל([ ס״פ וישלח כי א״ק ]אדם )ועמ״ש סד״ה מצה זו74 ובד״ה ויאבק76,

קדמון[ הוא ראשון המקבל שפע מא״ס והנה דע כי נשתלשל ממנו ניצוץ א׳ נחלק לב׳ מוח וקליפה כו׳

ע״ש(.

)ועיין במה שנכתב בסוף המאמר המתחיל ״מצה זו״, ובמאמר המתחיל ״ויאבק״; ועיין בלקוטי תורה ]של האריז״ל[,
בסוף פרשת וישלח, שאדם קדמון הוא הראשון שמקבל שפע מאין סוף. ודע שניצוץ אחד השתלשל ממנו ונחלק

לשניים: מוח וקליפה וכו׳, עיין שם.(

המאמר מפנה לסוף המאמר ״מצה זו״, למאמר ״ויאבק״ וללקוטי תורה של האריז״ל: אדם קדמון הוא הראשון שמקבל מאין סוף, וניצוץ אחד
ממנו נחלק למוח ולקליפה. נמצא שגם בדרגה נעלית זו יש לקליפה שורש.

ולכן כדי שיומשך השפע רק לסטרא דקדטשה ולא לחיצונים זהו ע״י מעשה המצות שמהם נמשך

בחינת לבוש מלכות

ולכן, כדי שהשפע יימשך רק לצד הקדושה ולא לחיצונים, הדבר נעשה באמצעות קיום המצוות, שממנו נמשכת

בחינת לבוש מלכות,

כדי שהשפע יגיע רק לצד הקדושה ולא לחיצונים, נדרש ״לבוש מלכות״, והוא נמשך מקיום המצוות.

שהוא הלבוש היפה שכשנמשך ע״י לבוש זה שממעשה המצות נמשך רק בטרא דקדושה כו׳ המקבלים

עליהם עול מלכות שמים כו׳

שהוא הלבוש היפה: כאשר השפע נמשך באמצעות לבוש זה, הבא ממעשה המצוות, הוא נמשך רק לצד הקדושה וכו׳

— למי שמקבלים עליהם עול מלכות שמים וכו׳.

השפע העובר דרך הלבוש היפה הזה מגיע רק לצד הקדושה — אל מי שמקבלים עליהם את עול מלכותו של ה׳.

וכמו הלבוש שמגין על האדם להצילו מהשרב והגשמים כך לבוש הנ״ל הוא המגין מיניקת החיצונים

כו׳ ולכן ארז״ל ]אמרו רבותינו זכרונם לברכה[ כל האומר אין לי אלא תורה אפילו תורה אין לו

וכשם שלבוש מגן על האדם ומציל אותו מהחום ומהגשמים, כך הלבוש האמור מגן מפני יניקת החיצונים וכו׳. ולכן

אמרו רבותינו ז״ל: ״כל האומר אין לי אלא תורה, אפילו תורה אין לו״.

לבוש מגן על האדם מפני החום והגשם, וכך לבוש המצוות מגן על השפע מפני החיצונים. לכן אמרו חז״ל שמי שאומר ״אין לי אלא תורה״
אין לו אפילו תורה.
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77 לפי שעל ידי המצות דוקא נמשך לבוש הנ״ל משא״כ בתורה לבד ,78
אלא תורה וגמ״ח ]וגמילות חסדים[

הרי לפעמים נאמר אלביש שמים קדרות שמים אש ומים79 רצוא ושוב80 הוא בחינת תורה מימינו אש

דת81 כו׳

אלא תורה וגמילות חסדים״; שכן דווקא באמצעות המצוות נמשך הלבוש האמור לעיל, ואילו בתורה לבדה נאמר
לפעמים: ״אני מלביש את השמים בשחור״. השמים הם אש ומים, ״רצוא ושוב״; זו בחינת התורה, ״מימינו אש דת

וכו׳״,

האמרה המצוטטת מסתיימת במילים ״אלא תורה וגמילות חסדים״; בהערת קה״ת מצוין שסיום זה אינו מופיע בנוסח התלמוד שם. התורה
לבדה עשויה להיות ה״שמים״ המתלבשים בשחור, שכן שמים הם אש ומים — ״רצוא ושוב״, שני הצדדים שבתורה: ״מימינו אש דת״.

ב״ש ]בית שמאי[ וב״ה ]ובית הלל[ כו׳ ולפעמים ח״ו ]חס ושלום[ יוכל להיות מלובשים בקדרות יניקת החיצונים

82 כו׳ ,83 מהמדות אש ומים חו״ג ]חסד וגבורה[ כענין אברהם שיצא ממנו84,

בית שמאי ובית הלל וכו׳. ולפעמים, חלילה, הם עלולים להתלבש בשחור: הכוחות החיצוניים יונקים מן המדות של

אש ומים, חסד וגבורה, בדומה לעניין אברהם, שממנו יצא וכו׳.

בדומה לבית שמאי ובית הלל, גם לתורה יש שני צדדים — אש ומים, גבורה וחסד. לפעמים, חלילה, הכוחות החיצוניים עלולים לינוק
ממדות אלה, כפי שאומרים חז״ל על אברהם שממנו יצא ישמעאל.

85 ע״פ בקר
אבל על ידי מעשה המצות נעשה בחי׳ יפתי לבוש מלכות כו׳ )וע׳ בזהר פ׳ בלק( )דף ר״ד ב׳(

אערך לך ואצפה86 כו׳

Parshas ,אבל באמצעות קיום המצוות נוצרת הבחינה של ״רעייתי היפה״ — לבוש מלכות וכו׳. )ועיינו בזהר

Balak, דף 204ב(, על הפסוק ״בבוקר אערוך לפניך ואצפה וכו׳״:

קיום המצוות יוצר את לבוש המלכות של ״רעייתי היפה״. הטקסט מפנה ל-Zohar (Balak, 204b) על הפסוק ״בבוקר אערוך לפניך
ואצפה״, ושם מפרשים את ״ואצפה״ במשמעות של ״אצפה עליו״.

אתא דוד ואתקין האי בוצינא חופאה להאי בקר דיוסף87 לאתחפאה ביה כו׳ כד״א ]כמה דאת אמר[ ויצפהו

זהב טהור

״בא דוד ותיקן את הנר הזה ככיסוי לאותו בוקר של יוסף, כדי להתכסות בו וכו׳, ככתוב: ״ויצפהו זהב טהור״.

ה-Zohar אומר שדוד התקין כיסוי ל״בוקר״ של יוסף, כשם שכלי המקדש צופו בזהב טהור. באותו קטע, אור ה״בוקר״ של יוסף אוסף את
כל האורות העליונים, ועוצמתו גדולה מכדי שהעולמות התחתונים יוכלו לשאת אותו ללא כיסוי.
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והיינו שדוד תיקן בחי׳ מלכות דאצילות לבוש וכיסוי להאי בקר דיוסף כו׳ ע״ש ונתבאר במ״א וזהו ג״כ

מ״ש ויגש אליו יהודה88 ויאמר בי אדני.

כלומר, דוד התקין את בחינת מלכות דאצילות כלבוש וכיסוי לאותו ״בוקר״ של יוסף וכו׳; עיינו שם, והעניין

נתבאר במקום אחר. וזהו גם הכתוב: ״ויגש אליו יהודה ויאמר: בי אדוני״.

כלומר, דוד התקין את מלכות דאצילות כלבוש וכיסוי לאורו של יוסף. אותו רעיון מופיע גם בגישתו של יהודה ליוסף: ״בי אדוני״.

פי׳ בי יומשך השפע מבחינת יוסף כי יהודה הוא ג״כ בחינת מלכות והרי זהו דייקא הכלי והלבוש כו׳

פירושו: ״בי״ — באמצעותי — תימשך ההשפעה מבחינת יוסף; שכן גם יהודה הוא בחינת מלכות, והיא אכן הכלי

והלבוש.

״בי״ פירושו ״באמצעותי״: באמצעות יהודה, שהוא גם בחינת מלכות, תימשך ההשפעה מבחינת יוסף למטה. מלכות היא בדיוק הכלי
והלבוש.

ועמ״ש מזה ע״פ ויגש89 ועיין עוד בזהר פ׳ אחרי )דנ״ח ע״ב( גבי בגין כך לא יטעי לחברא עת אחרא לגבי

מלכא90 כו׳

ועיינו במה שנכתב על כך על הפסוק ״ויגש אליו״. עוד עיינו בזהר, Parshas Acharei )דף 58ב(, בעניין ״לכן אין
לטעות ולחבר זמן אחר למלך וכו׳״.

הטקסט מפנה למאמרו על ״ויגש אליו״ )תורה אור, Vayigash(, וכן ל-Zohar (Acharei, 58b): אהרן מוזהר שלא לטעות ולחבר למלך
״זמן אחר״ — זמן שנמסר לכוח אחר.

בזאת יבא91 כו׳ )ודף ע״ד ב׳( גבי וכדין לבשו שמים קדרות92 ובמק״מ ]ובמקדש מלך[ שם ועיין בפרדס שכ״ה

פרק93 ו׳ ע״ש

״בזאת יבוא וכו׳״ )וכן דף 74ב(, בעניין ״ואז השמים התלבשו בשחור״, וב-Mikdash Melech שם. ועיינו ב-

Pardes, Sha'ar 25, פרק 6.

שם ה-Zohar מפרש את ״בזאת יבוא אהרן אל הקודש״: הוא רשאי להיכנס רק באמצעות ״זאת״, ה״זמן״ הקשור לשם ה׳. הטקסט מפנה גם
.Pardes, Gate 25, chapter 6-שם ול Mikdash Melech בעניין השמים שהתלבשו בשחור, לפירוש Zohar (74b)-ל

וזהו ואתחנן אל94 ה׳ בעת ההיא ואתחנן הוא המשכה שע״י התורה כמ״ש במ״א והמשכה זו צ״ל בעת

ההיא שהיא בחינת מלכות כו׳ והוא בחי׳ המצות שעליהם נאמר ועת לכל חפץ95 כו׳

וזהו ]המשמעות של[ ״ואתחנן אל ה׳ בעת ההיא״. ״ואתחנן״ הוא המשכה באמצעות התורה, כפי שנכתב במקום

אחר; והמשכה זו צריכה להיות ״בעת ההיא״, שהיא בחינת מלכות וכו׳. וזו בחינת המצוות, שעליהן נאמר ״ועת לכל

חפץ וכו׳״,

הדבר מסביר גם את הפסוק ״ואתחנן אל ה׳ בעת ההיא״: ואתחנן, תפילתו של משה, היא המשכה באמצעות התורה, והיא צריכה לבוא ״בעת
ההיא״ — דרך ״עת״, שהיא בחינת מלכות. מלכות היא המצוות, שעליהן נאמר ״ועת לכל חפץ״.
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כמ״ש במ״א בד״ה בשעה שהקדימו96 ישראל נעשה לנשמע97 ושם נתבאר ג״ כ איך המשכה זו להיות

98 כו׳ מלך העולם נמשך על ידי המצות וכמשנ״ת ]וכמו שנתבאר[ גם כן בד״ה תקעו בחדש שופר99,

כפי שנכתב במקום אחר, במאמר הפותח במילים ״בשעה שהקדימו ישראל נעשה לנשמע״; ושם הוסבר גם כיצד

המשכה זו, שה׳ יהיה מלך העולם, נמשכת באמצעות המצוות; וכפי שהוסבר גם במאמר הפותח במילים ״תקעו

בחדש שופר וכו׳״;

הטקסט מפנה למאמר ״בשעה שהקדימו ישראל נעשה לנשמע״ )לקוטי תורה, במדבר(, המסביר שמלכותו של ה׳ בעולם נמשכת באמצעות
המצוות, וכן למאמר לראש השנה ״תקעו בחדש שופר״.

100 גבי לשמור את כל מצותיו ויובן עוד ענין לבוש שעם היות ע״ש ועמ״ש בד״ה כי תשמע בקול101,

הלבוש מעלים ומסתיר להיות בחי׳ עולם מלשון העלם כו׳

עיין שם. וראה גם מה שנכתב במאמר הפותח במילים ״כי תשמע בקול״, בעניין ״לשמור את כל מצותיו״. וכך יובן

עוד עניינו של לבוש: אף שהלבוש מעלים ומסתיר, ובכך נוצרת בחינת עולם — מלשון העלם וכו׳,

הטקסט מפנה גם למאמר ״כי תשמע בקול״, העוסק בשמירת כל מצוותיו. לאחר מכן הוא עובר לדון בלבוש עצמו: הלבוש מעלים ומסתיר,
והסתר זה הוא היוצר ״עולם״, מלשון ״העלם״.

102 גבי הנה שרשו ממקום גבוה מאד וכענין שנתבאר במ״א בפ׳ לך לך בד״ה והבדילה הפרוכת103,

הנה שורשו הוא ממקום גבוה מאוד, כפי העניין שהוסבר במקום אחר, בפרשת לך לך, במאמר הפותח במילים

״והבדילה הפרוכת״, בעניין

ובכל זאת, שורשו של הלבוש הוא ממקום גבוה מאוד, כפי שהוסבר במאמר שבתורה אור ״והבדילה הפרוכת״, בפרשת לך לך.

ולהבין ענין חשמל זה כו׳ וגם בד״ה ענין לך לך גבי וידבר שלשת אלפים משל104 כו׳ ועוד נת׳ ]נתבאר[ זה
105 במ״א בפי׳ השמים כסאי106,

״ולהבין עניין חשמל זה וכו׳״; וכן במאמר הפותח במילים ״עניין לך לך״, בעניין ״וידבר שלשת אלפים משל וכו׳״.

ועוד הוסבר הדבר במקום אחר, בפירוש הפסוק ״השמים כסאי״,

המאמר עוסק בכך בקטע ״ולהבין עניין חשמל זה״, וכן המאמר על ״לך לך״, בקטע ״וידבר שלשת אלפים משל״. הדבר מוסבר עוד בפירוש
הפסוק ״השמים כסאי״.

כי בחי׳ יחידה שאין לה כלי היינו כתר שסובב ומקיף מראשו ועד רגלו ומבדיל בין אצי׳ לבריאה
107 ונעשה פרגוד ומסך.

כי בחינת יחידה, שאין לה כלי, היינו כתר, הסובב ומקיף מן הראש ועד הרגליים, ומבדיל בין אצילות לבריאה,

ונעשה פרגוד ומסך.

יחידה, המדרגה הגבוהה ביותר בנפש, אין לה כלי; היא כתר, המקיף את הכול מן הראש ועד הרגליים. מדרגה מקיפה זו היא המבדילה בין
אצילות לבריאה ונעשית לפרגוד ולמסך שביניהן.
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ור״ל ]ורוצה לומר[ ששרש הפרגוד והמסך שהוא הלבוש הנ״ל שרשו מבחי׳ יחידה וכתר. וזהו השמים

כסאי108 כי

כלומר, שורשם של הפרגוד והמסך, שהם הלבוש שהוזכר לעיל, הוא בבחינת יחידה וכתר. וזהו ״השמים כסאי״:

שכן

הפרגוד והמסך שבין אצילות לבריאה, שהם ה״לבוש״, שורשם ביחידה ובכתר. לכן נאמר בפסוק ״השמים כסאי״.

110 בא שמים פי׳ גם כן מקיפים ומהם נמשך הכסא כס109 א׳ לבוש ומסך הנל ועמ״ש ע״פ ואברהם זקן

בימים111 ועד״ז יובן ענין יפתי כו׳

״שמים״ פירושו גם מקיפים, ומהם נמשך הכיסא — כס וא׳ — הלבוש והמסך שהוזכרו לעיל. )ועיינו במה שנכתב על

הפסוק ״ואברהם זקן בא בימים״.( ועל דרך זו יובן עניינה של ״יפתי״ וכו׳.

״שמים״ כאן פירושם מקיפים, ומהם נמשך ה״כיסא״, שנקרא כס וא׳; הכס מרמז על כיסוי, כלומר על הלבוש והמסך. כאן מפנה המאמר
למאמרו על ״ואברהם זקן בא בימים״, ואומר שגם עניינה של ״יפתי״ יובן באותו אופן.

וזהו יפיפית מבני אדם112 כו׳ שעל ידי קיום המצות עושה לבושים יפים למלך מלכי המלכים הקב״ה.

וזהו ״יפיפית מבני אדם״ וכו׳: שעל ידי קיום המצוות ]האדם[ עושה לבושים יפים למלך מלכי המלכים, הקדוש ברוך
הוא.

זו גם משמעות ״יפיפית מבני אדם״: בקיום המצוות בני האדם עושים לבושים יפים למלך מלכי המלכים.

א״כ כביכול מה שיפיפית הוא מבני אדם כן פי׳ הגאון החסיד ר׳ ]רבי[ לוי יצחק ז״ל מבאדיטשוב

אם כן, כביכול, יופייך הוא ״מבני אדם״. כך פירש הגאון והחסיד רבי לוי יצחק ז״ל מברדיטשוב.

אם כן, כביכול, יופיו של הקב״ה בא ״מבני אדם״ — מן המצוות שהם מקיימים. המאמר מביא פירוש זה בשם רבי לוי יצחק מברדיטשוב.

והיינו מ״ש יפתי ועמ״ש סד״ה ועשית בגדי קדש113 שבלבושים אלו שממעשה המצות יש ג׳ בחינות

ומדרגות

וזהו מה שנאמר ״יפתי״. ועיינו במה שנכתב בסוף המאמר המתחיל ״ועשית בגדי קדש״, שבלבושים אלה, הנוצרים

מקיום המצוות, יש שלוש בחינות ומדרגות.

זהו עניינה של ״יפתי״. המאמר מפנה לסוף המאמר בתורה אור ״ועשית בגדי קדש״, שבו מתוארות שלוש מדרגות בלבושים שנעשים
באמצעות המצוות.
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והנה מבואר במ״א114 שיניקת החיצונים הוא בב׳ אופנים הא׳ מלמטה מחמת ריבוי הצמצומים וההסתר

כו׳

והנה מבואר במקום אחר שיניקת החיצונים היא בשני אופנים. האחד הוא מלמטה, מחמת ריבוי הצמצומים וההסתר

וכו׳.

החיצונים יונקים בשני אופנים. הראשון הוא מלמטה: ריבוי הצמצומים וההסתר של האור מותירים להם מקום לינוק.

והב׳ ע״י אם תגביה כנשר115 כו׳ שרוצים לקבל מבחי׳ דקמיה כחשכה כאורה116 כנז׳ ]כנזכר[ לעיל והנה

התיקון לב׳ יניקות אלו הוא ע״י לבושים דמעשה המצות

והשני הוא על ידי ״אם תגביה כנשר״ וכו׳: שהם מבקשים לקבל מבחינה זו שעליה נאמר ״קמיה כחשכה כאורה״,

כפי שהוזכר לעיל. והנה התיקון לשתי יניקות אלה הוא באמצעות הלבושים של קיום המצוות.

האופן השני הוא מלמעלה, ״אם תגביה כנשר״: החיצונים מבקשים להגיע למדרגה שלפניה ״כחשכה כאורה״, כפי שתואר לעיל. הלבושים
הנוצרים מן המצוות מתקנים את שתי צורות היניקה.

והנה התיקון לבחי׳ הא׳ פשוט הוא שכשנמשך ע״י לבוש מל׳ דאצילות אין להם יניקה יתירה מלמטה

והנה התיקון לבחינה הראשונה פשוט: כאשר ]ההמשכה[ נמשכת באמצעות לבוש המלכות דאצילות, אין להם יניקה
יתירה מלמטה.

התיקון הראשון פשוט: כשההמשכה עוברת דרך לבוש המלכות דאצילות, החיצונים אינם מקבלים יניקה יתירה מלמטה.

אך התיקון לבחינה הב׳ היינו כמש״ש ]כמה שכתוב שם[ שיש מדרגה עליונה בלבושים דמעשה המצות וע״ז

117 שמשה הוא העושה אותם כו׳ נאמר ועשית בגדי קדש לאהרן

אבל התיקון לסוג השני הוא, כפי שכתוב שם, שיש מדרגה עליונה בלבושים של קיום המצוות; ועל כך נאמר:

״ועשית בגדי קודש לאהרן״ — משה הוא שעושה אותם וכו׳.

הסוג השני זקוק ללבוש ממדרגה עליונה יותר. על כך נאמר: ״ועשית בגדי קודש לאהרן״ — משה עצמו עושה אותם.

וענין לבוש זה מבואר בפע״ח ]בפרי עץ חיים[ שער י״ב פרק ח׳ כי ממדה ו׳ ואילך כו׳ מתלבש בשמנה

בגדים כו׳

עניין לבוש זה מבואר בפרי עץ חיים, שער י״ב, פרק ח׳: מן המידה השישית ואילך וכו׳ מתלבש בשמונה לבושים

וכו׳,

פרי עץ חיים )שער י״ב, פרק ח׳( מובא כמקור לעניין לבוש זה: מן המידה השישית ואילך האור מתלבש בשמונה לבושים, כמספר הבגדים
שלבש הכהן הגדול.
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1 5 – 1 3 ¶  ·  5 ע  ט ק

״קומי לך״: הכ״ף והיו״ד

ונמצא כי התיקון ו׳ מתלבש כו׳ ע״ש הביאו הרמ״ז ]הרב משה זכות[ בפ׳ אמור )דפ״ח( וע׳ מזה בזהר הרקיע
בפרשה משפטים )בדף צ״ה( ותיקון ו׳ היינו כי חפץ חסד הוא118

״ונמצא כי התיקון השישי מתלבש וכו׳״; עיין שם. הרמ״ז ]רבי משה זכות[ הביא זאת בפרשת אמור )דף פ״ח(; ועיין

בעניין זה בזוהר הרקיע, בפרשת משפטים )בדף צ״ה(. והתיקון השישי הוא ״כי חפץ חסד הוא״.

נמצא שהתיקון השישי מתלבש. הרמ״ז הביא את הקטע בפרשת אמור, והוא נדון בזוהר הרקיע בפרשת משפטים; התיקון השישי הוא ״כי
חפץ חסד הוא״, השישי מבין שלוש עשרה המידות המנויות במיכה ז׳:י״ח–כ׳.

ולכן על ידי לבושים אלו שמלבישים לבחי׳ כי חפץ חסד הוא גורם שיומשך בחי׳ חסדו הגדול הזה רק

לסטרא דקדושה ולא להיכלות דנוגה

ולכן, באמצעות לבושים אלה, המלבישים את הבחינה של ״כי חפץ חסד הוא״, גורמים שחסדו הגדול הזה יימשך רק

לצד הקדושה ולא להיכלות נוגה.

הלבשת המידה ״כי חפץ חסד הוא״ בלבושי המצוות מבטיחה שחסדו הגדול של ה׳ יימשך רק אל הקדושה ולא להיכלות נוגה, תחום הקליפה
שבו הטוב והרע מעורבים זה בזה.

ונמצא שע״י לבושים דמעשה המצות נעשה תיקון גם לבחי׳ יניקה הב׳ ועמ״ש בד״ה עבדים היינו
120 לפרעה במצרים119 ויוציאנו הוי׳ אלקינו:

ונמצא שעל ידי לבושי קיום המצוות נעשה תיקון גם לסוג השני של היניקה. ועיין במה שכתוב במאמר המתחיל

״עבדים היינו לפרעה במצרים ויוציאנו ה׳ אלקינו״.

נמצא שלבושי המצוות מתקנים גם את סוג היניקה השני. הכוונה למאמר ״עבדים היינו לפרעה במצרים״.

ד אך להיות המשכת אור א״ס בחכמה עילאה ע״י התורה ולהמשיך ע״י מעשה המצות בחי׳ לבוש הנ״ל

צריך להקדים בחי׳ קומי לך121 לעצמך

4. אולם כדי שאור אין סוף יימשך בחכמה העילאה באמצעות התורה, וכדי שהבחינה של הלבוש הנזכר לעיל

תימשך באמצעות קיום המצוות, יש להקדים את הבחינה של ״קומי לך״ — אל עצמך,

סעיף 4. לפני שהתורה יכולה להמשיך את אור אין סוף בחכמה והמצוות יכולות להמשיך את הלבוש, צריכה לבוא תחילה הבחינה של
״קומי לך״: התרוממות אל העצמי.
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דהיינו לבחי׳ הנשמה שלמעלה כו׳ והיינו ע״י ק״ש ]קריאת שמע[ ותפלה והנה הכתיב לכי בכף יו״ד כו׳

כלומר, אל בחינת הנשמה כפי שהיא למעלה וכו׳; והדבר נעשה באמצעות קריאת שמע ותפילה. והנה, צורת הכתיב

היא ״לכי״, בכ״ף וביו״ד וכו׳.

העצמי הזה הוא הנשמה כפי שהיא למעלה, וההתרוממות נעשית באמצעות קריאת שמע ותפילה. צורת הכתיב של הפסוק, ״לכי״, בכ״ף
וביו״ד, רומזת לבחינות שהמאמר מבאר כעת.

והענין כי הנה בחי׳ מחשבה הקדומה הוא בחי׳ ממוצע בין עצמות אור א״ס לנאצלים להיות

והעניין הוא שבחינת המחשבה הקדומה היא בחינת ממוצע בין עצמות אור אין סוף ובין הנאצלים; שכן

המחשבה הקדומה היא הממוצע בין עצמות אור אין סוף ובין הנאצלים.

כי מחשבה הקדומה היא בחינת מקיף וסובב כל ההשתלשלות וכוללם יחד שע״י מחשבה זו הוא

התהוותם כו׳

המחשבה הקדומה היא בחינת אור מקיף וסובב את כל ההשתלשלות וכולל את כולה יחד, שכן באמצעות מחשבה זו

הם מתהווים וכו׳.

זהו אור מקיף, הסובב את כל ההשתלשלות וכולל אותה כולה, משום שהכול מתהווה באמצעות מחשבה זו.

נמצא מחשבה זו היא בחינת אור כללי הכולל כל פרטי ההשתלשלות ובעצמות אור אין סוף לא שייך

כל זה שאין שייך ח״ו ]חס ושלום[ לומר בו

נמצא שמחשבה זו היא בחינת אור כללי הכולל את כל הפרטים של ההשתלשלות. אך לגבי עצמות אור אין סוף אין

כל זה שייך, ואין שייך, חלילה, לומר עליו

לכן זהו אור כללי הכולל כל פרט בהשתלשלות. אי אפשר לומר דבר מכל אלה על עצמות אור אין סוף עצמה.

שהוא מקור וכלל שכולל חיות העולמות שהוא מרומם ונשגב מגדר העלמין לגמרי והיה יכול להיות

רבוא רבבות השתלשלות באופנים אחרים כו׳

שהוא מקור וכללות הכוללת את חיות העולמות, שהרי הוא נעלה ונשגב לחלוטין מגדר העולמות; והיה יכולות

להיות רבבות רבבות של השתלשלויות באופנים אחרים וכו׳,

אי אפשר לכנות את העצמות מקור או כללות של חיות העולמות, מפני שהיא נעלית לחלוטין מגדריהם. היא הייתה יכולה להוות אינספור
השתלשלויות אחרות, באופנים אחרים.
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ורבוא רבבות ספירות שלא ממהות הספירות הנאצלים כמ״ש בביאור ע״פ יביאו לבוש מלכות122 ע״ש

בד״ה להבין ההפרש כו׳.

ורבבות רבבות של ספירות שאינן מאותה מהות של הספירות הנאצלות, כפי שנכתב בביאור על הפסוק ״יביאו

לבוש מלכות״; ראו שם, במאמר המתחיל ״להבין ההפרש״ וכו׳.

היא הייתה יכולה להוות גם אינספור ספירות השונות במהותן מן הספירות הנאצלות המוכרות לנו. ההפניה היא לביאור בתורה אור על
הפסוק ״יביאו לבוש מלכות״, במאמר ״להבין ההפרש״.

ועמ״ש בפ׳ בשלח סד״ה להבין ענין לחם משנה123 וגם אין שייך לומר באור א״ס שהוא מקיף וסוכ״ע כו׳

כנודע

ועיינו גם במה שנכתב בפרשת בשלח, בסוף המאמר המתחיל ״להבין ענין לחם משנה״. כמו כן, אין שייך לומר על

אור אין סוף שהוא אור מקיף ושהוא סובב כל עלמין וכו׳, כידוע.

הכוונה לסוף המאמר על לחם משנה שבפרשת בשלח. גם המושגים ״מקיף״ ו״סובב״ אינם מתאימים לאור אין סוף עצמו, משום שהקפה
עדיין מבטאת יחס לעולמות.

ולכן כדי שיתהוו פרטי העולמות מעצמות אור א״ס הוא ע״י בחי׳ מחשבה הקדומה שהוא בחי׳ התהוות

אור כללי הכולל כל ההשתלשלות יחד כו׳ והרי הוא כלל של הפרטים כו׳

ולכן, כדי שהפרטים של העולמות יתהוו מעצמות אור אין סוף, הדבר נעשה באמצעות בחינת המחשבה הקדומה,

שהיא בחינת התהוותו של אור כללי הכולל יחד את כל ההשתלשלות וכו׳; והוא הכלל של הפרטים וכו׳.

העולמות הפרטיים מתהווים מעצמות אור אין סוף רק באמצעות המחשבה הקדומה: אור כללי הכולל את כל ההשתלשלות, והוא הכלל של
כל פרטיה.

והיינו כי מחשבה הקדומה היינו בחי׳ א״ק ]אדם קדמון[ והוא בחי׳ כתר דאבי״ע ]דאצילות בריאה יצירה עשיה[

כמ״ש בע״ח ]בעץ חיים[ שמ״א פ״ד ומבואר יותר בשערי קדושה להרח״ו ]להרבי חיים ויטאל[ ח״ג ]חלק ג׳[ שער

א׳ וז״ל ]וזה לשונו[ א״ק ]אדם קדמון[ קוצו של יו״ד והיא הספירה העליונה מכולן ונקרא כתר124 עכ״ל ]עד כאן

לשונו[

כלומר, המחשבה הקדומה היא בחינת אדם קדמון, והיא בחינת כתר של אצילות, בריאה, יצירה ועשיה, כפי שנכתב

בעץ חיים, שער 41, פרק 4, והדברים מבוארים ביתר פירוט בשערי קדושה לר׳ חיים ויטאל, חלק III, שער 1. וזה

לשונו: ״אדם קדמון הוא קוצו של יו״ד, והוא הספירה העליונה מכולן ונקרא כתר״. עד כאן לשונו.

המחשבה הקדומה היא אדם קדמון, הכתר של ארבעת העולמות. כאן מובאים דברי עץ חיים ודברי ר׳ חיים ויטאל בשערי קדושה, המכנים
את אדם קדמון ״קוצו של יו״ד״ — קצה האות הראשונה של שם הוי׳ — הספירה העליונה מכולן, הנקראת כתר.
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ולכן נק׳ מחשבה הקדומה בחינת הממוצע ע״ד שנת׳ ]שנתבאר[ באריכות בע״ח ]בעץ חיים[ שמ״א פ״ג ]פרק ג׳[

שהכתר הוא הממוצע בין המאציל לנאצלים ע״ש

ולכן המחשבה הקדומה נקראת בחינת הממוצע, כפי שמבואר בהרחבה בעץ חיים, שער 41, פרק 3, שהכתר הוא

הממוצע בין המאציל לנאצלים; עיינו שם.

משום כך היא נקראת ממוצע: עץ חיים מסביר בהרחבה שהכתר הוא הממוצע בין המאציל לנאצלים.

והנה הממוצע יש בו מבחינה היותר תחתונה שבמאציל ומבחי׳ היותר עליונה שבנאצלים ועי״ז מתחבר

אור המאציל בנאצלים וזהו ענין אוף כ״ף והיינו כי הכ״ף הוא מספר עשרים

והנה, בממוצע יש מבחינה התחתונה ביותר שבמאציל ומבחינה העליונה ביותר שבנאצלים, ובאמצעותו מתחבר אור

המאציל לנאצלים. וזהו ענין האות כ״ף; כלומר, כ״ף היא בגימטרייה עשרים,

בממוצע יש משהו מן הבחינה התחתונה ביותר של המאציל ומשהו מן הבחינה העליונה ביותר של הנאצלים, וכך הוא מחבר את אור
המאציל אליהם. זהו עניינה של האות כ״ף, שערכה המספרי עשרים.

דהיינו שיש בו ב״פ ]ב׳ פעמים[ ע״ס ]עשר ספירות[ א׳ בבחי׳ תחתונה שבמאציל שנמשכה להיות בחי׳ כתר

לנאצלים שכיון שנמשכה להיות נשמה לשרש האצילות ע״כ מעתה שייך לומר בה בחי׳ ע״ס ]עשר ספירות[

וזהו הנקרא ע״ס ]עשר ספירות[ הגנוזות.

כלומר, יש בו פעמיים עשר ספירות. הקבוצה האחת היא הבחינה התחתונה שבמאציל, שנמשכה להיות בחינת כתר

לנאצלים; מכיוון שנמשכה להיות נשמה לשורש האצילות, מעתה שייך לדבר עליה כעל בחינת עשר ספירות. וזה

נקרא עשר ספירות הגנוזות.

עשרים הם שתי קבוצות של עשר ספירות. קבוצה אחת היא הבחינה התחתונה שבמאציל, שנמשכה להיות כתר לנאצלים; לאחר שנעשתה
נשמה לשורש האצילות, אפשר לדבר עליה כעל עשר ספירות, והיא נקראת ״עשר ספירות הגנוזות״.

והב׳ ע״ס ]עשר ספירות[ שרש הנאצלים וכמ״ש בע״ח ]בעץ חיים[ שא״ שהוא שרש הנאצלים כולל כולם כו׳

וכמ״כ ]וכמו כן[ בבחינת עתיק שהוא בחינה תחתונה שבמאציל יש ע״ס ]עשר ספירות[ כו׳ וכללות שניהם

הוא בחי׳ כתר

והשני הוא עשר הספירות שבשורש הנאצלים, כמו שכתוב בעץ חיים, שאריך אנפין, שהוא שורש הנאצלים, כולל

את כולם וכו׳; וכמו כן בבחינת עתיק, שהיא הבחינה התחתונה שבמאציל, יש עשר ספירות וכו׳. שני אלה יחד הם

בחינת כתר;

המערכת השנייה של עשר הספירות היא שורש הנאצלים: אריך אנפין, שלפי עץ חיים כולל את כל עולם האצילות. המערכת הראשונה
נמצאת בעתיק, הבחינה התחתונה שבמאציל; כתר כולל את שניהם יחד.
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ולכן נק׳ כ״ף וגם עוד יש טעם למה שנק׳ כ״ף שהוא מלשון כף היד שנק׳ כן ע״ש ]על שם[ שכופף אותה

ונעשית

ולכן הוא נקרא כ״ף. ויש גם טעם נוסף לכך שהוא נקרא כ״ף: המילה כף באה מן הביטוי כף היד, הנקראת כך משום

שכופפים אותה, והיא נעשית

לכן כתר נקרא כ״ף, האות שערכה עשרים. יש לכך טעם נוסף: כף היא גם כף היד, הנקראת כך משום שכופפים אותה.

כמו חלל באמצעו והיד מקפת וסובבת את הדבר שתבוכה וכמ״ש )שמות ד׳( ויהי למטה בכפו125 ובעודה
בכפו יבלענה126

כמו חלל באמצעה, והיד מקיפה וסובבת את הדבר שבתוכה; כמו שכתוב )שמות ד׳(: ״ויהי למטה בכפו״, ו״בעודו

בכפו יבלענה״

כף יד כפופה יוצרת חלל ומקיפה את מה שהיא מחזיקה, כפי שנאמר ״למטה בכפו״ ו״בעודו בכפו יבלענה״.

)בישעי׳ ]בישעיה[ סי׳ כ״ח( וכך בחי׳ מחשבה הקדומה מפני שמקפת כל ההשתלשלות דאבי״ע ]דאצילות בריאה

יצירה עשיה[ והם מוקפים ממנה

)ישעיהו, פרק כ״ח(. כך גם בחינת המחשבה הקדומה, משום שהיא מקיפה את כל השתלשלות אצילות, בריאה,

יצירה ועשיה, והן מוקפות בה,

בדומה לכך, המחשבה הקדומה מקיפה את כל השתלשלות ארבעת העולמות, והם כלולים בתוכה.

לכן נק׳ כ״ף וזהו שנאמר ומתחת זרועות עולם127 דלכאורה אינו מובן איטך שייך ענין זרועות מתחת

העולם אלא הענין שהוא בחי׳ סוכ״ע שהוא עד״מ זרוע וידו הכפופה שמקפת הדבר מכל צד כו׳

נקראת כ״ף. וזהו שנאמר: ״ומתחת זרועות עולם״; ולכאורה לא מובן כיצד שייך עניין הזרועות מתחת לעולם. אלא
ההסבר הוא שזו בחינת סובב כל עלמין, שהיא, בדרך משל, כזרוע וידה הכפופה המקיפה את הדבר מכל צדדיו וכו׳.

לכן היא נקראת כ״ף. כך מתבאר הפסוק ״ומתחת זרועות עולם״: זרועות הנמצאות ״מתחת״ לעולם מובנות רק בבחינת סובב כל עלמין,
בדומה לזרוע שידה הכפופה מחזיקה דבר מכל צדדיו.

128 שהוא ענין היקף וסיבוב כו׳ והו ג״כ פי׳ כתר לשון כותרת ולשון כתרו את בנימין

וזהו גם פירוש המילה כתר: מלשון כותרת, ומלשון ״כתרו את בנימין״, שמשמעותה הקפה וסיבוב וכו׳.

גם המילה כתר עצמה מבטאת הקפה, כמו כותרת, מעין ראש עמוד דמוי כתר, וכמו ״כתרו את בנימין״.
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זהו ענין הכ״ף ועיין ברבות נשא פי״ג גבי כף אחת עשרה זהב כנגד הלוחות שנכתבו מיד הקב״ה129 כו׳

זהו עניין הכ״ף. ועיין בבמדבר רבה, נשא, פרק י״ג, על ״כף אחת עשרה זהב״, שהיא כנגד הלוחות שנכתבו בידו של

הקדוש ברוך הוא וכו׳.

במדרש על קרבנות הנשיאים נדרש ״כף אחת עשרה זהב״ כנגד הלוחות, שנכתבו בידו של הקדוש ברוך הוא, ועליהם עשרת הדיברות.

ועמ״ש מענין הלוחות בד״ה אם בחקתי130 וענין היו״ד הוא בחי׳ חכמה דאצילות ראשית הגילוי מבחי׳

כתר כו׳

ועיין במה שנכתב על עניין הלוחות במאמר המתחיל ״אם בחוקותי״. ועניין היו״ד הוא בחינת חכמה דאצילות,

תחילת הגילוי מבחינת כתר וכו׳.

הטקסט מפנה לדיון בלוחות שבמאמר ״אם בחוקותי״. היו״ד שבמילה ״לחי״ מייצגת את חכמה דאצילות, הגילוי הראשון היוצא מכתר.

וזהו קומי לכי131 היינו שאומר לבחי׳ כנ״י ]כנסת ישראל[ מל׳ דאצילות קומי לך לשרשך העצמי והכתיב

לכי היינו לבחי׳ כ״ף ויו״ד הנ״ל שהן שרשך כי ישראל עלו במחשבה כו׳

וזהו ]פירוש[ ״קומי לכי״: הוא אומר לכנסת ישראל, מלכות דאצילות, ״קומי לך״ — עלי לשורשך העצמי. והכתיב
״לכי״ פירושו: לבחינת כ״ף ויו״ד הנזכרות לעיל, שהן שורשך, כי ישראל עלו במחשבה וכו׳.

״קומי לכי״ הוא קריאתו של ה׳ לכנסת ישראל, מלכות דאצילות, לעלות לשורשה שלה. הכתיב ״לכי״, כ״ף ויו״ד, מציין את השורש הזה —
כתר וחכמה — שכן ישראל עלו במחשבה של ה׳.

)וזהו מראש מקדם נסוכה מראש היינו חכמה עילאה כי ראשית חכמה ומקדם היינו מחשבה הקדומה

וי״ל ]ויש לומר[ שהן ב׳ מקיפים חי׳ יחידה כו׳ ועפ״ז ]ועל פי זה[ י״ל ]יש לומר[ פי׳ זה יתנו כו׳ מחצית השקל
בשקל הקדש עשרים גרה השקל132

)וזהו ]פירוש[ ״מראש מקדם נסוכה״: ״מראש״ היא חכמה עילאה, שהרי ״ראשית חכמה״; ו״מקדם״ היא המחשבה
הקדומה. ואפשר לומר שהן שני המקיפים, חיה ויחידה וכו׳. ועל פי זה אפשר לפרש את ״זה יתנו״ וכו׳: ״מחצית

השקל בשקל הקודש, עשרים גרה השקל״,

במאמר מוסגר, הפסוק ״מראש מקדם נסוכה״ מתפרש באותו אופן: ״מראש״ היא חכמה, ו״מקדם״ היא המחשבה הקדומה; ייתכן שאלו שני
המקיפים של הנשמה, חיה ויחידה. הדבר מאיר גם את עניין מחצית השקל: ״עשרים גרה השקל״.
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כי שקל הקדש היינו מה שקדש העליון נמשך בבחינת משקל עד״מ שהוא ע״י צמצום ומקום פנוי ואח״כ

נמשך רק קו והארה כו׳ והיינו כדי שיהי׳ ]שיהיה[ מקור להתהוות העולמות סוכ״ע וממכ״ע ]וממלא כל

עלמין[ וכללות שקל הקדש הזה הוא עשרים

כי ״שקל הקודש״ הוא המשכת הקדושה העליונה באופן של משקל, בדרך משל, על ידי הצמצום והמקום הפנוי;
ולאחר מכן נמשכים רק קו והארה וכו׳. הדבר נעשה כדי שיהיה מקור להתהוות העולמות — סובב כל עלמין וממלא

כל עלמין. וכללות שקל הקודש הזה היא עשרים,

״שקל הקודש״ הוא הקדושה העליונה הנמשכת במידה ובמשקל, באמצעות הצמצום והמקום הפנוי, ולאחר מכן רק קו של אור. כך נעשה
מקור לעולמות: לסובב כל עלמין ולממלא כל עלמין. שקל זה בכללותו הוא ״עשרים״.

היינו בחי׳ כ״ף ב״פ ]ב׳ פעמים[ ע״ס ]עשר ספירות[ כנ״ל והנה כתיב אחור וקדם צרתני ותשת עלי כפכה133

ואיתא בזהר הרקיע בפי׳ הספ״ד ]הספרא דצניעותא[ פ״ה כפכה כ״ף שלך ור״ל ]ורוצה לומר[ בחי׳ כ״ף הנ״ל

שהוא בחי׳ מחשבה הקדומה שמשם שרש הנשמה כו׳

כלומר, בחינת כ״ף, שתי פעמים עשר ספירות, כנזכר לעיל. והנה כתוב: ״אחור וקדם צרתני, ותשת עלי כפכה״.
ונאמר בזוהר הרקיע, בפירוש ספר דצניעותא, פרק ה׳: ״כפכה — כ״ף שלך״; כלומר, בחינת כ״ף הנזכרת לעיל,

שהיא בחינת המחשבה הקדומה, שמשם שורש הנשמה וכו׳.

״עשרים״ הם בחינת כ״ף — שתי מערכות של עשר ספירות. את הפסוק ״ותשת עלי כפכה״ מפרש זוהר הרקיע כ״כ״ף שלך״: המחשבה
הקדומה, שבה שורש הנשמה.

ואפשר לומר שזהו ג״כ ענין ב׳ יודין שבתיבת וייצר134 ה׳ אלקים את האדם135 היינו שהם רומזים לב׳

בחינות ע״ס ]עשר ספירות[ הנ״ל וקרוב לזה איתא בפ׳ נשא( )קמ״א ב׳(

ואפשר לומר שזהו גם עניינן של שתי היו״דים שבתיבת ״וייצר״, ב״וייצר ה׳ אלקים את האדם״: הן מרמזות לשתי

בחינות עשר הספירות הנזכרות לעיל. וכעין זה נאמר בפרשת נשא )קמ״א ב׳(.

אפשר ששתי היו״דים שב״וייצר״, כלומר ״יצר״ את האדם, רומזות גם הן לשתי מערכות של עשר ספירות. בזוהר, פרשת נשא, קמ״א ב׳,
נאמר דבר הקרוב לכך.

אך הנשמה יש בה אחור וקדם שהרצון נק׳ אחור לגבי בחי׳ התענוג אהבה בתענוגים וכמ״ש בד״ה

136 כו׳ ואהיה אצלו אמון

אך בנשמה יש בחינת ״אחור וקדם״: הרצון נקרא ״אחור״ ביחס לבחינת התענוג, ״אהבה בתענוגים״, כמו שכתוב

בדיבור המתחיל ״ואהיה אצלו אמון״ וכו׳.

גם בנשמה יש בחינת ״אחור וקדם״: הרצון הוא ״אחור״, ואילו התענוג — ״אהבה בתענוגים״ — הוא ״קדם״. כאן הכוונה למאמר המתחיל
״ואהיה אצלו אמון״.
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ושרש דשרש ב׳ בחי׳ האלו הם מב׳ בחי׳ ע״ס ]עשר ספירות[ שבכ״ף הנל״ שהן ג״כ רצה״ע ]רצון העליון[ ומקור

התענוגים כו׳

ושורש השורש של שתי בחינות אלו הוא משתי בחינות עשר הספירות שבכ״ף הנזכרת לעיל, שהן גם הרצון העליון

ומקור התענוגים וכו׳.

שורשן העליון ביותר של שתי הבחינות הללו הוא שתי מערכות עשר הספירות שבכ״ף, שהן גם הרצון העליון ומקור התענוגים.

והנה בחינת אהבה בתענוגים לא כל אדם זוכה לזה137 וכמ״ש בסש״ב ]בספר של בינונים[ פי״ד ]פרק י״ד / פרשה

י״ד[ כו׳ אבל בחי׳ האהבה והרצון לה׳ זהו חובה על הכל וכמ״ש בפ׳

והנה, לא כל אדם זוכה לבחינת ״אהבה בתענוגים״, כמו שכתוב בספר של בינונים ]התניא[, פרק י״ד וכו׳. אבל

בחינת האהבה והרצון לה׳ היא חובה על הכול, כמו שכתוב בפרשת

לא כל אדם זוכה ל״אהבה בתענוגים״, כפי שנאמר בתניא, פרק י״ד. אבל האהבה והרצון לה׳ הם חובה על הכול.

138 כו׳ וזהו זה יתנו כו׳ כי תשא בד״ה זה יתנו כו׳ ובאגה״ק ]ובאגרת הקודש[ ע״פ מה יפית ומה נעמת139,

כי תשא, במאמר המתחיל ״זה יתנו וכו׳״, ובאיגרת הקודש על הפסוק ״מה יפית ומה נעמת וכו׳״. וזהו ]הפירוש של[
״זה יתנו וכו׳״:

הטקסט מפנה למאמר ״זה יתנו״ שבפרשת כי תשא, ולאיגרת באיגרת הקודש על ״מה יפית ומה נעמת״. זהו פירוש הפסוק ״זה יתנו: מחצית
השקל״.

מחצית השקל וברע״מ ]וברעיא מהימנא[ ר״פ תשא דמחצית השקל הוא י׳ והיינו כמ״ש בסש״ב ]בספר של

בינונים[ פי״ח שזהו בחי׳ החכמה שבנפש140 כו׳ ע״ש

מחצית השקל״; וברעיא מהימנא, בתחילת פרשת ]כי[ תשא, מבואר שמחצית השקל היא היו״ד. וזהו כפי שנכתב

בספר של בינונים, פרק יח, שזו בחינת החכמה שבנפש וכו׳; עיינו שם.

מחצית השקל שכל אחד חייב לתת היא האהבה והרצון לה׳, שכל אחד מחויב בהם. רעיא מהימנא מכנה זאת היו״ד, ותניא, פרק יח, מסביר
שזו בחינת החכמה שבנפש, שבה מתלבש אור אין סוף.

והנה ענין קומי לכי היינו ע״י התפלה שנקרא סולם כו׳ וראשו מגיע השמימה141 לבחי׳ כ״ף הנ״ל

סוכ״ע.

והנה עניין ״קומי לך״ הוא באמצעות התפילה, הנקראת ״סולם״ וכו׳, ״וראשו מגיע השמימה״ — אל בחינת הכ״ף

הנזכרת לעיל, סובב כל עלמין.

העלייה הזאת, ״קומי לך״, נעשית באמצעות התפילה, הנקראת סולם ש״ראשו מגיע השמימה״ — עד הכ״ף, סובב, אור המקיף את כל
העולמות.
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1 6 ¶  ·  6 ע  ט ק

תפילה, גלות ו״הראיני את מראייך״

והענין כי התפלה יש בה מהארת בחנית שבת והנה בשבת יש באדם נשמה יתירה וענין הנשמה יתירה

היינו

הביאור הוא שבתפילה יש ]משהו[ מהארת בחינת שבת. בשבת יש לאדם נשמה יתרה, ועניינה של הנשמה היתרה

הוא

התפילה היא האופן שבו הנשמה עולה — ״קומי לך״ — מפני שיש בה הארה של שבת. בשבת מקבל האדם נשמה יתרה, וכעת המאמר
מסביר את עניינה.

כי בשבת הוא עליית המל׳ עד שבמנחה דשבת היא במקום אבא ממש ונמשך לה שם מבחינת כתר כו׳

שבשבת יש עלייה של המלכות, עד שבמנחת שבת היא נמצאת ממש במקום אבא, ושם נמשכת אליה הארה מבחינת

כתר וכו׳;

בשבת המלכות עולה, עד שבתפילת מנחה היא עומדת ממש במקום אבא )חכמה(, ושם נמשכת אליה הארה מכתר.

והיינו בחי׳ סוכ״ע ומחשבה הקדומה ומשם נמשך נשמה יתירה לכל נשמות ישראל שבגוף היינו

שמאיר בהן בחי׳ שרשן שבמחשבה הקדומה ועמ״ש מענין זה בד״ה וי קהל משה את כל עדת142 בנ״י ]בני

ישראל[ כו׳

שזו בחינת סובב כל עלמין והמחשבה הקדומה. ומשם נמשכת נשמה יתרה לכל נשמות ישראל שבגוף; כלומר,

בחינת שורשן במחשבה הקדומה מאירה בהן. ועיינו במה שנכתב בעניין זה במאמר המתחיל ״ויקהל משה את כל

עדת בני ישראל וגו׳״;

הארה זו היא סובב כל עלמין והמחשבה הקדומה. משם מגיעה הנשמה היתרה לכל נשמה של ישראל שבגוף: שורשה במחשבה הקדומה
מאיר בה. המאמר מפנה למאמר ״ויקהל משה״.

ע״ש וזהו ענין קומי לכי לבחי׳ כ״ף יו״ד חכמה עילאה וכתר כו׳ וז״ש ]וזהו שכתוב[ בפע״ח ]בפרי עץ חיים[

שער השבת פכ״ג בפי׳

עיינו שם. וזהו עניין ״קומי לך״ — אל בחינת כ״ף ויו״ד, חכמה עילאה וכתר וכו׳. וזהו שכתוב בפרי עץ חיים, שער

השבת, פרק כ״ג, בפירוש

״קומי לך״ פירושו העלייה אל כ״ף ויו״ד, כתר וחכמה עילאה. כך נאמר גם בפרי עץ חיים, שער השבת, פרק כ״ג.

16
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כי מאתך היא מנוחתם מאת כ׳ ]כתב[ שהיא הכתר143 משם מנוחתם עתה כו׳ והנה הארה מבחינת גילוי

זה ששבת נמשך ג״כ בכל ים בשעת התפלה כו׳

״כי מאתך היא מנוחתם״ — מאת כ׳, שהיא כתר; משם מנוחתם עתה וכו׳. והנה הארה מגילוי זה של שבת נמשכת

גם בכל יום בשעת התפילה וכו׳,

פרי עץ חיים מפרש את מילות תפילת השבת ״כי מאתך היא מנוחתם״ כ״מאת כ׳״, כלומר מן הכ׳ שהיא כתר: בשבת מנוחתם באה מכתר.
הארה מגילוי זה של שבת מגיעה בכל יום בשעת התפילה.

כנ״ל וזהו שעל התפלה נאמר קומי לכי ועי״ז אח״כ תהי׳ ]תהיה[ רעיתי יפתי להמשיך האור מלמעלה

למטה ע״י תורה ומצות כו׳

כפי שנתבאר לעיל. וזהו שעל התפילה נאמר ״קומי לך״; ועל ידי כך, לאחר מכן, תהיה ״רעיתי יפתי״ — המשכת

האור מלמעלה למטה באמצעות תורה ומצוות וכו׳,

לכן התפילה נקראת ״קומי לך״; ולאחר התפילה באה בחינת ״רעיתי יפתי״ — המשכת האור למטה באמצעות תורה ומצוות.

וכמשנ״ת ]וכמו שנתבאר[ למעלה ועמ״ש סד״ה ויקהל משה הנ״ל שזהו ענין שאמר מרבע״ה ]משה רבינו עליו

השלום[ לישראל תחלה שמירת שבת ואח״כ מעשה המשכן שזהו כמ״ש בענין קומי לכי ואז אח״כ בחינת

רעיתי יפתי כו׳.

כפי שנתבאר לעיל. ועיינו במה שנכתב בסוף המאמר המתחיל ״ויקהל משה״ הנזכר לעיל: זהו הטעם שמשה רבנו

אמר לישראל תחילה על שמירת שבת, ואחר כך על עשיית המשכן. הדבר תואם למה שנכתב בעניין ״קומי לך״,

ולאחר מכן בחינת ״רעיתי יפתי״ וכו׳.

ההפניה היא לסוף המאמר ״ויקהל משה״: משום כך משה אמר לישראל על שמירת שבת לפני עשיית המשכן. שבת היא העלייה, ״קומי לך״,
ולאחריה באה בחינת ״רעיתי יפתי״.

והנה זה הפסוק נאמר על יצ״מ ]יציאת מצרים[ לפי שאז היה גילוי אור א״ס ב״ה בכנ״י ]בכנסת ישראל[ כמ״ש

144 ובעמוד אש לילה וכמ״ש בזהר פ׳ בלק )דקצ״א ע״ב( וה׳ זקיף טעמא וה׳ הולך לפניהם יומם בעמוד ענן

לעילא145 כו׳

והנה פסוק זה נאמר על יציאת מצרים, משום שאז התגלה אור אין סוף ברוך הוא בכנסת ישראל, כמו שכתוב: ״וה׳

הולך לפניהם יומם בעמוד ענן ובעמוד אש לילה״; וכמו שכתוב בזוהר, פרשת בלק )דף קצ״א ע״ב(: ״וה׳ — הטעם

זקוף למעלה וכו׳״.

הפסוק ״קומי לך״ נאמר על יציאת מצרים, כאשר אור אין סוף התגלה בכנסת ישראל, כפי שנאמר: ״וה׳ הולך לפניהם יומם בעמוד ענן״.
הזוהר )בלק, דף קצ״א ע״ב( מציין שהטעם שעל המילה ״וה׳״ מורם למעלה: הכלה, שהייתה עד אז כפופה בגלות, הולכת כעת בראש מורם.
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ועי״ז היו יכולים להיות בבחינת קומי לך ועמ״ש מענין זה ג״כ בפ׳ בשלח סד״ה וה׳ הולך לפניהם וזהו

כי הנה הסתיו עבר הגשם חלף146 כו׳

ובאמצעות זאת יכלו להיות בבחינת ״קומי לך״. ראו גם את מה שנכתב בעניין זה בפרשת בשלח, בסוף המאמר

המתחיל ״וה׳ הולך לפניהם״. וזהו ]פירוש[ ״כי הנה הסתיו עבר, הגשם חלף וגו׳״.

באמצעות ההתגלות הזאת יכלו ישראל לעלות בבחינת ״קומי לך״. כאן הכוונה למאמר ״וה׳ הולך לפניהם״ שבפרשת בשלח; זהו פירוש
״הסתיו עבר, הגשם חלף״, שנאמר על אותה תקופה.

אבל בגלות אין כח לכנס״י ]לכנסת ישראל[ לעלות בבחינת קומי לך לשרשה העצמי מחמת שירדה בסתר

המדרגה כו׳ ונקרא סוכת דוד הנופלת147 )ועמ״ש בד״ה כי ההרים ימושו148 מענין זה(

אבל בגלות אין לכנסת ישראל כוח לעלות בבחינת ״קומי לך״ אל שורשה העצמי, מפני שירדה למדרגה של ״סתר

המדרגה״ וכו׳, והיא נקראת ״סוכת דוד הנופלת״. )וראו גם את מה שנכתב בעניין זה במאמר המתחיל ״כי ההרים

ימושו״.(

בגלות אין כנסת ישראל יכולה לעלות כך אל שורשה, משום שנפלה ל״סתר המדרגה״ והיא נקראת ״סוכת דוד הנופלת״. כאן הכוונה
למאמר ״כי ההרים ימושו״.

הנה לזה הוא אומר עצה לאופן עלייתה גם בהיותה בסתר המדרגה והוא ע״י הראיני את מראיך149

שישים אל לבו איך שההסתר הוא כדי להיות בחינת אור חוזר שנמשך דוקא מחמת ההסתר כו׳

לשם כך ניתנת עצה כיצד תוכל לעלות גם בהיותה ב״סתר המדרגה״: על ידי ״הראיני את מראיך״ — שייתן אל לבו

שההסתר נועד לכך שתהיה בחינת אור חוזר, הנמשך דווקא מחמת ההסתר וכו׳;

לכן הפסוק נותן עצה כיצד לעלות גם משם: ״הראיני את מראיך״. על האדם לתת אל לבו שההסתר נועד למען אור חוזר, אהבה שמתעוררת
דווקא בעקבות ההסתר.

שבחינת אור חוזר הוא תוקף האהבה יותר מבבחי׳ קומי לך וע״ד בעלי תשובה שבמקום שבעלי תשובה

עומדים אין צדיקים גמורים150 כו׳

שבחינת אור חוזר היא אהבה בעוצמה גדולה יותר מזו שבבחינת ״קומי לך״, בדומה לבעלי תשובה: ״במקום שבעלי

תשובה עומדים, אין צדיקים גמורים עומדים בו״ וכו׳.

אור חוזר הוא אהבה עזה יותר מן העלייה שבבחינת ״קומי לך״, בדומה לבעלי תשובה, שעומדים במקום שאפילו צדיקים גמורים אינם
עומדים בו.

וכענין מ״ש ע״פ ואני אראה בשונאי151 ע״ש היטב בענין שהתפלל דוד כן בקדש152 כו׳ ומזה נמשך

וכעין מה שנאמר על הפסוק ״ואני אראה בשונאי״; עיינו שם היטב בעניין תפילתו של דוד: ״כן בקודש וגו׳״. ומזה

נמשך

הכוונה לביאור הפסוק ״ואני אראה בשונאי״ ולתפילתו של דוד ״כן בקודש״. מאור חוזר זה נמשך ״כי קולך ערב״.
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כי קולך ערב קולך היא התורה שהיא המשכת אור א״ס מלמעלה למטה כנ״ל בענין רעיתי

״כי קולך ערב״. ״קולך״ היא התורה, שהיא המשכת אור אין סוף מלמעלה למטה, כפי שהוזכר לעיל בעניין

״רעיתי״.

״קולך״ היא התורה, הממשיכה את אור אין סוף למטה, כפי שהתבאר לעיל בעניין ״רעיתי״.

אך מחמת הירידה בסתר המדרגה שעי״ז נעשה בחינת או״ח ]אור חוזר[ הנ״ל יומשך שיהיה ההמשכה על

ידי התורה מבחי׳ עליונה יותר מבחי׳ ההמשכה שע״י קומי לך רעיתי כו׳

אלא שמחמת הירידה ל״סתר המדרגה״, המביאה לבחינת אור חוזר הנזכרת לעיל, תימשך ההשפעה באמצעות

התורה מבחינה עליונה יותר מן הבחינה שממנה נמשכת ההשפעה על ידי ״קומי לך, רעיתי״ וכו׳.

בגלל הירידה להסתר, שיוצרת את האור החוזר, התורה ממשיכה כעת מבחינה עליונה יותר מזו שממנה היא ממשיכה בבחינת ״קומי לך״.

ועמ״ש לעיל כה״ג ]כהאי גוונא[ סד״ה לסוסתי ברכבי153 שלפי שבגלות הירידה היא יותר למטה ביומין

דחול ע״י מרכבה דסוסים שנז׳ ]שנזכר[ בזכרי׳ ]בזכריה[ עי״ז העלי׳ ]העליה[ יותר שהסוס רץ למעלה מעלה

כו׳

וראו גם את מה שנכתב לעיל בדרך זו, בסוף המאמר המתחיל ״לסוסתי ברכבי״: מפני שבגלות הירידה נמוכה יותר,

אל ימי החול, באמצעות מרכבת הסוסים הנזכרת בזכריה, העלייה בעקבות זאת גבוהה יותר, שכן הסוס רץ מעלה

מעלה וכו׳;

הכוונה לסוף המאמר ״לסוסתי ברכבי״: בגלות הירידה נמוכה יותר, אל ימי החול, באמצעות מרכבת הסוסים שבזכריה; ולכן העלייה גבוהה
יותר, כמו סוס שרץ מעלה מעלה.

154 ע״ש וזהו ענין כי קולך ערב דהנה רעייתי היינו ישראל מפרנסין שהתורה נק׳ מזון לכו לחמו בלחמי.

ראה שם. וזהו עניינה של ״כי קולך ערב״. ״רעייתי״ פירושו שישראל מפרנסים, שכן התורה נקראת מזון: ״לכו

לחמו בלחמי״.

זהו ״כי קולך ערב״. ״רעייתי״ פירושו שישראל מפרנסים, שכן התורה היא מזון: ״לכו לחמו בלחמי״.

אך פי׳ קולך ערב היינו עד״מ המזון שיש בו עריבות שע״ז אמרו רווחא לבסומי שכיח155 )במגלה ד״ז

ע״ב ובעירובין פרק ח׳ דפ״ב ]דפרק ב׳[ ע״ב(

אך פירוש ״קולך ערב״ הוא, על דרך משל, מזון שיש בו עריבות, ועל כך אמרו: ״רווחא לבסומי שכיח״ )מגילה דף ז

ע״ב, ועירובין פרק ח דף פב ע״ב(.

המתיקות מוסיפה למזון: חז״ל אמרו ״רווחא לבסומי שכיח״. בהערת קה״ת מובא פירוש רש״י: הקיבה מפנה מקום לדבר מתוק.
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נמצא המאכל שיש בו עריבות ומתיקות יש בו מעלה יתירה כו׳ ע״ש ועד״ז ענין התורה שנקרא לחם

נמצא שמזון שיש בו עריבות ומתיקות יש בו מעלה נוספת וכו׳; ראה שם. וכך גם התורה, הנקראת לחם:

נמצא שמזון שיש בו מתיקות ונעימות הוא בעל מעלה נוספת. כך גם התורה, הנקראת לחם.

אך כשנמשך בה גילוי תענוג עליון ממקור התענוגים וכמ״ש אני תורתך שעשעתי156 אז נק׳ קולך

אך כאשר נמשכת לתוכה התגלות של תענוג עליון ממקור התענוגים, וכמו שכתוב ״אני תורתך שעשעתי״, אז היא
נקראת ״קולך

כאשר מתגלה בתורה תענוג עליון ממקור התענוגים, כפי שנאמר ״אני תורתך שעשעתי״, היא נקראת ״קולך ערב״.

ערב שהמזון הזה עד״מ הוא במעלה ע ליונה יותר כו׳ וכן ומראך נאוה הם המצות שע״י התשובה נעשו

המעשים טובים ומאירים יותר כו׳

ערב״, שכן מזון זה, על דרך משל, הוא במעלה עליונה יותר וכו׳. וכך גם ״ומראך נאוה״ — אלו המצוות, שעל ידי

התשובה המעשים נעשים טובים ומאירים יותר וכו׳.

תורה זו היא מזון במעלה גבוהה יותר. וכן ״ומראך נאוה״ הם המצוות: על ידי תשובה המעשים נעשים טובים ומאירים יותר.

)ועמ״ש בפ׳ יתרו בד״ה וכל העם רואים157 כו׳ ועמ״ש סד״ה ועשית בגדי קדש158 שיש כמה מדריגות

בענין הלבושים שממעשה המצות וכנז״ל ]וכנזכר לעיל[ ולכן ע״י הראיני את מראיך נמשך שיהי׳ ]שיהיה[
159 ,160 הלבושים הנעשים ממעשה המצות שהוא בחי׳ יפתי מבחינות היותר עליונות כו׳(:

)וראה מה שכתוב בפרשת יתרו, במאמר המתחיל ״וכל העם רואים״ וכו׳; וראה מה שכתוב בסוף המאמר המתחיל

״ועשית בגדי קדש״, שיש כמה מדרגות בעניין הלבושים הנוצרים ממעשה המצוות, כנזכר לעיל. ולכן, על ידי

״הראיני את מראיך״ נמשך שהלבושים הנעשים ממעשה המצוות, שהיא בחינת ״יפתי״, יהיו מן הבחינות העליונות

ביותר וכו׳.(

הטקסט מפנה למאמר ״וכל העם רואים״ שבפרשת יתרו ולמאמר על בגדי הקודש, העוסק בכמה מדרגות של לבושים. על ידי ״הראיני את
מראיך״, הלבושים הנוצרים מן המצוות, בחינת ״יפתי״, באים מן המדרגות העליונות ביותר.
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ה ד ו ב ע ב

לפני לימוד התורה וקיום המצוות, יש לעלות תחילה באמצעות קריאת שמע והתפילה לשורש הנשמה בה׳, כפי שהנשמה עולה בשבת. יש

ללמוד תורה וגם לקיים את המצוות במעשה, תוך קבלת עול מלכות שמים, שכן התורה לבדה, בלי מעשי חסד, אינה מספיקה. ובזמן של

הסתר, יש להפנים שההסתר נועד לכך שתצמח ממנו אהבה חזקה יותר, אהבת בעלי התשובה.

ה ח י ש ל ת  ו ל א ש

מדוע אומר המאמר שאין לפרש את ״כי לא מחשבותי מחשבותיכם״ רק כמשמעותו שמחשבתו של הקב״ה גדולה משלנו, ומה פירושו1. 
במקום זאת?

כיצד משל המחשבה ואיברי הגוף מסביר את כוחה של מצווה גשמית לחבר את אצילות עם עשיה?2. 

מדוע נחוצות המצוות כ״לבוש״ נוסף על לימוד התורה, ומפני מה הלבוש מגן?3. 

מה מסמלות הכ״ף והיו״ד שבצורה הכתובה ״לכי״, ומדוע על הנשמה לעלות אליהן באמצעות התפילה לפני התורה והמצוות?4. 

כיצד יכול ההסתר של הגלות להוביל להמשכה גבוהה יותר מזו של גילוי יציאת מצרים?5. 
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ת ו י נ פ ה ו ת  ו ר ו ק מ

הערות

1 ה  ק ס פ

2 ה  ק ס פ

ביאור ע״פ יונתי

בהערה נאמר שנראה שמאמר זה הוא הנחה של אדמו״ר האמצעי, והיא
.p. 109 ,מפנה את הקורא להנחה שלו שנדפסה בספר המאמרים תקס״ו

קה״ת הערת 

כנראה שמאמר זה הוא הנחת כ״ק אדה״א. וראה הנחת כ״ק אדה״א בסה״מ
תקס״ו ע׳ קט. בשינויים והגהות באוה״ת שבועות ע׳ צה ואילך. בכותרת:
נאמרה יום א׳ דשבועות. באוה״ת שה״ש כרך ג ע׳ תתצא כענין קיצורים
)להנחה שנדפס בסה״מ תקס״ו ע׳ קט(. ראה להלן בהוספות להערות וציונים

השוואה לד״ה זה. בענין המחשבה באוה״ת שה״ש כרך ב ע׳ תלג מציין: ”וע׳
מענין מחשבה בביאור ע״פ יונתי בד״ה כי לא מחשבותי מחשבותיכם, ובד״ה
למנצח על השמינית ]— לקו״ת פ׳ תזריע[ מחשבה שלמעלה מהרצון והנה

מחשבה עילאה שולטת על הכל”.

1

״יונתי, בחגווי הסלע, בסתר המדרגה: הראיני את מראייך, השמיעיני את
קולך, כי קולך ערב ומראייך נאוה״. המאמר מפרש את ״סתר המדרגה״
כגלות, ואת ״קולך״ ו״מראייך״ כתורה ומצוות הנמשכות ממדרגה נעלית

יותר בעקבות הירידה הזאת.

שיר השירים ב׳:י״ד Song of Songs 2:14

ת־ י אֶ נִ יעִ מִ שְׁ ךְ הַ אַיִ רְ ת־מַ י אֶ ינִ אִ רְ גָה הַ רֵ דְ מַּ ר הַ תֶ סֵ לַע בְּ סֶּ י הַ וֵ גְ חַ י בְּ יוֹנָתִ
יךְ נָאוֶה: אֵ רְ ב וּמַ רֵ ךְ עָ י־קוֹלֵ ךְ כִּ קוֹלֵ

O my dove, that art in the clefts of the rock, in the covert of

the cliff, Let me see thy countenance, let me hear thy voice;

’.For sweet is thy voice, and thy countenance is comely

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

2

כי לא מחשבותי מחשבותיכם
״כי מחשבותיי אינן מחשבותיכם, ודרכיכם אינן דרכיי, נאום ה׳״. המאמר
קורא זאת לא רק כאמירה על מרחק, אלא גם כהיפוך: אצל ה׳, המחשבה,

ולא הדיבור, היא ה״יש״ האמיתי.

ישעיהו נ״ה:ח׳ Isaiah 55:8

ם ה׳ אֻ י נְ כָ רָ יכֶם דְּ כֵ רְ לֹא דַ יכֶם וְ בוֹתֵ שְׁ חְ י מַ בוֹתַ שְׁ חְ י לֹא מַ כִּ
For My thoughts are not your thoughts, Neither are your

.ways My ways, saith the L-RD

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

ישעי׳ נה, ח.

3

ומבואר במ״א שאינו מובן לפי פשוטו

ההערה מציינת שניסוח זהה, שלפיו הפסוק ״אינו מובן לפי פשוטו״, מופיע
.p. 232 ,במאמרי אדמו״ר הזקן על הנביאים

קה״ת הערת 

כן הלשון גם במאמרי אדה״ז נביאים ע׳ רלב )ובאוה״ת במדבר ע׳ א׳תכח(.
אוה״ת יתרו כרך ח ע׳ ב׳תתקעח.

4

שאין לו דמות הגוף

המראה מקום של קה״ת למילים האלה )ההערה למטה(.
קה״ת הערת 

פיוט ”יגדל”. ראה רמב״ם הל׳ יסוה״ת פ״א.

5

שאין לו דמות הגוף ואינו גוף

הפיוט ״יגדל״ אומר על ה׳: ״אין לו דמות הגוף ואינו גוף״. המאמר משתמש
במילים אלה כדי לציין את ההבדל המובן מאליו בין מחשבתו של ה׳

למחשבתנו.

Siddur Ashkenaz, Weekday, Shacharit, Preparatory Prayers,

סידור אשכנז, ימי חול, תפילת שחרית, הכנה לתפילה, יגדל ז׳ Yigdal 7

תוֹ: שָּׁ דֻ יו קְ לָ ינוֹ גוּף, לֹא נַעֲרֹךְ אֵ אֵ גּוּף וְ מוּת הַ ין לוֹ דְ אֵ
He is unlike the corporeal or even the non-corporeal, His

.holiness is beyond comparison

The Metsudah siddur, 1981 (CC-BY) · Translation based on the Metsudah
linear siddur, by Avrohom Davis, 1981 (CC-BY)

6

שאין לו דמות הגוף ואינו גוף

הפרק הראשון בהלכות יסודי התורה לרמב״ם קובע שה׳ אינו גוף ולא כוח
בגוף. בהערת קה״ת מובא מקור זה לעיקרון הזה.

משנה תורה, Mishneh Torah, Foundations of the Torah 1:9–10

הלכות יסודי התורה א׳:ט׳-י׳

מוֹ צְ נוּ עַ בֵּ ה רַ ה”. משֶׁ רָ צְ בָּ ים מִ גָדִ אָהוּ )ישעיה סג א( ”חֲמוּץ בְּ ד רָ חָ אֶ … וְ
ר טוּף. לוֹמַ בּוּר עָ יחַ צִ לִ שְׁ ינַי כִּ סִ ה. וּבְ מָ חָ לְ ה מִ בּוֹר עוֹשֶׂ גִ יָּם כְּ ל הַ אָהוּ עַ רָ
ר בָ דָּ ת הַ תַּ מִ אֲ זֶה. וַ חֲ מַ בוּאָה וּבְ נְּ ה הַ אֵ רְ מַ כּל בְּ לָּא הַ ה אֶ צוּרָ מוּת וְ ין לוֹ דְּ אֵ שֶׁ
כָּתוּב ר הַ אָמַ זֶה שֶׁ רוֹ. וְ קְ חָ יגוֹ וּלְ שִּׂ הַ לֹא יְכוֹלָה לְ ין וְ בִ ם מֵ ל אָדָ תּוֹ שֶׁ עְ ין דַּ אֵ
הוּ זֶה צָא”: מַ מְ י תִּ ־דַּ ית שַׁ לִ כְ ד תַּ ם עַ צָא אִ מְ לוֹהַּ תִּ ר אֱ קֶ חֵ )איוב יא ז( ”הַ

." ךָ בֹדֶ ת כְּ י נָא אֶ נִ אֵ רְ ר )שמות לג יח( ”הַ אָמַ שֶׁ יג כְּ שִּׂ הַ נוּ לְ בֵּ ה רַ שׁ משֶׁ קֵּ בִּ שֶׁ
רוּךְ … דוֹשׁ בָּ קָּ ל הַ אוֹ שֶׁ צְ מָּ ת הִ תַּ מִ ע אֲ ידַ שׁ לֵ קֵּ בִּ

If so, wherefore is it written in the Torah, "And there was un‐

der his feet" (Ex. 24,10), "Written with the finger of G-d" (Ex.

31,18), "The hand of the L-rd" (Ex. 9,3), "The eyes of the

L-rd" (Deut. 11, 12), "The ears of the L-rd" (Num. 11,18) and

more like expressions? All such terminology is in accor‐

dance with the conception of sons of man who cannot recog‐

nize aught but corporeal things, and the words of the Torah

is like human speech, but they are all attributes; for exam‐

… ple, it is

Torat Emet 363 (Public Domain) · Mishnah Torah, Yod ha-hazakah, trans. by
Simon Glazer, 1927 (Public Domain)

7

הרהור . . לא עביד מידי

פרק לח נפתח בהלכה ש״הרהור אינו כדיבור״: אדם שקורא קריאת שמע
במחשבה בלבד, אפילו בכוונה רבה, לא יצא ידי חובתו; ואילו מי שאומר
אותה בקול בלי כוונה — יצא. המאמר הראשון של קונטרס אחרון מסביר
את דברי הזוהר ״הרהור לא עביד מידי״: אפילו מחשבה טובה אינה
ממשיכה דבר למטה, שכן הנשמה ירדה כדי להמשיך אור עליון, והדבר

נעשה באמצעות דיבור ומעשה.
קה״ת הערת 

ע׳ ברכות )כ, ב(. וש״נ. ובסש״ב ח״א )ר״פ לח(. ולה״ט כמ״ש בזח״ג )קה,
א(. וריש קו״א ]קנג, ב[ מסש״ב, עיי״ש. ]כ[.

8

הרהור דהיינו מחשבה לא עביד מידי

הזוהר מסביר מדוע מותר להרהר בענייני חול בשבת: ״הרהור לא עביד
מידי״ ואינו משמיע קול, ואילו מילה היוצאת מן הפה עולה ומעוררת דבר־

9
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3 ה  ק ס פ

4 ה  ק ס פ
מה למעלה. בהערת קה״ת מובא הדבר כטעם לאמירה.

ספר הזהר, אמור מ״ה:ר״צ-מ״ז:ש׳ Zohar, Emor 45:290–47:300

״ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן״. במאמר, הנהר הוא המחשבה, הנובעת
ללא הרף ממקורה שבשכל.

בראשית ב׳:י׳ Genesis 2:10

ים: אשִׁ ה רָ עָ בָּ אַרְ יָה לְ הָ ד וְ רֵ פָּ ם יִ שָּׁ ן וּמִ גָּ ת־הַ קוֹת אֶ שְׁ הַ ן לְ דֶ עֵ יֹצֵא מֵ ר  נָהָ וְ
And a river went out of Eden to water the garden; and from

.thence it was parted, and became four heads

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

10

לא תפעול שום פעולה מורגשת

ההערה מפנה את הקורא לאור התורה על משפטים, לדיון מקביל בנקודה
זו: מחשבת האדם אינה מחוללת השפעה מורגשת.

קה״ת הערת 

ראה אוה״ת משפטים ע׳ א׳רעח. ובביאוה״ז להצ״צ ע׳ רנט ואילך.

11

כאשר ידמה אדם במחשבתו להוות ולעשות איזו מציאות שיהיה
הנה מחשבתו לא תפעיל ואף אם ידמה ויצייר בשכלו צורת

המציאות אשר ברצנוו להוות עכ״ז והיה כלא היה עד יפעל ויצא
לפועל

ספר פרדס רימונים, בשער הצחצחות, פרק ג, משתמש בדיוק בדוגמה זו:
הדבר שאדם מדמיין כאילו לא היה מעולם עד שהוא עושה אותו, ואילו
כאשר עלה ברצון ה׳ להאציל את אצילות, היא נאצלה מיד, מאוחדת עמו.

אדמו״ר הזקן מצטט את הקטע ומאמץ את לשונו.

פרדס רמונים י״א:ג׳-ד׳ Pardes Rimmonim 11:3–4

… והענין כי לא מחשבותיו מחשבותינו ולא דרכיו דרכינו כי כאשר

ידמה האדם בשכלו להוות איזו מציאות שיהיה, הנה מחשבתו לא
תפעיל. ואף אם ידמה ויצייר בשכלו צורת המציאות אשר ברצונו

להוות, עכ״ז והיה כלא היה עד יפעל ויצא לפועל. ונמצא הפועל שלם
מהכח. כי הכח חסר המציאות ואין לו מציאות ושלימות כלל, והפועל
הוא העיקר והמציאות וזולתו אין דבר. ואין כן פעולותיו והוייתיו של
ממ״ה הקב״ה. כי כאשר עלה ברצונו להוות ולהאציל אצילות הטהור
והקדוש הנה אז נאצל ונצטייר כלו בעצמותו בלי שנוי בו ח״ו אלא

מציאות מתייחד עמו …
Pardes Rimonim (Public Domain)

12

בד״ה תקעו בחדש

שם שואל אדמו״ר הזקן מדוע הבריאה נקראת ״יש מאין״, כאשר להפך,
ככל שדבר נמוך יותר הוא ״אין״ יותר לפני ה׳, וככל שהוא גבוה יותר הוא
״יש״ יותר, כמו בפסוק ״להנחיל אוהבי יש״. הוא משיב באמצעות הוי׳
כשמש ואלקים כמגן המסתיר את אורה, כך שהעולם יכול להיראות כ״יש״.

קה״ת הערת 

לעיל ר״ה נה, א ואילך.

13

שהתהוות הזמן הוא רק מבחי׳ מלכות שהוא דבור העליון

התניא מסביר שלמקום ולזמן אין אחיזה במדותיו העליונות של ה׳, אלא רק
במדת מלכות, שממנה נמשכת החיות של המקום והזמן. המאמר מצטט זאת

כדי לבאר שהזמן מתחיל רק בדרגת הדיבור.

תניא, חלק שני; שער היחוד והאמונה Tanya, Sha’ar HaYichud 7:2–3

ז׳:ב׳-ג׳

גַּלּוּת תְ יל הִ בִ שְׁ עוֹלָם הוּא בִּ יאַת הָ רִ ית בְּ לִ כְ י תַּ … הוּא יָדוּעַ לַכֹּל, כִּ

מוֹת״, שׁוֹן ״עוֹמְ לְּ ם״ – מִ ירוּשׁ ״עָ ם״, פֵּ לֹא עָ ךְ בְּ לֶ ין מֶ ״אֵ , דְּ ךְ רֵ בָּ כוּתוֹ יִתְ לְ מַ
יוּ ילוּ הָ פִ ילּוּ אֲ י אִ , כִּ ךְ לֶ מֶּ עֲלַת הַ מַּ ים מִ חוֹקִ ים וּרְ זָרִ ים וְ דִ רָ פְ ים נִ רִ בָ ם דְּ הֵ שֶׁ
ל ילוּ עַ פִ ן אֲ כֵ ם, וְ יהֶ לוּכָה״ עֲלֵ ם ״מְ יָּיךְ שֵׁ אֹד – לֹא שַׁ ים מְ בִּ ים רַ נִ לוֹ בָּ
ל ה עַ מּוֹרֶ ם הַ שֵׁ ״. וְ ךְ לֶ ת מֶ רַ דְ א – ״הַ וקָ וְ ם״ – דַּ רוֹב עָ ק ״בְּ ם, רַ דָּ בַ ים לְ רִ שָׂ

צָא, מְ נִ ץ. וְ אָרֶ דוֹן כָּל הָ י הוּא אֲ נוּת, כִּ ם אַדְ , הוּא שֵׁ ךְ רֵ בָּ כוּתוֹ יִתְ לְ ת מַ דַּ מִ
עוֹלָם, … ין הָ ימִ יְּ קַ ין וּמְ וִּ הַ מְּ ן הַ ם זֶה – הֵ שֵׁ ה זוֹ וְ דָּ י מִ כִּ

Kehot Publication Society (CC-BY-NC)

14

כי אלף שנים בעיניך
״כי אלף שנים בעיניך כיום אתמול כי יעבור״. המאמר מחיל את הפסוק על

המדות של אצילות, שבהן אלף שנים כלולות ביום אחד.

תהילים צ׳:ד׳ Psalms 90:4

יְלָה: לָּ ה בַ מוּרָ אַשְׁ י יַעֲבֹר וְ מוֹל כִּ תְ יוֹם אֶ ינֶיךָ כְּ עֵ ים בְּ נִ לֶף שָׁ י אֶ כִּ
For a thousand years in Thy sight Are but as yesterday when

.it is past, And as a watch in the night

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

תהלים צ, ד.

15

בד״ה צאינה וראינה
המאמר מפרש את ״יום חתונתו״ כיום מתן תורה ואת ״יום שמחת לבו״
כבניין בית המקדש, ומסביר מדוע: התפילה באה במקום הקרבנות והיא
״עבודה שבלב״. על ״לבבתני אחותי כלה״ הוא מסביר שכנסת ישראל

נקראת ״לב״, השולח חיות לכל האיברים.
קה״ת הערת 

בתו״א ז, ד ואילך.

16

לבבתני

״לבי שבית אחותי כלה״. המקום בתוך אותו מאמר שאליו הטקסט מפנה
את הקורא.

שיר השירים ד׳:ט׳ Song of Songs 4:9

: ךְ רֹנָיִ וְּ צַּ ד עֲנָק מִ אַחַ ךְ בְּ ינַיִ עֵ ת מֵ אַחַ י בְּ נִ תִּ בְ בַּ י כַלָּה לִ חֹתִ י אֲ נִ תִּ בְ בַּ לִ
Thou hast ravished my heart, my sister, my bride; Thou hast

ravished my heart with one of thine eyes, With one bead of

.thy necklace

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

17

״צאינה וראינה בנות ציון במלך שלמה״. אלו הן מילות הפתיחה של
המאמר בתורה אור שאליו מתייחס הטקסט.

שיר השירים ג׳:י״א Song of Songs 3:11

יוֹם מּוֹ בְּ ה־לּוֹ אִ רָ טְּ עִ ה שֶׁ רָ עֲטָ לֹמֹה בָּ  ךְ שְׁ לֶ מֶּ יּוֹן בַּ נוֹת צִ ינָה בְּ אֶ נָה וּרְ אֶ צְ
בּוֹ: ת לִ חַ מְ יוֹם שִׂ נָּתוֹ וּבְ חֲתֻ

Go forth, O ye daughters of Zion, And gaze upon king

Solomon, Even upon the crown wherewith his mother hath

18
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6 ה  ק ס פ

crowned him in the day of his espousals, And in the day of

.the gladness of his heart

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

בד״ה נר חנוכה
המאמר שואל מדוע נר חנוכה אינו מונח מימין, כמו המזוזה, ומשיב
באמצעות הסבר מקדים של הקשר בין ״כל מה שה׳ חפץ בו, עשה״ לבין
״בדבר ה׳ שמים נעשו״: העולם נברא בעשרה מאמרות, באמירה ובדיבור,

ולא ברצון בלבד. הדבר מוסבר באמצעות החומר והצורה של כל נברא.
קה״ת הערת 

תו״א מא, ד.

19

נר חנוכה כו׳ כדי שתהא מזוזה

הגמרא פוסקת שיש להניח את נר חנוכה בטפח הסמוך לפתח, משמאל,
״כדי שתהא נר חנוכה משמאל ומזוזה מימין״. מילים אלה פותחות את

המאמר בתורה אור שהטקסט מפנה אליו.

שבת כ״ב א:ב׳-ג׳ Shabbat 22a:2–3

נֶגֶד נֵר עוֹת כְּ צוֹת מָ רְ הַ ב: אָסוּר לְ ר רַ י אָמַ ב אַסִּ ר רַ ה אָמַ ב יְהוּדָ ר רַ … אָמַ

ה יֵשׁ בָּהּ? דוּשָּׁ י נֵר קְ כִ י: וְ ר לִ ל, אָמַ מוּאֵ שְׁ יהּ דִּ מֵּ הּ קַ יתַ רִ י אַמְ חֲנוּכָּה. כִּ
ה״ — סָּ כִ ךְ … וְ פַ שָׁ יָא ״וְ נְ תַ ה יֵשׁ בּוֹ? דְּ דוּשָּׁ ם קְ י דָּ כִ ף: וְ ב יוֹסֵ יף לַהּ רַ קֵ תְ מַ
כָא יו. הָ לָ זוּיוֹת עָ וֹת בְּ צְ לֹּא יְהוּ מִ גֶל, שֶׁ רֶ נּוּ בָּ כַסֶּ לֹּא יְ ה. שֶׁ כַסֶּ ךְ יְ פַ שָּׁ ה שֶׁ בַּמֶּ

יו. לָ זוּיוֹת עָ וֹת בְּ צְ לֹּא יְהוּ מִ י, שֶׁ נָמֵ
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

20

כל אשר חפץ ה׳ עשה

״כל אשר חפץ ה׳ עשה, בשמים ובארץ״. הפסוק מראה שהבריאה נובעת
מחפצו ורצונו של ה׳, שהמאמר מזהה עם מחשבתו.

תהילים קל״ה:ו׳ Psalms 135:6

הֹמוֹת: כׇל־תְּ ים וְ יַּמִּ ץ בַּ יִם וּבָאָרֶ מַ שָּׁ ה בַּ שָׂ ץ ה׳ עָ פֵ ר־חָ שֶׁ כֹּל אֲ
Whatsoever the L-RD pleased, that hath He done, In heaven

;and in earth, in the seas and in all deeps

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

תהלים קלה, ו.

21

הפסוק שבו נפתח המאמר, וכעת הוא מתבאר: סדר המחשבה והדיבור אצל
ה׳ הוא הפוך מזה של האדם.

ישעיהו נ״ה:ח׳ Isaiah 55:8

ם ה׳ אֻ י נְ כָ רָ יכֶם דְּ כֵ רְ לֹא דַ יכֶם וְ בוֹתֵ שְׁ חְ י מַ בוֹתַ שְׁ חְ י לֹא מַ כִּ
For My thoughts are not your thoughts, Neither are your

.ways My ways, saith the L-RD

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

22

להנחיל אוהבי יש

החכמה אומרת: ״כדי להנחיל לאוהביי יש, ואמלא את אוצרותיהם״.
המאמר מפרש את ה״יש״ כ״משהו״ שבמחשבתו של ה׳.

משלי ח׳:כ״א Proverbs 8:21

לֵּא: מַ ם אֲ יהֶ רֹתֵ אֹצְ י יֵשׁ וְ יל אֹהֲבַ חִ נְ הַ לְ
That I may cause those that love me to inherit substance,

.And that I may fill their treasuries

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

משלי ח, כא.

23

ע״פ ויהי קול מעל לרקיע

ההערה מפנה את הדיון על ״ויהי קול מעל לרקיע״ למאמרי אדמו״ר הזקן
על הנביאים, עמ׳ 233, בסמוך לעמוד המצוין בפתיחת המאמר עבור

מילותיו הראשונות.
קה״ת הערת 

מאמרי אדה״ז נביאים ע׳ רלג. ראה אוה״ת במדבר ע׳ א׳תכח. ובאוה״ת שמות
כרך ח ע׳ ב׳תתקעז.

24

ויהי קול מעל לרקיע

״והנה קול מעל לרקיע אשר על ראשיהם״. פסוק זה פותח את המאמר
שאליו מתייחס הטקסט.

יחזקאל א׳:כ״ה Ezekiel 1:25

ן: יהֶ פֵ נְ ינָה כַ פֶּ רַ ם תְּ דָ מְ עׇ ם בְּ ל־רֹאשָׁ ר עַ יעַ אֲשֶׁ קִ ל לָרָ עַ י־קוֹל מֵ הִ יְ וַ
For, when there was a voice above the firmament that was

.over their heads, as they stood, they let down their wings

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

25

ועמ״ש עוד במ״א

העורכים מציעים, בלשון ״אולי״, שה״במקום אחר״ שלא צוין הוא אותו
דרוש בתורה אור שהטקסט מזכיר בסוף הסוגריים.

קה״ת הערת 

אולי הכוונה לד״ה ביאור ע״פ יביאו לבוש מל׳ הנזכר לקמן. ונדפס בתו״א
מג״א.

26

כל אשר חפץ ה׳ עשה
״כל אשר חפץ ה׳ עשה״. הבריאה על ידי רצונו של ה׳, שהוא מחשבתו.

תהילים קל״ה:ו׳ Psalms 135:6

הֹמוֹת: כׇל־תְּ ים וְ יַּמִּ ץ בַּ יִם וּבָאָרֶ מַ שָּׁ ה בַּ שָׂ ץ ה׳ עָ פֵ ר־חָ שֶׁ כֹּל אֲ
Whatsoever the L-RD pleased, that hath He done, In heaven

;and in earth, in the seas and in all deeps

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

27

בדבר ה׳ שמים נעשו

״בדבר ה׳ שמים נעשו״. בריאה באמצעות דיבור, המובאת לצד הבריאה
באמצעות רצון במאמר שאליו מתייחס הטקסט.

תהילים ל״ג:ו׳ Psalms 33:6

בָאָם: יו כׇּל־צְ רוּחַ פִּ יִם נַעֲשׂוּ וּבְ מַ בַר ה׳ שָׁ דְ בִּ
By the word of the L-RD were the heavens made; And all the

.host of them by the breath of His mouth

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

תהלים לג, ו.

28

בביאור ע״פ יביאו לבוש מלכות

הדרוש מבקש להבין את ההבדל בין לימוד התורה לבין קיום המצוות
המעשיות: התורה נובעת מחכמה, הפנימיות של האור הממלא כל עלמין,
ואילו המצוות המעשיות, הנעשות באמצעות דברים גשמיים, ממשיכות את
האור הסובב כל עלמין, משום שהמציאות הגשמית אינה נובעת מן הרוחנית
בדרך של סיבה ומסובב. גם חכמה קיימת כ״יש״ רק בכך שהיא באה

״מאין״, מן האור הסובב כל עלמין.
קה״ת הערת 

תו״א צב, ב.

29
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״יביאו לבוש מלכות אשר לבש בו המלך״. הפסוק שמאמר תורה אור שאליו
מתייחס הטקסט מבאר.

אסתר ו׳:ח׳ Esther 6:8

ךְ לֶ מֶּ יו הַ לָ כַב עָ ר רָ סוּס אֲשֶׁ ךְ וְ לֶ מֶּ בַשׁ־בּוֹ הַ ר לָ כוּת אֲשֶׁ לְ בוּשׁ מַ יאוּ לְ יָבִ
רֹאשׁוֹ: כוּת בְּ לְ ר מַ ן כֶּתֶ תַּ ר נִ אֲשֶׁ וַ

let royal apparel be brought which the king useth to wear,

and the horse that the king rideth upon, and on whose head

;a crown royal is set

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

30

והנה ישראל עלו במחשבה
ההערה אומרת שהמקורות לעניין ״ישראל עלו במחשבה״ צוינו בלקוטי
תורה, ניצבים )מז, ג(, ושדבר זה מופיע במקומות רבים. גם שם הקטע

קושר בין תשובה לבין סוף המאמר על ״הראיני את מראיך״.
קה״ת הערת 

נסמן לעיל פ׳ נצבים מז, ג ובכ״מ.

31

בין הדברים שקדמו לבריאת העולם מונה המדרש את ״מחשבתן של ישראל
קדמה לכל דבר״, ומביא משל למלך שהכין דברים לבנו עוד לפני שנולד.

המאמר מזהה מחשבה זו עם המחשבה הקדומה.

בראשית רבה א׳:ד׳ Bereshit Rabbah 1:4

ים” ששה דברים קדמו לבריאת העולם יש מהן לֹקִ  א אֱ רָ ית בָּ אשִׁ רֵ ”בְּ

שנבראו ויש מהן שעלו במחשבה להבראות. התורה והכסא הכבוד
נבראו תורה מנין שנאמר )משלי ח, כב(: ”ה׳ קנני ראשית דרכו” כסא
הכבוד מנין דכתיב )תהלים צג, ב(: ”נכון כסאך מאז וגו׳”. האבות
וישראל ובית המקדש ושמו של משיח, עלו במחשבה להבראות האבות
מנין שנאמר )הושע ט, י(: ”כענבים במדבר וגו׳” ישראל מנין שנאמר

)תהלים עד, ב(: ”זכור עדתך קנית קדם” בית המקדש מנין שנאמר

)ירמיה יז, יב(: ”כסא כבוד מרום מראשון וגו׳” שמו של משיח מנין
שנאמר )תהלים עב, יז(: …

In the beginning, G-d created” – six items preceded the“

creation of the world; some of them were [actually] created,

and some of them G-d contemplated creating, [though He

did not actually do so]. The Torah and the Throne of Glory

were created. Torah, from where is it derived? As it is stated:

“The L-rd made me at the beginning of His way” (Proverbs

8:22). The Throne of Glory, from where is it derived? “Your

throne stands firm from earliest time, [You are from

… ,eternity]” (Psalms 93:2). The patriarchs, Israel

Wikisource Bereshit Rabbah (CC-BY-SA) · The Sefaria Midrash Rabbah,

2022 (CC-BY)
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איהו וגרמוהי חד

המראה מקום של קה״ת למילים האלה )ההערה למטה(.
קה״ת הערת 

ת״ז בהק׳ )ג, ב(.

33

איהו וגרמוהי חד

בתיקוני זוהר נאמר על עשר ספירות דאצילות שהמלך נמצא בהן: ״הוא
וכליו אחד בהם, הוא וכוחות החיים שלו אחד בהם״; לא כך הוא בעשר

ספירות דבריאה.

תקוני הזהר ג׳ ב:ט׳-י׳ Tikkunei Zohar 3b:9–10

י יּיוָ חַ יהוּ וְ הוֹן, אִ ד בְּ יהּ חַ מֵ גַרְ יהוּ וְ הוֹן, אִ כָּא בְּ לְ ילוּת מַ צִ אֲ ירוֹת דַּ פִ ר סְ שֶׂ עִִּ דְּ

ד, יֵּיהוֹן חַ חַ ינוּן וְ לַאו אִ יאָה, דְ רִ בְּ ירוֹת דִּ פִ ר סְ שֶׂ עִִ י בְּ כִ לַאו הָ ה דְּ הוֹן, מַ ד בְּ חַ
ר שֶׂ עִִ יר )נ״א נחית( בְּ ל כֹּלָּא הוּא נָהִ לַּת עַ עִ ד. וְ יהוֹן חַ מֵ גַרְ ינוּן וְ לַאו אִ
תּוֹת ר כִּ שֶׂ עִִ יר בְּ נָהִ יאָה, וְ רִ בְּ ירוֹת דִּ פִ ר סְ שֶׂ עִִ ילוּת, וּבְ צִ אֲ ירוֹת דַּ פִ סְ

ר. תַ כָל אֲ י בְ נִּ תַּ שְׁ לָא אִ א, וְ יעָ קִ רְ י דִ גַּלֵּ ר גַּלְ שֶׂ עִִ יָּא, וּבְ אָכַ לְ מַ דְּ
Tikkunei Zohar - Vocalized (Public Domain)
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כי הרי באצילות בלאו הכי נמי איהו וגרמוהי חד בחי׳ ביטול

בגרסה ההיא נוסף כאן הסבר: באצילות הכול בבחינת אין סוף, שכן גם
הכלים, המכונים גרמוהי, אינם נבראים מוגבלים אלא כוחות אלוקיים אין־
סופיים המצמצמים את האור; לכן הגילוי שם עדיין אינו נפרד מעצמותו.
הכוונה העיקרית היא שכבודו יתגלה בנבראים הנפרדים, שנבראו יש מאין,

ככתוב: ״ונגלה כבוד ה׳ וראו כל בשר״.
קה״ת הערת 

בסה״מ תקס״ו ע׳ קי )הנחת כ״ק אדה״א מגוכתי״ק( יש כאן ביאור: ”הכל
בבחי׳ א״ס כי גם הכלים שנק׳ גרמוהי אין הענין שלהם כמו בחי׳ בריאה
מוגבלת ממש יש מאין אלא הם בבחי׳ א״ס בבלתי גבול רק שהם בחי׳ כחות
אלקיי׳ המצמצמי׳ האור וכל שהוא בבחי׳ אצי׳ הרי עדיין הוא בחי׳ אלקי
ממש כידוע, וא״כ הגילוי שם אין זה בבחי׳ נפרד מעצמותו עדיין, ועיקר
הכונה הי׳ שיתגלה כבודי בנפרדים יש מאין דוקא וכמ״ש ונגלה כבוד ה׳

וראו כל בשר כו׳ שעיקר הכבוד הוא לרחוקי׳ כו׳ כמ״ש במ״א וד״ל”.

35

צחוק עשה לי אלקים

על הולדת יצחק אמרה שרה: ״צחוק עשה לי אלקים; כל השומע יצחק לי״.
הטקסט משווה זאת, בלי לפרט את ההשוואה, לשמחה שבמימוש תכליתו

של ה׳ למטה.

בראשית כ״א:ו׳ Genesis 21:6

י: ק־לִ חַ צְ עַ יִ שֹּׁמֵ ים כׇּל־הַ לֹקִ  י אֱ ה לִ שָׂ חֹק עָ ה צְ רָ ר שָׂ וַתֹּאמֶ
And Sarah said: ‘G-d hath made laughter for me; every one

’.that heareth will laugh on account of me

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

בראשית כא, ו.

36

בד״ה ששים המה

שם מובא פירוש חז״ל: שישים המלכות הן שישים המסכתות, שמונים
הפילגשים הן הברייתות, והעלמות שאין מספר להן הן ההלכות; ״אחת היא
יונתי״ היא כנסת ישראל, מקור הנשמות. מכאן מובן שהנשמות נעלות מן

התורה.
קה״ת הערת 

לקמן לח, ב.

37

ששים המה מלכות

״שישים מלכות ושמונים פילגשים ועלמות אין מספר״. אלה המילים
הפותחות את המאמר בלקוטי תורה שאליו מפנה הטקסט.

שיר השירים ו׳:ח׳ Song of Songs 6:8

ר: פָּ סְ ין מִ עֲלָמוֹת אֵ ים וַ שִׁ גְ ילַ ים פִּ מֹנִ לָכוֹת וּשְׁ ה מְ מָּ ים הֵ שִּׁ שִׁ
There are threescore queens, And fourscore concubines,

.And maidens without number

38
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Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

אור זרוע

״אור זרוע לצדיק ולישרי לב שמחה״. הנושא בתוך אותו מאמר שאליו
מפנה הטקסט.

תהילים צ״ז:י״א Psalms 97:11

ה: חָ מְ י־לֵב שִׂ רֵ יִשְׁ יק וּלְ צַּדִּ עַ לַ אוֹר זָרֻ
Light is sown for the righteous, And gladness for the upright

.in heart

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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כי כאשר השמים החדשים

״כי כאשר השמים החדשים והארץ החדשה אשר אני עושה עומדים לפניי״.
הפסוק במאמר אחר שאליו מפנה הטקסט.

ישעיהו ס״ו:כ״ב Isaiah 66:22

נַי פָ ים לְ דִ ה עֹמְ י עֹשֶׂ נִ ר אֲ ה אֲשֶׁ שָׁ חֲדָ ץ הַ אָרֶ הָ ים וְ שִׁ חֲדָ יִם הַ מַ שָּׁ ר הַ י כַאֲשֶׁ כִּ
כֶם: מְ שִׁ עֲכֶם וְ ן יַעֲמֹד זַרְ ם־ה׳ כֵּ אֻ נְ

For as the new heavens and the new earth, which I will

make, shall remain before Me, saith the L-RD, so shall your

.seed and your name remain

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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לא הביט און ביעקב

״לא הביט און ביעקב״. פתיחתו של מאמר נוסף שאליו מפנה הטקסט.

במדבר כ״ג:כ״א Numbers 23:21

ת רוּעַ מּוֹ וּתְ יו עִ לֹקָ  ל ה׳ אֱ אֵ רָ יִשְׂ ל בְּ מָ אָה עָ לֹא־רָ יַעֲקֹב וְ ן בְּ יט אָוֶ בִּ לֹא־הִ

ךְ בּוֹ: לֶ מֶ
None hath beheld iniquity in Jacob, Neither hath one seen

perverseness in Israel; The L-RD his G-d is with him, And

.the shouting for the King is among them

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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שז״א הוא בעל ט״ס
בשער אריך אנפין, פרק ב, מסביר האר״י בעץ חיים את תשע הספירות,
מכתר ועד יסוד, שמתחת לראש העליון, ומזהה אותן עם תשעת ההיכלות
שבזוהר, נח סה ע״א. הטקסט מצטט זאת, יחד עם הזוהר הזה, כמקור למניין

תשע.

עץ חיים י״ג:ג׳ Sefer Etz Chaim 13:3

ונחזור עתה לבאר ע״פ סדר ששמעתי ממורי זלה״ה כי ענין זה הוא
ששמעתי ממורי זלה״ה בפרטות יותר והרחבת דרושים כמ״ש בע״ה וזה

החלי בע״ה. תחלה צריך לדעת כי אין האורות הנ״ל יכולין התחתונים
לקבל אורם אם לא אחר התיקון שנתקנו בבחי׳ פרצוף כנ״ל וכמבואר
אצלי באורך כי מתחלה היה אור שלהם רב ועצום ואין כח בתחתונים
לסובלו וכאשר נתקנו שהוא בחי׳ פרצוף שלם שאז נמשך האור דרך
מסכים והתלבשות בתוך הלבושים הנה נתעבה האור מעט וגם נתמעט

ויצא ונמשך דרך נקבים וצינורות וחלונות דקים ושערות דקים מאד
בסו׳ הפרצוף )נ״א …

Sefer Etz Chaim (Public Domain)
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אלפי שנאן

״רכב אלקים רבותיים אלפי שנאן״. פתיחת המאמר בפרשת יתרו שהטקסט

מצטט כמקור לתשע ספירות ז״א.

תהילים ס״ח:י״ח Psalms 68:18

שׁ: ינַי בַּקֹּדֶ דֹ־נָי בָֿם סִ אָן אֲ נְ י שִׁ פֵ יִם אַלְ בֹּתַ ים רִ לֹקִ  כֶב אֱ רֶ

The chariots of G-d are myriads, even thousands upon thou‐

.sands; The L-rd is among them, as in Sinai, in holiness

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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שהקב״ה מניח תפילין

הגמרא שואלת: ״מניין שהקדוש ברוך הוא מניח תפילין?״ ומשיבה מן
הפסוק: ״נשבע ה׳ בימינו ובזרוע עוזו״. המאמר מביא את תפיליו של ה׳

כדוגמה למצוות שלמעלה.

ברכות ו׳ א:י״ז-י״ח Berakhot 6a:17–18

רוּךְ הוּא דוֹשׁ בָּ קָּ הַ ן שֶׁ נַּיִ ק: מִ חָ צְ י יִ בִּ ר רַ א, אָמַ ב אַדָּ ין בַּר רַ י אָבִ בִּ ר רַ אָמַ
ינוֹ״ — זוֹ ימִ זּוֹ״. ״בִּ רוֹעַ עֻ זְ ינוֹ וּבִ ימִ בַּע ה׳ בִּ שְׁ ר: ״נִ מַ נֶּאֱ ין שֶׁ ילִּ פִ יחַ תְּ נִּ מַ
ין, ילִּ פִ לּוּ תְּ זּוֹ״ — אֵ רוֹעַ עֻ זְ ת לָמוֹ״, ״וּבִ שׁ דָּ ינוֹ אֵ ימִ ר: ״מִ מַ נֶּאֱ ה, שֶׁ תּוֹרָ

ן״. מּוֹ יִתֵּ עַ ר: ״ה׳ עֹז לְ מַ נֶּאֱ שֶׁ
Rab Abin b. Rab Adda said in the name of R. Isaac : Whence

is it that the Holy One, blessed be He, lays Tefillin ? As it is

said, "The L-rd hath sworn by His right hand, and by the

arm of His strength" (Is. Ixii. 8). "By His right hand" means

Torah ; as it is said, "At His right hand was a fiery law unto

them" (Deut. xxxiii. 2); "by the arm of His strength" means

… Tefillin, as it is said, "The L-rd will give strength unto

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) · Tractate Berakot by A.

Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)
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משה ידבר

במעמד הר סיני: ״משה ידבר והאלקים יעננו בקול״. זוהי הפתיחה של
המאמר בפרשת יתרו שאליו מתייחס הטקסט.

שמות י״ט:י״ט Exodus 19:19

קוֹל: נֶנּוּ בְ ים יַעֲ לֹקִ  אֱ הָ בֵּר וְ דַ ה יְ אֹד מֹשֶׁ זֵק מְ חָ ךְ וְ ר הוֹלֵ שֹּׁפָ י קוֹל הַ הִ יְ וַ

And when the voice of the horn waxed louder and louder,

.Moses spoke, and G-d answered him by a voice

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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והיה לכם לציצית

״והיה לכם לציצית, וראיתם אותו וזכרתם את כל מצוות ה׳״. זהו הפסוק
שבמאמר בפרשת שלח שאליו מתייחס הטקסט.

במדבר ט״ו:ל״ט Numbers 15:39

ם ם אֹתָ יתֶ עֲשִׂ וֺת ה׳ וַ צְ ת־כׇּל־מִ ם אֶ תֶּ כַרְ ם אֹתוֹ וּזְ יתֶ אִ ת וּרְ יצִ צִ כֶם לְ יָה לָ הָ וְ
ם: יהֶ ים אַחֲרֵ זֹנִ ם  ר־אַתֶּ שֶׁ ינֵיכֶם אֲ י עֵ אַחֲרֵ כֶם וְ בְ בַ י לְ תוּרוּ אַחֲרֵ לֹא־תָ וְ

And it shall be unto you for a fringe, that ye may look upon

it, and remember all the commandments of the L-RD, and

do them; and that ye go not about after your own heart and

;your own eyes, after which ye use to go astray

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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הערת קה״ת מפנה לZohar, Noach 15:121–16:131 למילים האלה.

ספר הזהר, נח ט״ו:קכ״א-ט״ז:קל״א Zohar, Noach 15:121–16:131

47

למנצח על השמינית

״למנצח על השמינית, מזמור לדוד״. מילות הפתיחה של המאמר שאליו

48
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מתייחס הטקסט.

תהילים י״ב:א׳ Psalms 12:1

ד: וִ דָ זְמוֹר לְ ית מִ ינִ מִ שְּׁ ל־הַ חַ עַ נַצֵּ לַמְ

.For the Leader; on the Sheminith. A Psalm of David

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

ויקח קרח

״ויקח קורח״. הפסוק במאמר שאליו מתייחס הטקסט, העוסק בכך
שהמחשבה שולטת מיד באיברים.

במדבר ט״ז:א׳ Numbers 16:1

ן־ אוֹן בֶּ יאָב וְ לִ נֵי אֱ ם בְּ ירָ בִ אֲ ן וַ תָ דָ י וְ וִ ן־לֵ ת בֶּ הָ ן־קְ ר בֶּ הָ צְ ן־יִ ח בֶּ ח קֹרַ יִּקַּ וַ

ן: אוּבֵ נֵי רְ לֶת בְּ פֶּ
Now Korah, the son of Izhar, the son of Kohath, the son of

Levi, with Dathan and Abiram, the sons of Eliab, and On, the

;son of Peleth, sons of Reuben, took men

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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זכור את יום השבת לקדשו

״זכור את יום השבת לקדשו״ — הנוסח שבעשרת הדיברות בספר שמות;
בספר דברים נאמר ״שמור״. פתיחת המאמר שאליו מתייחס הטקסט.

שמות כ׳:ח׳ Exodus 20:8

שׁוֹ: דְּ קַ בָּת לְ שַּׁ ת־יוֹם הַ זָכוֹר אֶ
.Remember the sabbath day, to keep it holy

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

50

זכור ושמור בדבור אחד נאמרו

הברייתא: ״זכור״ ו״שמור״ נאמרו בדיבור אחד, מה שאין הפה יכול לדבר
ואין האוזן יכולה לשמוע. המאמר מוצא את שורשו בכתר, הכולל הפכים

כאחד.

שבועות כ׳ ב:ט׳-י׳ Shevuot 20b:9–10

ן״? ד הֵ חָ בָר אֶ אי ״דָּ א. וּמַ יתָ אִ דְ א כִּ הָ א, וְ יתָ אִ דְ א כִּ יָא?! הָ ירְ י אִ ידֵּ מִ
רוּ – מְ ד נֶאֶ חָ יבּוּר אֶ דִ מוֹר״ בְּ ״שָׁ יָא: ״זָכוֹר״ וְ נְ תַ דְ רוּ, כִּ מְ ד נֶאֶ חָ יבּוּר אֶ דִ בְ דִּ

ם תָ א הָ לָמָ שְׁ . בִּ מוֹעַ שְׁ אוֹזֶן יָכוֹל לִ ין הָ אֵ ה שֶׁ בֵּר, וּמָ דַ פֶּה לְ ין יָכוֹל הַ אֵ ה שֶּׁ מַ
א בַּר אַהֲבָה: ב אַדָּ ר רַ אָמַ א בַּר אַהֲבָה – דְּ ב אַדָּ רַ דְ רוּ, כִּ מְ ד נֶאֶ חָ יבּוּר אֶ דִ בְּ
מוֹר״ – ״שָׁ א ״זָכוֹר״ וְ רָ ר קְ אָמַ ה, דְּ בַר תּוֹרָ יּוֹם דְּ ידּוּשׁ הַ קִ יָּיבוֹת בְּ ים חַ נָשִׁ
ה ירָ מִ שְׁ הוּ בִּ נְ יתַ אִ יל וְ י הוֹאִ שֵׁ נֵי נְ הָ ה, וְ ירָ כִ זְ נוֹ בִּ ה יֶשְׁ ירָ מִ שְׁ נוֹ בִּ יֶּשְׁ כׇּל שֶׁ

אי … מַ כָא לְ לָּא הָ ה. אֶ ירָ כִ זְ י בִּ הוּ נָמֵ נְ יתַ אִ
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
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צאינה וראינה

״צאינה וראינה בנות ציון במלך שלמה״. המאמר בתורה אור שהוזכר קודם
לכן במאמר.

שיר השירים ג׳:י״א Song of Songs 3:11

יוֹם מּוֹ בְּ ה־לּוֹ אִ רָ טְּ עִ ה שֶׁ רָ עֲטָ לֹמֹה בָּ  ךְ שְׁ לֶ מֶּ יּוֹן בַּ נוֹת צִ ינָה בְּ אֶ נָה וּרְ אֶ צְ

בּוֹ: ת לִ חַ מְ יוֹם שִׂ נָּתוֹ וּבְ חֲתֻ
Go forth, O ye daughters of Zion, And gaze upon king

Solomon, Even upon the crown wherewith his mother hath

crowned him in the day of his espousals, And in the day of

.the gladness of his heart

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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שיר השירים אשר לשלמה

״שיר השירים אשר לשלמה״. מילות הפתיחה של מאמר נוסף שאליו
מתייחס הטקסט.

שיר השירים א׳:א׳ Song of Songs 1:1

לֹמֹה:  שְׁ ר לִ ים אֲשֶׁ ירִ שִּׁ יר הַ שִׁ
.THE song of songs, which is Solomon’s

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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כיריעות שלמה

״שחורה אני ונאוה... כאהלי שלמה״. המאמר על פסוק זה מצוטט בהקשר
של ״כאהלי שלמה״.

שיר השירים א׳:ה׳ Song of Songs 1:5

לֹמֹה:  יעוֹת שְׁ ירִ ר כִּ דָ י קֵ הֳלֵ אׇ ם כְּ לָ͏ִ נוֹת יְרוּשָׁ נָאוָה בְּ י וְ נִ ה אֲ חוֹרָ שְׁ

I am black, but comely, O ye daughters of Jerusalem, As the’

.tents of Kedar, As the curtains of Solomon

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

54

הפך ים

״הפך ים ליבשה, בנהר יעברו ברגל״. המאמר מפרש את הים כעולם הנסתר
ואת היבשה כעולם הגלוי, ושניהם מתחברים באמצעות בחינה שלמעלה

משניהם.

תהילים ס״ו:ו׳ Psalms 66:6

ה־בּוֹ: חָ מְ שְׂ ם נִ גֶל שָׁ רָ רוּ בְ בְ ר יַעַ נָּהָ ה בַּ שָׁ יַבָּ ךְ יָם לְ פַ הָ
He turned the sea into dry land; They went through the river

!on foot; There let us rejoice in Him

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

55

הערת קה״ת מפנה לGenesis 1:1–6:8 למילים האלה.

בראשית א׳:א׳-ו׳:ח׳ Genesis 1:1–6:8

56

ותורה שם בישראל

״הקים עדות ביעקב ותורה שם בישראל״. המאמר מפרש זאת כך שהתורה
נמשכת משורשם של ישראל.

תהילים ע״ח:ה׳ Psalms 78:5

ם יעָ הוֹדִ ינוּ לְ בוֹתֵ ת־אֲ וָּה אֶ ר צִ ל אֲשֶׁ אֵ רָ יִשְׂ ם בְּ ה שָׂ תוֹרָ יַעֲקֹב וְ דוּת בְּ ם עֵ יָּקֶ וַ

ם: נֵיהֶ בְ לִ
For He established a testimony in Jacob, And appointed a

law in Israel, Which He commanded our fathers, That they

;should make them known to their children

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

57

בראשית
״בראשית ברא אלקים את השמים ואת הארץ״. המאמר מביא את פירוש

המדרש: העולם נברא למען ישראל, הנקראים ״ראשית״.

בראשית א׳:א׳ Genesis 1:1

ץ: אָרֶ ת הָ אֵ יִם וְ מַ שָּׁ ת הַ ים אֵ לֹקִ  א אֱ רָ ית בָּ אשִׁ רֵ בְּ
.In the beginning G-d created the heaven and the earth

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

58

מחשבתן של ישראל קדמה לכל

״מחשבתן של ישראל קדמה לכל דבר״. כאן מוסבר מדוע ישראל נקראים

59
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״ראשית״.

בראשית רבה א׳:ד׳ Bereshit Rabbah 1:4

… שכתוב בו ”נכון כסאך ”מאז"". ר׳ הונא ור׳ ירמיה בשם רבי

שמואל בר ר׳ יצחק אמרו מחשבתן של ישראל קדמה לכל דבר משל
למלך שהיה נשוי למטרונה אחת ולא היה לו ממנה בן פעם אחת נמצא
המלך עובר בשוק אמר טלו מילנין וקלמין זו לבני והיו הכל אומרין בן
אין לו והוא אומר טלו מילנין וקלמין זו לבני והיו הכל אומרין בן אין
לו והוא אומר טלו אלולי שצפה המלך שהוא עתיד להעמיד ממנה בן
לא היה אומר טלו מילנין וקלמין לבני כך אילולי שצפה הקב״ה שאחר

כ״ו דורות …
In the beginning, G-d created” – six items preceded the“

creation of the world; some of them were [actually] created,

and some of them G-d contemplated creating, [though He

did not actually do so]. The Torah and the Throne of Glory

were created. Torah, from where is it derived? As it is stated:

“The L-rd made me at the beginning of His way” (Proverbs

8:22). The Throne of Glory, from where is it derived? “Your

throne stands firm from earliest time, [You are from

… ,eternity]” (Psalms 93:2). The patriarchs, Israel

Wikisource Bereshit Rabbah (CC-BY-SA) · The Sefaria Midrash Rabbah,
2022 (CC-BY)

אל תקרי בניך אלא בוניך
על הפסוק ״וכל בנייך לימודי ה׳״ אומרת הגמרא: אל תקרי ״בנייך״ אלא
״בונייך״ — תלמידי חכמים. המאמר מפרש שהנשמות הן גם הבנים וגם

הבונים של מלכות דאצילות.

ברכות ס״ד א:י״ד Berakhot 64a:14

ין לָמוֹ אֵ ךָ וְ תֶ י תוֹרָ אֹהֲבֵ ב לְ לוֹם רָ ״. ״שָׁ ךְ לָּא ״בּוֹנָיִ ״ אֶ ךְ נָיִ י ״בָּ רֵ קְ אַל תִּ
י עָ רֵ י וְ ן אַחַ עַ מַ ״. ״לְ ךְ יִ נוֹתָ מְ אַרְ וָה בְּ לְ ךְ שַׁ ילֵ חֵ לוֹם בְּ י שָׁ הִ שׁוֹל״. ״יְ כְ מִ
״. ״ה׳ עֹז ךְ ה טוֹב לָ שָׁ בַקְ ינוּ אֲ לֹקֵ  ית ה׳ אֱ ן בֵּ עַ מַ . לְ ךְ לוֹם בָּ ה נָּא שָׁ רָ בְּ דַ אֲ

לוֹם״. מּוֹ בַשָּׁ ת עַ ךְ אֶ רֵ בָ ן ה׳ יְ מּוֹ יִתֵּ עַ לְ

Great peace have they that love Thy law; and there is no"

stumbling for them" (Ps. cxix. 165). "Peace be within thy

walls, and prosperity within thy palaces" (ibid, cxxii. 7).

"For my brethren and companions' sakes, I will now say,

Peace be within thee" (ibid. v. 8). "For the sake of the house

of the L-rd our G-d, I will seek thy good" (ibid. v. 9). "The

L-rd will give strength unto His people ; the L-rd will bless

His people with peace" (ibid. xxix. 11)[2]

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) · Tractate Berakot by A.
Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)

60

בחכמה יבנה בית

״בחכמה ייבנה בית, ובתבונה יתכונן״. המאמר מפרש את הבית כמלכות,
הנבנית באמצעות חכמה — התורה.

משלי כ״ד:ג׳ Proverbs 24:3

כּוֹנָן: בוּנָה יִתְ תְ יִת וּבִ נֶה בָּ בָּ ה יִ מָ כְ חׇ בְּ
Through wisdom is a house builded; And by understanding

;it is established

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

61

באתי לגני

״באתי לגני, אחותי כלה״. פתיחת מאמר שהטקסט מפנה אליו.

שיר השירים ה׳:א׳ Song of Songs 5:1

י שִׁ בְ ם־דִּ י עִ רִ י יַעְ תִּ י אָכַלְ מִ שָׂ ם־בְּ י עִ י מוֹרִ יתִ י כַלָּה אָרִ חֹתִ י אֲ נִּ גַ י לְ בָּאתִ
ים: רוּ דּוֹדִ כְ שִׁ תוּ וְ ים שְׁ עִ לוּ רֵ כְ י אִ בִ ם־חֲלָ י עִ י יֵינִ יתִ תִ שָׁ

I am come into my garden, my sister, my bride; I have gath‐

ered my myrrh with my spice; I have eaten my honeycomb

with my honey; I have drunk my wine with my milk. Eat, O

.friends; Drink, yea, drink abundantly, O beloved

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

62

אשר הוצאתיך מארץ מצרים
״אנכי ה׳ אלקיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים״. הדיבר הראשון מעשרת

הדיברות, פסוק מתוך מאמר אחר שהטקסט מפנה אליו.

שמות כ׳:ב׳ Exodus 20:2

ים: דִ͏ ית עֲבָ בֵּ יִם מִ רַ צְ ץ מִ רֶ אֶ יךָ מֵ ר הוֹצֵאתִ יךָ אֲשֶׁ לֹקֶ  י ה׳ אֱ אָנֹכִ
I am the L-RD thy G-d, who brought thee out of the land of

.Egypt, out of the house of bondage

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

63

ויאכילך את המן

״ויענך וירעיבך ויאכילך את המן״. הפסוק מתוך המאמר המצוטט בקשר
לברכה על הארץ.

דברים ח׳:ג׳ Deuteronomy 8:3

ן עַ מַ יךָ לְ בֹתֶ עוּן אֲ לֹא יָדְ תָּ וְ עְ לֹא־יָדַ ר  ן אֲשֶׁ מָּ ת־הַ ךָ אֶ לְ כִ יַּאֲ ךָ וַ בֶ עִ יַּרְ ךָ וַ נְּ עַ יְ וַ
יֶה חְ י־ה׳ יִ ל־כׇּל־מוֹצָא פִ י עַ ם כִּ אָדָ יֶה הָ חְ דּוֹ יִ בַ ם לְ חֶ לֶּ ל־הַ י לֹא עַ ךָ כִּ יעֲ הוֹדִ

ם: אָדָ הָ

And He afflicted thee, and suffered thee to hunger, and fed

thee with manna, which thou knewest not, neither did thy fa‐

thers know; that He might make thee know that man doth

not live by bread only, but by every thing that proceedeth

.out of the mouth of the L-RD doth man live

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

64

תלת נשמתין אינון

״תלת נשמתין איתנהו, וסלקין בדרגין ידיען לעילא״: נשמה עליונה,
נסתרת, שהכול תלוי בה, ונשמה הנסתרת בתוך מארחיה, שבאמצעותה
הגוף מתקיים. הטקסט מביא זאת כהסבר לעניינים כגון שתי מדרגות

הנשמה.

ספר הזהר, ויחי ע״א:תשל״א- Zohar, Vayechi 71:731–72:742

ע״ב:תשמ״ב

There are three souls belonging to the celestial grades. The

three are really four, because one is the supernal soul,

which is not clearly discerned, even by the treasurer of the

upper treasury, much less the lower. This is the soul of all

souls, inscrutable and unknowable. Everything is dependent

upon it, and it is veiled in a covering of exceeding

.brightness

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

65

ויברא אלקים את האדם בצלמו

״ויברא אלקים את האדם בצלמו״. הפסוק מתוך הדיון בשתי מדרגות
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הנשמה שהטקסט מפנה אליו.

בראשית א׳:כ״ז Genesis 1:27

א רָ בָה בָּ א אֹתוֹ זָכָר וּנְקֵ רָ ים בָּ לֹקִ  לֶם אֱ צֶ מוֹ בְּ לְ צַ ם בְּ אָדָ ת־הָ ים אֶ לֹקִ  א אֱ רָ בְ יִּ וַ

ם: אֹתָ
And G-d created man in His own image, in the image of G-d

.created He him; male and female created He them

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

לכו לחמו בלחמי

החכמה קוראת: ״בואו, אכלו מלחמי ושתו מן היין מסכתי״. המאמר מפרש
את התורה כלחם, כמזון המחבר את האור לכלי שלו.

משלי ט׳:ה׳ Proverbs 9:5

י: תִּ כְ סָ ן מָ יַיִ תוּ בְּ י וּשְׁ חֲמִ לַ כוּ לַחֲמוּ בְ לְ
Come, eat of my bread, and drink of the wine which I have'

.mingled

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

משלי ט, ה.

67

כך ע״י התורה . . בחכמה עילאה

נוסח אור התורה מוסיף כאן: ״וזהו המשכת נשמה עילאה של הזוהר הנזכר
לעיל ]ויחי, 245[, שתימשך בכל עשר ספירות דאצילות״.

קה״ת הערת 

”והיינו המשכת נשמתא עילאה שבזהר הנ״ל ]— ויחי דרמ״ה[ שיומשך בכל
הע״ס דאצילות כנ״ל” — אוה״ת שבועות ע׳ צח.

68

יביאו לבוש מלכות

״יביאו לבוש מלכות אשר לבש בו המלך״. המצוות הן לבוש המלכות.

אסתר ו׳:ח׳ Esther 6:8

ךְ לֶ מֶּ יו הַ לָ כַב עָ ר רָ סוּס אֲשֶׁ ךְ וְ לֶ מֶּ בַשׁ־בּוֹ הַ ר לָ כוּת אֲשֶׁ לְ בוּשׁ מַ יאוּ לְ יָבִ
רֹאשׁוֹ: כוּת בְּ לְ ר מַ ן כֶּתֶ תַּ ר נִ אֲשֶׁ וַ

let royal apparel be brought which the king useth to wear,

and the horse that the king rideth upon, and on whose head

;a crown royal is set

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

אסתר ו, ח.

69

אלביש שמים קדרות

״אלביש שמים קדרות ושק אשים כסותם״. הלבוש הכהה שדרכו הכוחות
החיצוניים ניזונים.

ישעיהו נ׳:ג׳ Isaiah 50:3

ם: סוּתָ ים כְּ ק אָשִׂ שַׂ רוּת וְ דְ יִם קַ מַ ישׁ שָׁ בִּ אַלְ

I clothe the heavens with blackness, And I make sackcloth

.their covering

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

ישעי׳ נ, ג.

70

כחשכה כאורה

״גם חושך לא יחשיך ממך... ולילה כיום יאיר״. ברמת הכתר אין הבדל בין

טוב לרע.

תהילים קל״ט:י״ב Psalms 139:12

ה: יכָה כָּאוֹרָ יר כַּחֲשֵׁ יְלָה כַּיּוֹם יָאִ לַ ךָּ וְ מֶּ יךְ מִ שִׁ לֹא־יַחְ ךְ  גַּם־חֹשֶׁ

Even the darkness is not too dark for Thee, But the night

.shineth as the day; The darkness is even as the light

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

71

שממית בידים תתפש

״שממית בידיים תתפש והיא בהיכלי מלך״. הפסוק מובא כדי להראות
שהכוחות החיצוניים מגיעים אפילו למקום נעלה.

משלי ל׳:כ״ח Proverbs 30:28

: ךְ לֶ י מֶ לֵ יכְ הֵ יא בְּ הִ פֵּשׂ וְ תַ יִם תְּ יָדַ ית בְּ מִ מָ שְׂ
The spider thou canst take with the hands, Yet is she in

.kings’palaces

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

משלי ל, כח.

72

לו ישמעאל

אברהם אומר לה׳: ״לו ישמעאל יחיה לפניך״. הטקסט משווה זאת לשפע
מרמה גבוהה המגיע אל מחוץ לתחום הקדושה.

בראשית י״ז:י״ח Genesis 17:18

: נֶיךָ פָ יֶה לְ חְ אל יִ עֵ מָ ים לוּ יִשְׁ לֹקִ  אֱ ל־הָ ם אֶ הָ רָ ר אַבְ יֹּאמֶ וַ
And Abraham said unto G-d: ‘Oh that Ishmael might live be‐

’ !fore Thee

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

בראשית יז, יח.

73

סד״ה מצה זו

ההערה מציינת שהמאמר ״מצה זו״ נמצא קודם לכן בלקוטי תורה, בפרשת
צו; כאן מפנה המאמר לסופו.

קה״ת הערת 

לעל פ׳ צו.

74

ובד״ה ויאבק
המאמר על מאבקו של יעקב ממשיך בתיאור עשו שרץ לקראתו: לאחר
בירור הטוב שבעשו, נכנס האור הסובב העליון ביעקב, וחכמה, שנסתלקה

בשבירה, התגלתה מחדש.
קה״ת הערת 

תו״א כו, א ואילך. באוה״ת שבועות ע׳ צח נוסף: ”ובפ׳ לך לך בד״ה אנכי
מגן לך”.

75

ויאבק

״ויאבק איש עמו עד עלות השחר״. זו פתיחת המאמר בתורה אור שאליו
מתייחס הטקסט.

בראשית ל״ב:כ״ה Genesis 32:25

ר: חַ שָּׁ ד עֲלוֹת הַ מּוֹ עַ ישׁ עִ יֵּאָבֵק אִ דּוֹ וַ בַ ר יַעֲקֹב לְ יִּוָּתֵ וַ
And Jacob was left alone; and there wrestled a man with him

.until the breaking of the day

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

76

כל האומר אין לי אלא תורה . . אלא תורה וגמ״ח

רבי יוסי אומר: מי שאומר שאין לו אלא תורה, אף תורה אין לו, שהרי
נאמר: ״ולמדתם אותם ושמרתם לעשותם״. הערת קה״ת מביאה זאת
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כמקור.

יבמות ק״ט ב:ד׳-ה׳ Yevamot 109b:4–5

יָא, נְ תַ כָה — דְּ בַר הֲלָ דְ מוֹ לִ צְ עַ עַ לוֹף דּוֹץ. תּוֹקֵ י שְׁ דִ בְ עָ יּוֹן — דְּ צִ לְ י שַׁ בֵ עֲרָ

לָּא: א! אֶ יטָ שִׁ ה. פְּ ין לוֹ תּוֹרָ ה — אֵ ין לוֹ תּוֹרָ ר אֵ אוֹמֵ ר: כׇּל הָ י אוֹמֵ י יוֹסֵ בִּ רַ
א! יטָ שִׁ י פְּ א נָמֵ ה. הָ לָּא תּוֹרָ ין לוֹ אֶ ה — אֵ לָּא תּוֹרָ ין לוֹ אֶ ר אֵ אוֹמֵ כׇּל הָ
א: רָ ר קְ פָּא, אָמַ ב פָּ ר רַ א? אָמַ מָ עְ אי טַ ין לוֹ. מַ ה אֵ ילּוּ תּוֹרָ פִ אֲ לָּא דַּ אֶ
ינוֹ אֵ ה, כֹּל שֶׁ ידָ מִ לְ נוֹ בִּ יָּה יֶשְׁ עֲשִׂ נוֹ בַּ יֶּשְׁ ם״ — כֹּל שֶׁ יתֶ עֲשִׂ ם וַ תֶּ דְ מַּ לִ ״וְ

ה. ידָ מִ לְ ינוֹ בִּ יָּה אֵ עֲשִׂ בַּ
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

קה״ת הערת 

יבמות קט, ב. והנה סיום מרז״ל זה ”אלא תורה וגמ״ח” אינו בש״ס שם. וי״ל
עפמש״כ בלקו״ת ד״ה כי תשמע בקול ס״ג וז״ל: אמרז״ל כל האומר כו׳
שהפי׳ הפשוט הוא שצריך שיעסוק בתורה וגמ״ח כו׳ כללות המלכות. —

ולהעיר מיבמות קה, א. אגה״ק ס״ה. — סה״מ תש״ח ע׳ 266 בהערה.

אלא תורה וגמ״ח

רבה, שעסק בתורה, חי ארבעים שנה; אביי, שעסק בתורה ובגמילות
חסדים, חי שישים שנה. הערת קה״ת מפנה לכאן בקשר לסיום ״תורה

וגמילות חסדים״.

יבמות ק״ה א:י״ד Yevamot 105a:14

ה. י תוֹרָ רֵ בְ דִ ר הוּא בְּ כַּפֵּ תְ בָל מִ ר, אֲ כַּפֵּ תְ ינוֹ מִ ה אֵ חָ נְ מִ זֶבַח וּבְ בָּה: בְּ ר רַ אָמַ

ים. דִ ילוּת חֲסָ מִ גְ ר בִּ כַּפֵּ תְ בָל מִ ר, אֲ כַּפֵּ תְ ינוֹ מִ ה אֵ חָ נְ מִ זֶבַח וּבְ ר: בְּ יֵי אָמַ אַבָּ
ין, נִ ין שְׁ עִ בְּ יָה אַרְ ה — חֲ ק בַּתּוֹרָ עֲסַ בָּה דַּ אָתוּ, רַ י קָ לִ ית עֵ בֵ דְּ יֵי מִ אַבָּ בָּה וְ רַ

ין. נִ ין שְׁ יתִּ יָה שִׁ ים — חֲ דִ ילוּת חֲסָ מִ גְ ה וּבִ תוֹרָ ק בְּ עֲסַ יֵי דַּ אַבָּ
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
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שמים אש ומים
ברייתא דורשת את המילה ״שמים״ כ״אש ומים״, שה׳ עירבב יחד כדי ליצור

את הרקיע. המאמר מחיל זאת על שני הצדדים שבתורה.

חגיגה י״ב א:י״ט-כ׳ Chagigah 12a:19–20

שׁ נָא: אֵ א תָּ יתָ נִ תְ מַ יִם. בְּ ם מַ שָּׁ ינָא: שֶׁ נִ י בַּר חֲ י יוֹסֵ בִּ ר רַ יִם״? אָמַ מַ אי ״שָׁ מַ
. יעַ קִ ן רָ הֶ ה מֵ שָׂ עָ זֶה, וְ ן זֶה בָּ פָ רָ רוּךְ הוּא וּטְ דוֹשׁ בָּ קָּ יאָן הַ הֱבִ ד שֶׁ לַמֵּ יִם, מְ וּמַ
ר לֵקהּ: מַ , אֲ ךְ רֶ דֶּ ין בַּ כִ לְּ הַ יוּ מְ הָ שֶׁ יבָא כְּ י עֲקִ בִּ ת רַ אל אֶ עֵ מָ י יִשְׁ בִּ אַל רַ שָׁ
שׁ יָה דּוֹרֵ הָ נָה, שֶׁ יִם שָׁ תַּ ים וּשְׁ רִ שְׂ ישׁ גַּם זוֹ עֶ ת נַחוּם אִ תָּ אֶ שְׁ ימַּ שִּׁ ה שֶׁ אַתָּ

ן? הֶ שׁ בָּ יָה דּוֹרֵ ה הָ ץ״, מָ אָרֶ ת הָ אֵ יִם וְ מַ שָּׁ ת הַ ה, ״אֵ בַּתּוֹרָ ין״ שֶׁ תִּ כׇּל ״אֶ
ל מוֹ שֶׁ יִם״ — שְׁ מַ ר: ״שָׁ י אוֹמֵ יתִ יִ ץ״, הָ יִם וָאָרֶ מַ ר ״שָׁ מַ ילּוּ נֶאֱ ר לוֹ: אִ אָמַ

ר: … מַ נֶּאֱ יו שֶׁ שָׁ כְ רוּךְ הוּא. עַ דוֹשׁ בָּ קָּ הַ
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
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רצוא ושוב
״והחיות רצוא ושוב״. רצוא ושוב, כמו אש ומים, הם שתי תנועות מנוגדות.

יחזקאל א׳:י״ד Ezekiel 1:14

זָק: בָּ ה הַ אֵ רְ מַ צוֹא וָשׁוֹב כְּ יּוֹת רָ חַ הַ וְ
And the living creatures ran and returned as the appearance

.of a flash of lightning

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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מימינו אש דת

״מימינו אש דת למו״. התורה משלבת ימין ואש, חסד וגבורה.

דברים ל״ג:ב׳ Deuteronomy 33:2

בֹת בְ רִ ה מֵ אָתָ ן וְ ארָ ר פָּ הַ יעַ מֵ יר לָמוֹ הוֹפִ עִ שֵּׂ ח מִ זָרַ ינַי בָּא וְ סִּ ר ה׳ מִ יֹּאמַ וַ
ת לָמוֹ: שׁ דָּ ינוֹ אֵ ימִ שׁ מִ קֹדֶ

And he said: The L-RD came from Sinai, And rose from Seir

unto them; He shined forth from mount Paran, And He came

from the myriads holy, At His right hand was a fiery law unto

.them

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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אברהם שיצא ממנו

יעקב חשש שמא יש פגם בין ילדיו, ״כמו אצל אברהם, שממנו יצא
ישמעאל״. הערת קה״ת מביאה זאת כמקור.

פסחים נ״ו א:ז׳ Pesachim 56a:7

ה ידָ אַגִּ פוּ וְ אָסְ ר הֵ יֹּאמֶ נָיו וַ ל בָּ א יַעֲקֹב אֶ רָ קְ יִּ ישׁ: ״וַ קִ ן לָ עוֹן בֶּ מְ י שִׁ בִּ ר רַ אָמַ דְּ

ינָה. כִ נּוּ שְׁ מֶּ ה מִ קָ לְּ תַּ סְ נִ ין, וְ יָּמִ ץ הַ נָיו קֵ בָ גַלּוֹת לְ שׁ יַעֲקֹב לְ יקֵּ כֶם״. בִּ לָ
אל, עֵ מָ נּוּ יִשְׁ מֶּ יָּצָא מִ ם שֶׁ הָ רָ אַבְ סוּל, כְּ י פְּ תִ טָּ מִ לוֹם יֵשׁ בְּ שָׁ ס וְ א חַ מָּ ר: שֶׁ אָמַ
ינוּ לֹקֵ  ל, ה׳ אֱ אֵ רָ ע יִשְׂ מַ נָיו: ״שְׁ רוּ לוֹ בָּ ו? אָמְ שָׂ נּוּ עֵ מֶּ יָּצָא מִ ק שֶׁ חָ צְ י יִ אָבִ וְ
ד. חָ לָּא אֶ נוּ אֶ בֵּ לִ ין בְּ ךְ אֵ ד, כָּ חָ לָּא אֶ ךָ אֶ בְּ לִ ין בְּ אֵ ם שֶׁ שֵׁ רוּ: כְּ ד״. אָמְ חָ ה׳ אֶ
עוֹלָם כוּתוֹ לְ לְ בוֹד מַ ם כְּ רוּךְ שֵׁ ר: ״בָּ אָמַ ינוּ וְ ח יַעֲקֹב אָבִ תַ ה פָּ עָ הּ שָׁ אוֹתָ בְּ

ד״. עֶ וָ
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

קה״ת הערת 

פסחים נו, א. ספרי דברים ו, ד. לב, ט.
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אברהם שיצא ממנו

על ״שמע ישראל״ אומר הספרי שיעקב חשש שמא יצאו ממנו צאצאים
שאינם ראויים, כפי שיצאו מאברהם ומיצחק. הערת קה״ת מביאה זאת

כמקור.

ספרי דברים ל״א:א׳ Sifrei Devarim 31:1

ר מַ נֶּאֱ י שֶׁ פִ ר? לְ מַ ה נֶאֱ ד, לָמָּ חָ ינוּ ה׳ אֶ לֹקֵ  ל ה׳ אֱ אֵ רָ ע יִשְׂ מַ )דברים ו ד( שְׁ

נֵי ל בְּ בֵּר אֶ ם, דַּ הָ רָ נֵי אַבְ ל בְּ בֵּר אֶ ל״, דַּ אֵ רָ נֵי יִשְׂ ל בְּ בֵּר אֶ )שמות כה ב(: ״דַּ

ינוּ יַעֲקֹב ל״, זָכָה אָבִ אֵ רָ נֵי יִשְׂ ל בְּ בֵּר אֶ לָּא ״דַּ ין כָּתוּב כָּאן; אֶ ק – אֵ חָ צְ יִ
ר: אוֹי אוֹמֵ יו וְ ד כָּל יָמָ חֵ פַ ינוּ יַעֲקֹב מְ יָה אָבִ הָ י שֶׁ פִ נָיו! לְ בָ בּוּר לְ ר דִּ יֵּאָמֵ שֶׁ
נּוּ מֶּ ם – יָצָא מִ הָ רָ י, אַבְ בוֹתַ אֲ אָת מֵ יָּצְ ךְ שֶׁ רֶ דֶ סֹלֶת כְּ י פְּ נִּ מֶּ צֵא מִ א תֵּ מָּ י שֶׁ לִ
ת ה אֶ רָ א שָׂ רֶ ר )בראשית כא ט(: ״וַתֵּ מַ נֶּאֱ ה, שֶׁ ה זָרָ בַד עֲבוֹדָ עָ אל שֶׁ עֵ מָ יִשְׁ

ה, … ה זָרָ ד עֲבוֹדָ יָה עוֹבֵ הָ ית... ״, שֶׁ רִ צְ מִּ גָר הַ ן הָ בֶּ

Hear, O Israel, the L-rd our G-d, the L-rd is" )Devarim 6:4(

One": Because it is written (Shemoth 25:2) "Speak to the

children of Israel — It is not written "Speak to the children of

Abraham and Isaac," but "speak to the children of Israel

(i.e., Jacob [viz. Bereshith 32:29]) — Jacob merited that this

pronouncement be stated to his children. For Jacob feared

all of his days — Woe unto me, lest "base matter" issue from

me as it did from my fathers! From Abraham there came

… .forth Yishmael

Vocalized Edition (CC-BY-NC) · Sifrei by Rabbi Shraga Silverstein (CC-BY)
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אברהם שיצא ממנו

על ״כי חלק ה׳ עמו״: כשבא אברהם, יצאו ממנו צאצאים שאינם ראויים,
וכך גם מיצחק, אך כל בני יעקב היו ראויים. הערת קה״ת מביאה זאת

כמקור.

ספרי דברים שי״ב:א׳-ב׳ Sifrei Devarim 312:1–2

א הֵ אֱ י שֶׁ קִ לְ י חֶ נוּ לִ תוֹכָהּ, תְּ יוּ בְ הְ תִּ י שֶׁ שִׁ פְ י אֶ י, אִ לִּ תּוֹךְ שֶׁ אוּ מִ … צְ

אל עֵ מָ סוֹלֶת, יִשְׁ נּוּ פְּ מֶּ אָה מִ ינוּ לָעוֹלָם יָצְ ם אָבִ הָ רָ בָּא אַבְ שֶׁ ךְ כְּ ירוֹ. כָּ כִּ מַ
י כָל אַלּוּפֵ ו וְ שָׂ סוֹלֶת, עֵ נּוּ פְּ מֶּ אָה מִ ק לָעוֹלָם יָצְ חָ צְ ה. בָּא יִ טוּרָ נֵי קְ כָל בְּ וְ
אָה בָּא יַעֲקֹב לֹא יָצְ שֶׁ ים. וּכְ אשׁוֹנִ רִ ן הָ ר מִ ים יוֹתֵ עִ יוֹת רָ הְ רוּ לִ זְ דוֹם. חָ אֱ
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ר )בראשית כה מַ נֶּאֱ יָן שֶׁ נְ עִ ים, כָּ רִ שֵׁ נָיו כְּ דוּ כָּל בָּ לָּא נוֹלְ סוֹלֶת, אֶ נּוּ פְּ מֶּ מִ
קוֹ? לְ ת חֶ יר אֶ כִּ קוֹם מַ מָּ ן הַ יכָ הֵ ים״. מֵ לִ ב אֹהָ ם יוֹשֵׁ ישׁ תָּ יַעֲקֹב אִ כז(: ״וְ

בֶל … מּוֹ יַעֲקֹב חֶ לֶק ה׳ עַ י חֵ ר: כִּ מַ נֶּאֱ יַּעֲקֹב, שֶׁ מִ

For the portion of the L-rd is His people":" )Devarim 32:9(

An analogy: A king had a field and gave it to tenant-farmers,

who began to steal from it — upon which he gave it to their

sons — who began to be worse than the first. When a son was

born to him, he said to them: Get out of what is mine. You

cannot remain there. Give me my portion so that I can rec‐

ognize it. Similarly, when our father Abraham came to the

… world, there issued from

Vocalized Edition (CC-BY-NC) · Sifrei by Rabbi Shraga Silverstein (CC-BY)

וע׳ בזהר פ׳ בלק )דף ר״ד ב׳(

ביאורי אדמו״ר האמצעי לזוהר מובאים כמקור לקטע זה בזוהר על כך שדוד
חיפה על ה״בוקר״ של יוסף.

קה״ת הערת 

ראה ביאוה״ז לאדה״א קט, ב. וראה אוה״ת בהעלותך ע׳ משג.
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בקר אערך לך ואצפה

״ה׳, בבוקר אתה שומע את קולי; בבוקר אני מתייצב לפניך ומצפה.״
הפסוק שהזוהר דורש.

תהילים ה׳:ד׳ Psalms 5:4

פֶּה: צַ אֲ ךָ וַ ־לְ ךְ עֱרׇ ר אֶ י בֹּקֶ ע קוֹלִ מַ שְׁ ר תִּ ה׳ בֹּקֶ
O L-RD, in the morning shalt Thou hear my voice; In the

morning will I order my prayer unto Thee, and will look

.forward

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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אתא דוד ואתקין האי בוצינא חופאה להאי בקר דיוסף

הזוהר על ״בבוקר אערך לך ואצפה״: האור הראשון היה גדול מכדי
שהעולמות יוכלו לשאתו, ולכן האורות התלבשו באורות עד ל״בוקר״ של

יוסף, שעבורו יצר דוד כיסוי. המאמר מפרש כיסוי זה כמלכות, הלבוש.

ספר הזהר, בלק ל״ג:שנ״ד-ל״ד:שס״ג Zohar, Balak 33:354–34:363

Hence grades were evolved and lights were wrapped in one

another until they reached this “morning of Joseph”, which

was a substratum to all the higher lights. And since all the

higher lights converge on it, its brightness goes forth from

one end of the world to the other, so that the worlds below

cannot endure. David therefore came and prepared this

lamp as a covering to this “morning of Joseph”, so as to pre‐

serve the lower worlds, and therefore he said, “I will prepare

… ”the morning for thee and

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)
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ויגש אליו יהודה

״ויגש אליו יהודה ויאמר: בי אדוני.״ יש לקרוא ״באמצעותי )בי(״: יהודה,
מלכות, היא הערוץ שדרכו נמשכת ההשפעה מיוסף.

בראשית מ״ד:י״ח Genesis 44:18

אַל־ י וְ דֹנִ נֵי אֲ זְ אׇ בָר בְּ ךָ דָ דְּ בְ ר־נָא עַ בֶּ דַ י יְ דֹנִ י אֲ ר בִּ יֹּאמֶ ה וַ יו יְהוּדָ לָ יִּגַּשׁ אֵ וַ
עֹה: רְ פַ י כָמוֹךָ כְּ ךָ כִּ דֶּ בְ עַ ךָ בְּ ר אַפְּ יִחַ

Then Judah came near unto him, and said: ‘Oh my lord, let

thy servant, I pray thee, speak a word in my lord’s ears, and

let not thine anger burn against thy servant; for thou art

.even as Pharaoh

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

בראשית מד, יח.
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ועמ״ש מזה ע״פ ויגש

שם מוסברים יוסף ויהודה כשמים וארץ, צומח ודומם: יוסף, מלשון תוספת,
מוסיף לגדול ולעלות, ואילו יהודה מציין את הדומם, את הביטול של

הארץ.
קה״ת הערת 

בתו״א מד, א.
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בגין כך לא יטעי לחברא עת אחרא לגבי מלכא
על ״ואל יבוא בכל עת אל הקודש״ מזהיר הזוהר את אהרן שלא יטעה ויחבר
למלך ״עת אחרת״, המסורה לכוח אחר; הוא נכנס רק ״בזאת״, העת

הקשורה לשם ה׳.

ספר הזהר, אחרי מות ה׳:ל״ט-ו׳:מ״ח Zohar, Achrei Mot 5:39–6:48

R. Simeon said: ‘This interpretation of the word “time” is

quite correct and here G-d warned Aaron not to make the

same mistake as his sons and try to associate a wrong “time”

with the King, even if he should see that the control of the

world has been committed for the time to the hands of an‐

other, and though he has the power to unify with it and

bring it near to Holiness.1Al. “Yet it is not so far committed

… that this power should be united and brought near

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)
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בזאת יבא
״בזאת יבוא אהרן אל הקודש.״ חלק מן הקטע בזוהר שהמאמר מצטט.

ויקרא ט״ז:ג׳ Leviticus 16:3

עֹלָה: אַיִל לְ את וְ טָּ חַ ר לְ ן־בָּקָ פַר בֶּ שׁ בְּ קֹּדֶ ל־הַ זֹאת יָבֹא אַהֲרֹן אֶ בְּ
Herewith shall Aaron come into the holy place: with a young

.bullock for a sin-offering, and a ram for a burnt-offering

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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וכדין לבשו שמים קדרות
הזוהר אומר שכאשר המלך נפרד מן המטרוניתא והברכות נמנעות, אז

״השמים מתלבשים בשחרות״. המאמר מצטט זאת בקשר ללבוש הכהה.

ספר הזהר, אחרי מות נ״ג:שכ״ד- Zohar, Achrei Mot 53:324–54:332

נ״ד:של״ב

It is written, “A wise son maketh a glad father, but a foolish

son is the heaviness of his mother” (Prov. 10, 1). As long as

this son goes in the right way and is wise he rejoices his fa‐

ther, the Holy King, but if he perverts his way he is the heav‐

iness of his mother, to wit, the Community of Israel. Never

was there such joy before the Holy One, blessed be He, as on

the day when Solomon attained to wisdom and composed

… the Song of Songs. Then

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)
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ועיין בפרדס שכ״ה פרק ו׳

בפרק זה מזהיר פרדס רימונים שהקליפות אינן נכנסות לעולם האצילות
הקדוש, ואף לא לבריאה; כשהן מתוארות כנכנסות מתחת לקדושה,
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הכוונה ליצירה. המאמר מצטט זאת לצד דברי הזוהר על השמים
המתלבשים בשחרות.

פרדס רמונים כ״ה:ו׳ Pardes Rimmonim 25:6

… ומה שנמצא להרשב״י ע״ה פעמים קורא למלכות עץ הדעת טוב ורע
הוא ע״ד השאלה כי כל מה שלמטה מהמלכות מתייחס אליה ועקרו
במטטרון והושאל אל המלכות מפני שרגליה שהם מטטרו״ן יורדות
מות שהם הקליפות. וייחס הקליפות בשם סמאל כי הוא שלוחם לכל
ריב ולכל נגע לכל עוון ולכל חטאת כמפורסם בדברי הרשב״י ע״ה
בכמה מקומות ובכמה מדרשים ואגדות שבתלמוד. ונחזור אל המאמר

שאמר כי באלנא דחיי לית קליפין כי הוא מוח בלא קליפה והכריח כן
מן הפסוק כי אין לבא אל שער המלך בלבוש שק. כמ״ש בערך שק ושק

…

Pardes Rimonim (Public Domain)

ואתחנן אל ה׳ בעת ההיא
משה: ״ואתחנן אל ה׳ בעת ההיא.״ המאמר מפרש את ״בעת ההיא״

כמלכות, שדרכה צריכה לעבור ההמשכה.

דברים ג׳:כ״ג Deuteronomy 3:23

וא לֵאמֹר: הִ ת הַ עֵ ל־ה׳ בָּ נַּן אֶ חַ תְ אֶ וָ
:And I besought the L-RD at that time, saying

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

דברים ג, כג.
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ועת לכל חפץ
״לכל יש זמן, ועת לכל חפץ תחת השמים.״ המאמר מיישם זאת על המצוות

— בחינת מלכות, ״עת״.

קהלת ג׳:א׳ Ecclesiastes 3:1

יִם: מָ שָּׁ ת הַ חַ ץ תַּ פֶ כׇל־חֵ ת לְ עֵ ן וְ מָ לַכֹּל זְ
To every thing there is a season, and a time to every purpose

:under the heaven

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

קהלת ג, א.

95

בד״ה בשעה שהקדימו
שם מוסבר ש״נעשה״, המשכת רצונו של ה׳ להיות מלך העולם באמצעות
קיום המצוות, קודם ל״נשמע״, הביטול, משום ש״נשמע״ נמשך מ״נעשה״.
זהו הסוד שהתגלה לישראל, ועבר מהעלם לגילוי בעבודה של הנפש והגוף.

במדבר י״ג:ד׳ Numbers 13:4

ן־זַכּוּר: מּוּעַ בֶּ ן שַׁ אוּבֵ ה רְ טֵּ מַ ם לְ מוֹתָ לֶּה שְׁ אֵ וְ
And these were their names: of the tribe of Reuben,

.Shammua the son of Zaccur

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

לעיל במדבר יג, ד.
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בשעה שהקדימו ישראל נעשה לנשמע

״כשישראל הקדימו ׳נעשה׳ ל׳נשמע׳, יצאה בת קול ואמרה: מי גילה לבניי
רז זה, שבו משתמשים המלאכים המשרתים?״ פתיחת המאמר שאליו

מתייחס הטקסט.

שבת פ״ח א:ז׳-ח׳ Shabbat 88a:7–8

ים שִּׁ ע״ בָּאוּ שִׁ מָ שְׁ ״נִ ה״ לְ ל ״נַעֲשֶׂ אֵ רָ ימוּ יִשְׂ דִּ קְ הִ ה שֶׁ עָ שָׁ אי: בְּ ימַ י סִ בִּ שׁ רַ רַ דָּ

נֵי רוּ לוֹ שְׁ שְׁ ל קָ אֵ רָ יִּשְׂ ד מִ חָ אֶ ד וְ חָ כׇל אֶ ת, לְ רֵ שָּׁ י הַ כֵ אֲ לְ ל מַ יבּוֹא שֶׁ רִ
ל, אֵ רָ אוּ יִשְׂ טְ חָ ן שֶׁ יוָ כֵ ע״. וְ מָ שְׁ נֶגֶד ״נִ ד כְּ חָ אֶ ה״ וְ נֶגֶד ״נַעֲשֶׂ ד כְּ חָ ים, אֶ רִ תָ כְ
נֵי לוּ בְ נַצְּ יִּתְ ר: ״וַ מַ נֶּאֱ קוּם, שֶׁ ירְ לָה וּפֵ בָּ י חַ כֵ אֲ לְ יבּוֹא מַ ים רִ רִ שְׂ עֶ אָה וְ דוּ מֵ יָרְ
עֲנוּ, ב טָ חוֹרֵ ינָא: בְּ נִ י חֲ בִּ רַ א בְּ מָ י חָ בִּ ר רַ ב״. אָמַ ר חוֹרֵ הַ יָם מֵ דְ ת עֶ ל אֶ אֵ רָ יִשְׂ
יב: תִ כְ קוּ — דִּ רְ ב פֵּ חוֹרֵ ן, בְּ רַ מַ אֲ דַ עֲנוּ — כְּ ב טָ חוֹרֵ קוּ. בְּ רְ ב פֵּ חוֹרֵ בְּ

ר … גוֹ׳״. אָמַ ל וְ אֵ רָ נֵי יִשְׂ לוּ בְ נַצְּ יִּתְ ״וַ
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
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בד״ה תקעו בחדש שופר

מאמרי ראש השנה פותחים בפסוק זה: חודש תשרי לבדו נקרא בפשטות
״החודש״, משום שהוא חידוש כללי של העולמות. ראש השנה הוא הראש

והשכל של השנה, שממנו נמשכת החיות הפרטית של כל חודש.
קה״ת הערת 

לעיל ר״ה נד, א.
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תקעו בחדש שופר
״תקעו שופר בחודש, במועד ליום חגנו״. פתיחת המאמר לראש השנה

שאליו מתייחס הטקסט.

תהילים פ״א:ד׳ Psalms 81:4

גֵּנוּ: יוֹם חַ ה לְ כֵּסֶ ר בַּ שׁ שׁוֹפָ חֹדֶ עוּ בַ קְ תִּ
Blow the horn at the new moon, at the full moon for our

.feast-day

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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בד״ה כי תשמע בקול

שם נדרש ״לשמור את כל מצוותיו״ כך שהתורה שומרת על אור המצווה:
היא מונעת ממנו להסתלק לשורשו, דבר הנעשה באמצעות הכלים,
ושומרת עליו מפני יניקת החיצונים, דבר הנעשה באמצעות האורות

המקיפים.
קה״ת הערת 

ראה לעיל פ׳ ראה כג, ג.
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כי תשמע בקול

״כשאתם שומעים בקול ה׳ אלקיכם, לשמור את כל מצוותיו״. הפסוק
במאמר שאליו מתייחס הטקסט.

דברים י״ג:י״ט Deuteronomy 13:19

יּוֹם ךָ הַ וְּ צַ י מְ ר אָנֹכִ יו אֲשֶׁ וֺתָ צְ ת־כׇּל־מִ מֹר אֶ שְׁ יךָ לִ לֹקֶ  קוֹל ה׳ אֱ ע בְּ מַ שְׁ י תִ כִּ
: יךָ לֹקֶ  ינֵי ה׳ אֱ עֵ ר בְּ יָּשָׁ לַעֲשׂוֹת הַ

when thou shalt hearken to the voice of the L-RD thy G-d, to

keep all His commandments which I command thee this

.day, to do that which is right in the eyes of the L-RD thy G-d

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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בפ׳ לך לך בד״ה והבדילה הפרוכת

שם מוסבר שהפרסא, המחיצה בין אצילות לבריאה, נוצרת מן החשמל:
בביאור ״להבין עניין החשמל״ מוסבר שזיו מן החיצוניות של בינה מקיף את
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1 2 ה  ק ס פ

המדות, כדי שהחיצונים לא יוכלו לקבל מהן יניקה; ומתחתיהן נמצא
ה״מנעל״ המפריד בין אצילות לבריאה ויצירה.

קה״ת הערת 

תו״א יב, ד. וראה ד״ה מצה זו תר״מ סעי׳ מה.

והבדילה הפרוכת

״והבדילה הפרוכת לכם בין הקודש ובין קודש הקודשים״. פתיחת המאמר
בתורה אור שאליו מתייחס הטקסט.

שמות כ״ו:ל״ג Exodus 26:33

רוֹן ת אֲ רֹכֶת אֵ פָּ ית לַ בֵּ ה מִ מָּ בֵאתָ שָׁ הֵ ים וְ סִ רָ קְּ ת הַ חַ רֹכֶת תַּ פָּ ת־הַ ה אֶ תָּ נָתַ וְ
ים: שִׁ דָ קֳּ שׁ הַ ין קֹדֶ שׁ וּבֵ קֹּדֶ ין הַ כֶם בֵּ רֹכֶת לָ פָּ ילָה הַ דִּ בְ הִ דוּת וְ עֵ הָ

And thou shalt hang up the veil under the clasps, and shalt

bring in thither within the veil the ark of the testimony; and

the veil shall divide unto you between the holy place and the

.most holy

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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וידבר שלשת אלפים משל

על שלמה נאמר: ״וידבר שלושת אלפים משל״. המקום בתוך המאמר על
״צאינה וראינה״ שאליו מתייחס הטקסט.

מלכים א ה׳:י״ב I Kings 5:12

ה וָאָלֶף: שָּׁ ירוֹ חֲמִ י שִׁ הִ יְ ל וַ שָׁ ים מָ פִ לָ ת אֲ לֹשֶׁ בֵּר שְׁ דַ יְ וַ

And he spoke three thousand proverbs; and his songs were a

.thousand and five

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

104

בפי׳ השמים כסאי

ההערה מציינת שהביאור על ״השמים כסאי״ נמצא במאמרי אדמו״ר הזקן
על הנביאים והכתובים, עמ׳ 195.

קה״ת הערת 

מאמרי אדה״ז נ״ך ע׳ קצה.
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השמים כסאי
״השמים כסאי והארץ הדום רגלי״. הפסוק שעליו מתבארת בהרחבה

הפרסא שבין אצילות לבריאה.

ישעיהו ס״ו:א׳ Isaiah 66:1

י נוּ־לִ בְ ר תִּ יִת אֲשֶׁ י־זֶה בַ י אֵ לָ גְ ץ הֲדֹם רַ אָרֶ הָ י וְ אִ סְ יִם כִּ מַ שָּׁ ר ה׳ הַ כֹּה אָמַ
י: תִ נוּחָ קוֹם מְ י־זֶה מָ אֵ וְ

Thus saith the L-RD: The heaven is My throne, and the earth

is My footstool; where is the house that ye may build unto

?Me? And where is the place that may be My resting-place

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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הערת קה״ת מפנה לZohar, Balak 33:354 למילים האלה.

ספר הזהר, בלק ל״ג:שנ״ד Zohar, Balak 33:354
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השמים כסאי

״השמים הם כסאי, והארץ הדום רגלי״. השמים הם האורות המקיפים,
והכיסא הוא הכיסוי הנמשך מהם.

ישעיהו ס״ו:א׳ Isaiah 66:1

י נוּ־לִ בְ ר תִּ יִת אֲשֶׁ י־זֶה בַ י אֵ לָ גְ ץ הֲדֹם רַ אָרֶ הָ י וְ אִ סְ יִם כִּ מַ שָּׁ ר ה׳ הַ כֹּה אָמַ
י: תִ נוּחָ קוֹם מְ י־זֶה מָ אֵ וְ

Thus saith the L-RD: The heaven is My throne, and the earth

is My footstool; where is the house that ye may build unto

?Me? And where is the place that may be My resting-place

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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הכסא כס א׳ לבוש ומסך הנ״ל

בנוסח אור התורה נוסף כאן: עיינו בעץ חיים, שער כיסא הכבוד, שהכיסא
נמשך מן האורות הנוצצים מכתר, חכמה ובינה; וזהו מה שנאמר בתניא,
פרק 52, על הלבוש ששורשו גבוה יותר; והדבר מובן גם מן המאמר בחיי

שרה על ״ומשה נגש אל הערפל״.
קה״ת הערת 

באוה״ת שבועות ע׳ צט נוסף: ”וע׳ בע״ח שער כסא הכבוד שהכסא נמשך
מאורות המתנוצצים מכח״ב, וז״ש בתניא פרק נ״ב ומה הלבוש כו׳ ע״ש
שהלבוש שרשו גבוה יותר, ועוד יובן ענין זה ממ״ש בפ׳ חיי שרה בד״ה
להבין ענין מה שאמרו רז״ל כו׳ גבי מש״ש והענין דכתיב ויבא משה בתוך

הענן כו׳ כמ״כ תומ״צ כו׳”.
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ע״פ ואברהם זקן

המאמר על ״ואברהם זקן בא בימים״ מסביר שהענן שאליו נכנס משה שורשו
במדרגה גבוהה מאוד באלוקות, אך הוא נעשה לבוש שדרכו יכול היה
להשיג אלוקות. כך גם התורה והמצוות, ששורשן ברצון העליון, מתלבשות
בדברים גשמיים ונעשות לבושים לנשמה. זהו שורשו הגבוה של הלבוש

המתואר במאמר.
קה״ת הערת 

ראה תו״א טז, ב.
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ואברהם זקן בא בימים
״ואברהם זקן בא בימים״. הפסוק במאמר שאליו מתייחס הטקסט.

בראשית כ״ד:א׳ Genesis 24:1

כֹּל: ם בַּ הָ רָ ת־אַבְ ךְ אֶ רַ ה׳ בֵּ ים וַ יָּמִ ן בָּא בַּ ם זָקֵ הָ רָ אַבְ וְ
And Abraham was old, well stricken in age; and the L-RD

.had blessed Abraham in all things

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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יפיפית מבני אדם
״יפיפית מבני אדם, הוצק חן בשפתותיך״. לפי פירושו של רבי לוי יצחק
מברדיטשוב, יש לקרוא זאת כמתאר את יופיו של ה׳, הנוצר על ידי בני

האדם באמצעות המצוות שלהם.

תהילים מ״ה:ג׳ Psalms 45:3

עוֹלָם: ים לְ לֹקִ  ךָ אֱ כְ רַ ן בֵּ ל־כֵּ יךָ עַ תוֹתֶ פְ שִׂ ן בְּ ם הוּצַק חֵ נֵי אָדָ בְּ יתָ מִ יָפִ יׇפְ
Thou art fairer than the children of men; Grace is poured

.upon thy lips; Therefore G-d hath blessed thee for ever

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

תהלים מה, ג.
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סד״ה ועשית בגדי קדש

שם חכמי הלב עושים את בגדי אהרן ״לקדשו״ בקדושה שלמעלה, על ידי
המשכת חכמתו ורצונו של הקב״ה; המדרגה השלישית, ״ועשו״ הפשוט של
כלל ישראל, היא קיום המצוות המעשיות מתוך אהבה טבעית מסותרת
בלבד, שגם הוא ממשיך לבוש עליון, לבוש מלכות, באמצעות קבלת עול

מלכות שמים בלב שלם.
קה״ת הערת 

תו״א פב, ד.
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1 3 ה  ק ס פ

1 4 ה  ק ס פ

והנה מבואר במ״א

ההערה מציינת מקור זה כמקום שבו מתבארות שתי הדרכים שבהן
החיצונים יונקים.

קה״ת הערת 

ראה דרך מצותיך עז, א. אוה״ת שמות כרך ז ע׳ ב׳תצ ואילך.
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אם תגביה כנשר

״אם תגביה כנשר ואם בין כוכבים שים קינך, משם אורידך״. הכוחות
החיצוניים השואפים להגיע לרמה הגבוהה ביותר.

עובדיה א׳:ד׳ Obadiah 1:4

ם־ה׳ אֻ ךָ נְ ידְ ם אוֹרִ שָּׁ נֶּךָ מִ ים קִ ים שִׂ בִ ין כּוֹכָ ם־בֵּ אִ ר וְ נֶּשֶׁ יהַּ כַּ בִּ גְ ם־תַּ אִ

Though thou make thy nest as high as the eagle, And though

thou set it among the stars, I will bring thee down from

.thence, saith the L-RD

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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כחשכה כאורה
״כחשכה כאורה״. הרמה שממנה הכוחות החיצוניים מבקשים להמשיך.

תהילים קל״ט:י״ב Psalms 139:12

ה: יכָה כָּאוֹרָ יר כַּחֲשֵׁ יְלָה כַּיּוֹם יָאִ לַ ךָּ וְ מֶּ יךְ מִ שִׁ לֹא־יַחְ ךְ  גַּם־חֹשֶׁ
Even the darkness is not too dark for Thee, But the night

.shineth as the day; The darkness is even as the light

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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ועשית בגדי קדש לאהרן
״ועשית בגדי קודש לאהרן אחיך לכבוד ולתפארת״. הדברים נאמרו למשה;

המאמר מפרש זאת כרמת הלבוש הגבוהה ביותר.

שמות כ״ח:ב׳ Exodus 28:2

ת: אָרֶ פְ תִ כָבוֹד וּלְ יךָ לְ אַהֲרֹן אָחִ שׁ לְ י־קֹדֶ דֵ גְ יתָ בִ שִׂ עָ וְ
And thou shalt make holy garments for Aaron thy brother,

.for splendour and for beauty

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

117

כי חפץ חסד הוא

״לא החזיק לעד אפו, כי חפץ חסד הוא״. המידה השישית מי״ג מידות
הרחמים שבמיכה, שבה מתלבשים הלבושים של המצוות.

מיכה ז׳:י״ח Micah 7:18

ד עַ יק לָ זִ חֱ ית נַחֲלָתוֹ לֹא־הֶ רִ אֵ שְׁ ע לִ שַׁ ל־פֶּ עֹבֵר עַ ן וְ וֺ א עָ ל כָּמוֹךָ נֹשֵׂ י־אֵ מִ
ד הוּא: סֶ ץ חֶ פֵ י־חָ אַפּוֹ כִּ

Who is a G-d like unto Thee, that pardoneth the iniquity, And

passeth by the transgression of the remnant of His heritage?

He retaineth not His anger for ever, Because He delighteth

. .in mercy

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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עבדים היינו לפרעה במצרים
״עבדים היינו לפרעה במצרים, ויוציאנו ה׳ ממצרים ביד חזקה״. מילות

הפתיחה של התשובה בהגדה, וכותרת המאמר שאליו מתייחס הטקסט.

דברים ו׳:כ״א Deuteronomy 6:21

יָד יִם בְּ רַ צְ מִּ נוּ ה׳ מִ יאֵ יֹּצִ  יִם וַ רָ צְ מִ עֹה בְּ רְ פַ ינוּ לְ יִ ים הָ דִ ךָ עֲבָ נְ בִ תָּ לְ רְ אָמַ וְ
ה: זָקָ חֲ

then thou shalt say unto thy son: ‘We were Pharaoh’s bond‐

men in Egypt; and the L-RD brought us out of Egypt with a

.mighty hand

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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בד״ה והבדילה הפרוכת

המראה מקום של קה״ת למילים האלה )ההערה למטה(.
קה״ת הערת 

תו״א פ׳ לך לך.
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קומי לך

״, אך ךְ ״קומי לך, רעייתי היפה, ולכי״. בפסוק הזה המילה נקראת ״לָ
נכתבת ״לכי״, בכ״ף וביו״ד, והמאמר נשען על צורת הכתיב הזאת.

שיר השירים ב׳:י״ג Song of Songs 2:13

י תִ י יָפָ יָתִ עְ ךְ רַ י לָ יחַ קוּמִ נוּ רֵ ר נָתְ דַ מָ ים סְ נִ פָ גְּ הַ יהָ וְ גֶּ ה פַ טָ נְ נָה חָ אֵ תְּ הַ
: ךְ י־לָ כִ וּלְ

The fig-tree putteth forth her green figs, And the vines in

blossom give forth their fragrance. Arise, my love, my fair

.one, and come away

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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יביאו לבוש מלכות

״יביאו לבוש מלכות״. זהו הפסוק מן המאמר שבתורה אור שאליו מתייחס
הטקסט.

אסתר ו׳:ח׳ Esther 6:8

ךְ לֶ מֶּ יו הַ לָ כַב עָ ר רָ סוּס אֲשֶׁ ךְ וְ לֶ מֶּ בַשׁ־בּוֹ הַ ר לָ כוּת אֲשֶׁ לְ בוּשׁ מַ יאוּ לְ יָבִ
רֹאשׁוֹ: כוּת בְּ לְ ר מַ ן כֶּתֶ תַּ ר נִ אֲשֶׁ וַ

let royal apparel be brought which the king useth to wear,

and the horse that the king rideth upon, and on whose head

;a crown royal is set

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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לחם משנה

״ביום השישי ליקטו לחם משנה״. הנושא של המאמר בפרשת בשלח שאליו
מתייחס הטקסט.

שמות ט״ז:כ״ב Exodus 16:22

י יאֵ שִׂ יָּבֹאוּ כׇּל־נְ ד וַ חָ אֶ ר לָ עֹמֶ נֵי הָ נֶה שְׁ שְׁ ם מִ חֶ טוּ לֶ קְ י לָ שִּׁ שִּׁ יּוֹם הַ י בַּ הִ יְ וַ

ה: מֹשֶׁ ידוּ לְ יַּגִּ ה וַ דָ עֵ הָ
And it came to pass that on the sixth day they gathered twice

as much bread, two omers for each one; and all the rulers of

.the congregation came and told Moses

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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א״ק קוצו של יו״ד והיא הספירה העליונה מכולן ונקרא כתר
רבי חיים ויטאל מונה חמישה עולמות ומקביל אותם לשם הוי׳: קוצו של
יו״ד הוא אדם קדמון, וארבע האותיות הן אצילות, בריאה, יצירה ועשיה.

המאמר מצטט אותו ביחס לאדם קדמון ככתר.

שערי קדושה, חלק ג א׳:ט׳-י׳ Sha'arei Kedusha, Part 3 1:9–10

ואחר כך העולמות. בתחלה הם כללות אחד, והם שם אחד של הוי״ה.
ואחר כך נחלק לארבעה יסודות, זולת השורש שלהם שהוא א״ק קוצו
של יו״ד והיא הספירה העשירית העליונה מכולם הנקרא כתר, ואחר

כך אלו הארבעה יסודות נחלקו לתשע ספירות כנזכר: והנה כל זה
נכללין בשתי חלוקות והם המאציל והנאצלים כולם. וזהו שכתוב
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1 5 ה  ק ס פ

בפרקי רבי אליעזר )פרק כ״ג( עד שלא נברא העולם, רצונו לומר
העולם הזה, היה הוא ושמו אחד, כי האין סוף הנקרא הוא והנאצלים
הכלולים בשמו שהוא הוי״ה אחת, הכל אחד, כי היתה השלהבת גנוזה

בגחלת:
Subsequently, the worlds were initially included as one com‐

Afterwards, .שם הוי״ה-plete Name of Being-Shem Havayah

they were divided into four foundations, except for their

root, which is Primordial Man-Adam Kadmon and is the

which is the tenth Sefirah that )יו״ד )י-thorn of the letter Yod

is higher than them all, and is therefore called the crown-

Keter. Afterwards, the four foundations were divided into

nine Sefirot, as mentioned. Now, it all includes two cate‐

gories; the Emanator and all the Emanated. About this, it

… states in Pirkei d’Rabbi Eliezer, “Before the creation

Shaarei Kedusha (Public Domain) · Gates of Holiness, translated by Rabbi
Amiram Markel, 2013 (CC-BY)

משה אוחז בזנבו של הנחש, ״ויהי למטה בכפו״. ״כף״ היא כף היד האוחזת.

שמות ד׳:ד׳ Exodus 4:4

ה טֶּ מַ י לְ הִ יְ זֶק בּוֹ וַ יַּחֲ לַח יָדוֹ וַ יִּשְׁ נָבוֹ וַ זְ חֹז בִּ אֱ ךָ וֶ לַח יָדְ ה שְׁ ל־מֹשֶׁ ר ה׳ אֶ יֹּאמֶ וַ
כַפּוֹ: בְּ

And the L-RD said unto Moses: ‘Put forth thy hand, and take

it by the tail—and he put forth his hand, and laid hold of it,

—and it became a rod in his hand

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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ובעודה בכפו יבלענה

על התאנה הבשלה הראשונה נאמר: ״בעודנה בכפו יבלענה״. דוגמה נוספת
ל״כף״ כיד האוחזת.

ישעיהו כ״ח:ד׳ Isaiah 28:4

הּ כּוּרָ בִ ים כְּ נִ מָ ל־רֹאשׁ גֵּיא שְׁ ר עַ תּוֹ אֲשֶׁ אַרְ פְ י תִ בִ יצַת נֹבֵל צְ ה צִ יְתָ הָ וְ

נָּה: עֶ לָ בְ כַפּוֹ יִ הּ בְּ עוֹדָ הּ בְּ ה אוֹתָ רֹאֶ ה הָ אֶ ר יִרְ יִץ אֲשֶׁ ם קַ רֶ טֶ בְּ
And the fading flower of his glorious beauty, Which is on the

head of the fat valley, Shall be as the first-ripe fig before the

summer, Which when one looketh upon it, While it is yet in

.his hand he eateth it up

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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ומתחת זרועות עולם

״מעונה אלקי קדם, ומתחת זרועות עולם״. המאמר מפרש את הזרועות
שמתחת לעולם כסובב, כיד האוחזת בו מכל צד.

דברים ל״ג:כ״ז Deuteronomy 33:27

ד: מֵ שְׁ ר הַ יֹּאמֶ נֶיךָ אוֹיֵב וַ פָּ שׁ מִ יְגָרֶ רֹעֹת עוֹלָם וַ ת זְ חַ תַּ ם וּמִ דֶ י קֶ לֹקֵ  עֹנָהֿ אֱ מְ
The eternal G-d is a dwelling-place, And underneath are the

everlasting arms; And He thrust out the enemy from before

’.thee, And said: ‘Destroy

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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כתרו את בנימין

״סבבוהו בנימין״. כתר מתפרש כאן מלשון הקפה.

שופטים כ׳:מ״ג Judges 20:43

ח־ רַ זְ מִּ ה מִ עָ בְ גִּ ד נֹכַח הַ יכֻהוּ עַ רִ דְ ה הִ נוּחָ הוּ מְ יפֻ דִ רְ ן הִ יָמִ נְ ת־בִּ רוּ אֶ תְּ כִּ
שׁ: מֶ שָׁ

They inclosed the Benjamites round about, and chased

them, and overtook them at their resting-place, as far as

.over against Gibeah toward the sunrising

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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כף אחת עשרה זהב כנגד הלוחות שנכתבו מיד הקב״ה

על קרבנות הנשיאים דורש המדרש את ״כף אחת״ על הלוחות שנכתבו בידו
של הקדוש ברוך הוא, ואת ״עשרה זהב״ על עשרת הדיברות שנכתבו

עליהם.

במדבר רבה י״ג:ט״ז Bamidbar Rabbah 13:16

129

אם בחקתי

״אם בחוקותי תלכו״. הפסוק שהמאמר מתייחס אליו בהקשר של הלוחות.

ויקרא כ״ו:ג׳ Leviticus 26:3

ם: ם אֹתָ יתֶ עֲשִׂ רוּ וַ מְ שְׁ י תִּ וֺתַ צְ ת־מִ אֶ כוּ וְ לֵ י תֵּ קֹּתַ חֻ ם־בְּ אִ

If ye walk in My statutes, and keep My commandments, and

;do them

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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קומי לכי

״קומי לך רעייתי יפתי ולכי לך״. המילה הנקראת ״לך״ נכתבת ״לכי״, כ״ף
ויו״ד, והמאמר מפרש זאת כשורש הנשמה בכתר ובחכמה.

שיר השירים ב׳:י״ג Song of Songs 2:13

י תִ י יָפָ יָתִ עְ ךְ רַ י לָ יחַ קוּמִ נוּ רֵ ר נָתְ דַ מָ ים סְ נִ פָ גְּ הַ יהָ וְ גֶּ ה פַ טָ נְ נָה חָ אֵ תְּ הַ
: ךְ י־לָ כִ וּלְ

The fig-tree putteth forth her green figs, And the vines in

blossom give forth their fragrance. Arise, my love, my fair

.one, and come away
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זה יתנו כו׳ מחצית השקל בשקל הקדש עשרים גרה השקל

״זה יתנו כל העובר על הפקודים מחצית השקל בשקל הקודש, עשרים גרה
השקל״. המספר עשרים הוא הכ״ף, שתי מערכות של עשר ספירות.

שמות ל׳:י״ג Exodus 30:13

ה ים גֵּרָ רִ שְׂ שׁ עֶ קֹּדֶ ל הַ קֶ שֶׁ ל בְּ קֶ שֶּׁ ית הַ חֲצִ ים מַ דִ קֻ פְּ ל־הַ עֹבֵר עַ נוּ כׇּל־הָ זֶה יִתְּ
ה לַה׳ רוּמָ ל תְּ קֶ שֶּׁ ית הַ חֲצִ ל מַ קֶ שֶּׁ הַ

This they shall give, every one that passeth among them that

are numbered, half a shekel after the shekel of the sanctuary

—the shekel is twenty gerahs—half a shekel for an offering to

.the L-RD
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אחור וקדם צרתני ותשת עלי כפכה
״מאחור ומלפנים צורתני, ותשת עלי כפך״. נקרא זאת ככ״ף, שורש

הנשמה, וכשני ההיבטים של הנשמה: רצון ותענוג.

תהילים קל״ט:ה׳ Psalms 139:5

כָה: י כַּפֶּ לַ ת עָ שֶׁ י וַתָּ נִ תָּ רְ ם צַ דֶ קֶ אָחוֹר וָ
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1 6 ה  ק ס פ

Thou hast hemmed me in behind and before, And laid Thy

.hand upon me

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

ב׳ יודין שבתיבת וייצר

הזוהר שואל מדוע ״וייצר״ נכתב בשתי יו״דים, ומשיב: סוד עתיקא קדישא
וסוד ז״א, צורה בתוך צורה. הטקסט אומר שכאן נמצא דבר הקרוב

להצעתו.

ספר הזהר, האדרא רבא מ״א:רצ״ז- Zohar, Idra Rabba 41:297–42:309

מ״ב:ש״ט
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וייצר ה׳ אלקים את האדם

״וייצר ה׳ אלקים את האדם״. ״וייצר״ נכתב בשתי יו״דים, והמאמר מציע
שהן רומזות לשתי מערכות של עשר ספירות.

בראשית ב׳:ז׳ Genesis 2:7

יִּים ת חַ מַ שְׁ יו נִ אַפָּ יִּפַּח בְּ ה וַ מָ דָ אֲ ן־הָ ר מִ פָ ם עָ אָדָ ת־הָ ים אֶ לֹקִ  ר ה׳ אֱ יצֶ יִּ וַ

יָּה: נֶפֶשׁ חַ ם לְ אָדָ י הָ הִ יְ וַ
Then the L-RD G-d formed man of the dust of the ground,

and breathed into his nostrils the breath of life; and man be‐

.came a living soul
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ואהיה אצלו אמון
חכמה: ״ואהיה אצלו אמון, ואהיה שעשועים יום יום״. זהו הפסוק שבמאמר

שהטקסט מפנה אליו בעניין הרצון והתענוג.

משלי ח׳:ל׳ Proverbs 8:30

ת: כׇל־עֵ נָיו בְּ פָ ת לְ קֶ חֶ שַׂ ים יוֹם יוֹם מְ עֲשׁוּעִ יֶה שַׁ הְ אֶ לוֹ אָמוֹן וָ צְ יֶה אֶ הְ אֶ וָ
Then I was by Him, as a nursling; And I was daily all delight,

,Playing always before Him
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אהבה בתענוגים לא כל אדם זוכה לזה

בתניא נאמר שתיעוב מוחלט של הרע בא רק מתוך אהבה רבה בתענוגים,
מעין טעימה מהעולם הבא, ״ולא כל אדם זוכה לזה״. המאמר מביא זאת

בעניין האהבה העליונה.

תניא, חלק ראשון; ליקוטי אמרים י״ד:ב׳ Tanya, Likkutei Amarim 14:2

רוֹנָם־ כְ ינוּ־זִ בּוֹתֵ רוּ רַ ל זֶה אָמְ עַ בָּא, וְ ין עוֹלָם הַ עֵ ל ה׳ מֵ נֵּג עַ עַ תְ הִ … לְ

ין עֵ י זֶהוּ כְּ זֶה, כִּ ם זוֹכֶה לָ ין כָּל אָדָ אֵ יֶּיךָ כוּ׳״; וְ חַ ה בְּ אֶ רְ ךָ תִּ כָה: ״עוֹלָמְ רָ בְ לִ

מוֹ גוֹ׳״, כְּ כֶם וְ הוּנַּתְ ת כְּ ן אֶ תֵּ נָה אֶ תָּ ת מַ יב: ״עֲבוֹדַ תִ כְ דִ כָר, וּכְ בּוּל שָׂ קִ
ר. קוֹם אַחֵ מָ ר בְּ בָּאֵ תְ נִּ שֶׁ
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מה יפית ומה נעמת
״מה יפית ומה נעמת, אהבה בתענוגים״. זהו הפסוק שעליו מבוססת איגרת

הקודש.

שיר השירים ז׳:ז׳ Song of Songs 7:7

ים: עֲנוּגִ תַּ תְּ אַהֲבָה בַּ מְ ה־נָּעַ ית וּמַ ה־יָּפִ מַ
. !How fair and how pleasant art thou, O love, for delights
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מה יפית ומה נעמת
האיגרת פותחת בפסוק זה ומבארת שני סוגי אהבה; הראשונה היא אהבה
בתענוגים, תענוג נפלא בה׳. הטקסט מביא זאת בעניין האהבה המוטלת על

כל אחד.

תניא, אגרת הקדש י״ח:א׳-ב׳ Tanya, Iggeres HaKodesh 18:1–2

ן, בוֹת הֵ הָ ינֵי אֲ נֵּה ב׳ מִ ים״. הִ עֲנוּגִ תַּ , אַהֲבָה בַּ תְּ מְ ה נָּעַ ית וּמַ ה יָּפִ יב: ״מַ תִ כְּ

ה חָ מְ שִׂ לָא בְּ פְ ל ה׳ עוֹנֶג נִ נֵּג עַ עַ תְ מִּ ינוּ, שֶׁ יְ הַ ים״, דְּ עֲנוּגִ תַּ ת – ״אַהֲבָה בַּ אַחַ הָ
ימוּת עִ ים, נְ נָעִ י טוֹב ה׳ וְ הּ כִּ עֲמָ טָ הּ, בְּ לוֹתָ נֶּפֶשׁ וּכְ ת הַ חַ מְ ה, שִׂ עֲצוּמָ בָּה וַ רַ
יב: תִ ל זֶה כְּ עַ ין כוּ׳, וְ נִ נֶּהֱ שׁ, שֶׁ מָּ בָּא מַ ין עוֹלָם־הַ עֵ יא, מֵ לִ פְ הַ ד לְ יבוּת עַ עֲרֵ

זֶה. ם זוֹכֶה לָ לֹא כָּל אָדָ ים בַּה׳״; וְ יקִ דִּ חוּ צַ מְ ״שִׂ
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139

בחי׳ החכמה שבנפש

בתניא מוסבר שאור אין סוף מתלבש בחכמה שבנפש, מקור האהבה
המסותרת שבכל יהודי. המאמר מזהה זאת עם מחצית השקל.

תניא, חלק ראשון; ליקוטי אמרים י״ח:ז׳ Tanya, Likkutei Amarim 18:7

ם – אָדָ נֶפֶשׁ הָ בְּ ה שֶׁ מָ כְ ינַת חָ חִ בְ לוּבָּשׁ בִּ ־הוּא מְ רוּךְ ין־סוֹף בָּ י אֵ צָא, כִּ מְ נִ וְ
־ רוּךְ ין־סוֹף בָּ ם אוֹר־אֵ בָּהּ, עִ ה שֶׁ מָ כְ חָ ינַת הַ חִ ל, וּבְ אֵ רָ יִּשְׂ יֶה מִ הְ יִּ י שֶׁ יֶה מִ הְ יִ
הּ חֲיוֹתָ הַ נֶּפֶשׁ כּוּלָּהּ, לְ ינוֹת הַ חִ כָל בְּ ת בְּ טֶ שֶּׁ פַּ תְ לוּבָּשׁ בָּהּ, מִ מְ הוּא הַ

״. יהָ לֶ עָ יֶּה בְ חַ ה תְּ מָ כְ חָ יב: ״הַ תִ כְ דִ לָהּ, כְּ גְ ינַת רַ חִ ד בְּ הּ עַ ינַת רֹאשָׁ חִ בְּ מִ
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וראשו מגיע השמימה

סולם יעקב, ״מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה״. התפילה כסולם העולה
אל הכף, סובב.

בראשית כ״ח:י״ב Genesis 28:12

ים לֹקִ  י אֱ כֵ אֲ לְ נֵּה מַ הִ ה וְ יְמָ מָ שָּׁ יעַ הַ גִּ רֹאשׁוֹ מַ צָה וְ ב אַרְ צָּ לָּם מֻ נֵּה סֻ הִ יַּחֲלֹם וְ וַ
ים בּוֹ: דִ יֹרְ  ים וְ עֹלִ

And he dreamed, and behold a ladder set up on the earth,

and the top of it reached to heaven; and behold the angels of

.G-d ascending and descending on it
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משה את כל עדת
״ומשה הקהיל את כל עדת בני ישראל״. תחילת המאמר שאליו מתייחס

הטקסט, שבו השבת קודמת למשכן.

שמות ל״ה:א׳ Exodus 35:1

ר־ שֶׁ ים אֲ רִ בָ דְּ לֶּה הַ ם אֵ הֶ לֵ ר אֲ יֹּאמֶ ל וַ אֵ רָ נֵי יִשְׂ ת בְּ ת־כׇּל־עֲדַ ה אֶ ל מֹשֶׁ הֵ יַּקְ וַ
ם: עֲשֹׂת אֹתָ וָּה ה׳ לַ צִ

And Moses assembled all the congregation of the children of

Israel, and said unto them: ‘These are the words which the

.L-RD hath commanded, that ye should do them
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כי מאתך היא מנוחתם מאת כ׳ שהיא הכתר

בפרי עץ חיים כתוב ״וידעו כי ממך מנוחתם״, ופירושו ״מן הכ״ף, שהיא
כתר״, שכן בשבת יודעים שהם מקבלים מכתר. המאמר מצטט זאת בהקשר

לעלייה של ״קומי לך״.

פרי עץ חיים, שער Pri Etz Chaim, Gate of the Sabbath 23:5–6

השבת כ״ג:ה׳-ו׳

הגהה )ב( מע״ח - צריך לומר ומי כעמך כישראל וכו׳, ולא כעמך
ישראל. )צמח - נ״ל, כי זה מובן עם מ״ש הר״ב ז״ל לקמן, על וידעו כי

מאתך היא מנוחתם, מאתך - מאת ך׳, שהוא כתר, כי זהו מה ששאלו
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היש ה׳ בקרבנו שהוא ז״א, אם אין שהוא א״א. והנה עתה ידעו, כי מאת
כתר, כנזכר בספרים, וזהו מי כעמך כישראל, כ׳ ישראל, שיודעין
שמכתר מושפעים עתה, וזהו כ׳ ישראל(: אמנם עליית ת״ת שם, אינו

רק ג׳ מוחין דיליה, ושאר הו״ק נשארו למטה, ואנו אומרים כנגדן
אברהם יגל, חסד דז״א. …

Pri Etz Chaim (Public Domain)

וה׳ הולך לפניהם יומם בעמוד ענן

״וה׳ הולך לפניהם יומם בעמוד ענן לנחותם הדרך, ולילה בעמוד אש״.
הגילוי בעת יציאת מצרים.

שמות י״ג:כ״א Exodus 13:21

שׁ מּוּד אֵ עַ יְלָה בְּ לַ ךְ וְ רֶ דֶּ ם הַ חֹתָ נְ נָן לַ מּוּד עָ עַ ם בְּ ם יוֹמָ נֵיהֶ פְ ךְ לִ ה׳ הֹלֵ וַ
יְלָה: לָ ם וָ כֶת יוֹמָ לֶ ם לָ הֶ יר לָ אִ הָ לְ

And the L-RD went before them by day in a pillar of cloud, to

lead them the way; and by night in a pillar of fire, to give

:them light; that they might go by day and by night

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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וה׳ זקיף טעמא לעילא

ילד קטן דורש את הפסוק: הטעם המפסיק במילה ״וה׳״ מראה עד כמה יפה
הייתה הכלה באותה שעה; עד אז הייתה כפופה בגלות, וכעת היא הולכת

בראש מורם. המאמר מצטט זאת בהקשר לגילוי בעת יציאת מצרים.

ספר הזהר, בלק ו׳:קכ״ב-קל״א Zohar, Balak 6:122–131

He then expounded for them the verse: “And the L-rd went

before them by day in a pillar of cloud” (Ex. 13, 21). ‘We

should’, he said, ‘render thus: And the L-rd, that is, the

,Shekinah, was there

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)
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כי הנה הסתיו עבר הגשם חלף

״כי הנה הסתיו עבר, הגשם חלף והלך לו״. נאמר על זמן יציאת מצרים.

שיר השירים ב׳:י״א Song of Songs 2:11

ךְ לוֹ: לַ לַף הָ ם חָ גֶּשֶׁ בָר הַ ו עָ תָ סְּ נֵּה הַ י־הִ כִּ
;For, lo, the winter is past, The rain is over and gone
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סוכת דוד הנופלת

״ביום ההוא אקים את סוכת דוד הנופלת״. כנסת ישראל בגלות.

עמוס ט׳:י״א Amos 9:11

יו סֹתָ הֲרִ ן וַ יהֶ צֵ רְ ת־פִּ י אֶ תִּ רְ דַ גָ לֶת וְ נֹּפֶ יד הַ וִ כַּת דָּ ת־סֻ ים אֶ הוּא אָקִ יּוֹם הַ בַּ
י עוֹלָם: ימֵ יהָ כִּ יתִ נִ ים וּבְ אָקִ

In that day will I raise up The tabernacle of David that is fall‐

en, And close up the breaches thereof, And I will raise up his

;ruins, And I will build it as in the days of old
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כי ההרים ימושו

״כי ההרים ימושו והגבעות תמוטינה, וחסדי מאתך לא ימוש״. הפסוק
שבמאמר שאליו מתייחס הטקסט.

ישעיהו נ״ד:י׳ Isaiah 54:10

ית רִ לֹא־יָמוּשׁ וּבְ ךְ  תֵּ אִ י מֵ דִּ סְ חַ ינָה וְ מוּטֶ בָעוֹת תְּ גְּ הַ ים יָמוּשׁוּ וְ רִ הָ י הֶ כִּ
ךְ ה׳ חֲמֵ רַ ר מְ מוּט אָמַ י לֹא תָ לוֹמִ שְׁ

For the mountains may depart, and the hills be removed;

but My kindness shall not depart from thee, neither shall My

covenant of peace be removed, saith the L-RD that hath

.compassion on thee
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הראיני את מראיך

״הראיני את מראייך, השמיעיני את קולך, כי קולך ערב ומראך נאווה״.
העצה כיצד לעלות גם ממקום ההעלם של המדרגה.

שיר השירים ב׳:י״ד Song of Songs 2:14

ת־ י אֶ נִ יעִ מִ שְׁ ךְ הַ אַיִ רְ ת־מַ י אֶ ינִ אִ רְ גָה הַ רֵ דְ מַּ ר הַ תֶ סֵ לַע בְּ סֶּ י הַ וֵ גְ חַ י בְּ יוֹנָתִ

יךְ נָאוֶה: אֵ רְ ב וּמַ רֵ ךְ עָ י־קוֹלֵ ךְ כִּ קוֹלֵ
O my dove, that art in the clefts of the rock, in the covert of

the cliff, Let me see thy countenance, let me hear thy voice;

’.For sweet is thy voice, and thy countenance is comely

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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שבמקום שבעלי תשובה עומדים אין צדיקים גמורים
רבי אבהו: ״במקום שבעלי תשובה עומדים, צדיקים גמורים אינם יכולים
לעמוד״. המאמר מביא זאת כדי להראות את כוחה הרב יותר של האור

החוזר, היוצא מן ההעלם.

ברכות ל״ד ב:כ״ב-כ״ג Berakhot 34b:22–23

ין — דִ שׁוּבָה עוֹמְ י תְ עֲלֵ בַּ קוֹם שֶׁ הוּ: מָ בָ י אֲ בִּ ר רַ אָמַ הוּ, דְּ בָ י אֲ בִּ רַ יגָא דְּ לִ וּפְ
רוֹב״. לַקָּ חוֹק וְ לוֹם לָרָ לוֹם שָׁ ר: ״שָׁ מַ נֶּאֱ ין, שֶׁ דִ ינָם עוֹמְ ים אֵ מוּרִ ים גְּ יקִ דִּ צַ
חוֹק״ — אי ״רָ : מַ ךָ ר לְ נָן אָמַ י יוֹחָ בִּ רַ רוֹב״. וְ ר ״לַקָּ הֲדַ א, וַ ישָׁ רֵ חוֹק״ בְּ ״לָרָ

בַר דְ רוֹב לִ יָה קָ הָ רוֹב״ — שֶׁ אי ״קָ א. וּמַ רָ יקָּ עִ ה מֵ ירָ בַר עֲבֵ דְּ חוֹק מִ יָה רָ הָ שֶׁ
א. תָּ שְׁ נּוּ הַ מֶּ ק מִ חֵ רַ תְ נִ ה, וְ ירָ עֲבֵ

This is at variance with the opinion of R. Abbahu who said :

The place which the penitent occupy, the perfectly righteous

are unable to occupy ; as it is said, "Peace, peace to him that

is far off and to him that is near" — "to him that is far off

[from G-d]" first, and then "to him that is near." But R.

Johanan can reply : What means "To him that is far off"? To

him who was far off from transgression from the first ; and

… what

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) · Tractate Berakot by A.
Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)
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ואני אראה בשונאי

״ה׳ לי בעוזרי, ואני אראה בשונאי״. זהו הפסוק בדיון שבלקוטי תורה
שאליו מתייחס הטקסט.

תהילים קי״ח:ז׳ Psalms 118:7

אָי: שֹׂנְ ה בְ אֶ רְ י אֶ נִ אֲ י וַ רָ עֹזְ י בְּ ה׳ לִ
The L-RD is for me as my helper; And I shall gaze upon

.them that hate me

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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כן בקדש

דוד במדבר יהודה: ״כן בקודש חזיתיך, לראות עוזך וכבודך״. הפסוק נקרא
כתפילה שהכמיהה שבמדבר תימצא גם בקודש.

תהילים ס״ג:ג׳ Psalms 63:3

: ךָ בוֹדֶ ךָ וּכְ זְּ אוֹת עֻ רְ ךָ לִ יתִ זִ שׁ חֲ ן בַּקֹּדֶ כֵּ
So have I looked for Thee in the sanctuary, To see Thy power

. .and Thy glory

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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לסוסתי ברכבי

״לסוסתי ברכבי פרעה דמיתיך רעייתי״. זהו הפסוק הפותח את המאמר
שאליו מתייחס הטקסט.

שיר השירים א׳:ט׳ Song of Songs 1:9

י: יָתִ עְ יךְ רַ יתִ מִּ עֹה דִּ רְ י פַ בֵ כְ רִ י בְּ תִ סָ סֻ לְ
I have compared thee, O my love, To a steed in Pharaoh’s

.chariots

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

153

לכו לחמו בלחמי

״לכו לחמו בלחמי״. התורה כמזון.

משלי ט׳:ה׳ Proverbs 9:5

י: תִּ כְ סָ ן מָ יַיִ תוּ בְּ י וּשְׁ חֲמִ לַ כוּ לַחֲמוּ בְ לְ

Come, eat of my bread, and drink of the wine which I have'

.mingled

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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רווחא לבסומי שכיח

מאמרו של רבא בפורים: ״לדברים מתוקים נמצא מקום״. רש״י מסביר
שנמצא מקום לדבר מתוק בתוך הקיבה.

מגילה ז׳ ב:ה׳-ז׳ Megillah 7b:5–7

א וחָ וְ י: רַ י נָמֵ ע. אִ לָא יָדַ יָא וְ נְ ין עַ פֵ י: כָּ ינָשֵׁ י אִ רִ אָמְ ינוּ דְּ יְ יֵי, הַ ר אַבָּ אָמַ
יְיהוּ תַּ עוֹדְ י סְ פִ לְּ חַ ין מְ ינָא בַּר אָבִ נִ י חֲ בִּ רַ ין וְ יֵי בַּר אָבִ . אַבָּ יחַ כִ א שְׁ ימָ סִ בְ לִ
ין אָרוּר ע בֵּ לָא יָדַ ד דְּ יָּא עַ פוּרַ י בְּ בַסּוֹמֵ ינִישׁ לְ יַּיב אִ יחַ בָא: מִ ר רָ י. אָמַ דֵ הֲדָ לַ

כַי. דֳּ רְ רוּךְ מָ בָ ן לְ מָ הָ
Abaye said: This is what people say, The poor man is hungry

and does not know it. Or the other saying, There is always

room for sweet things. Abaye b. Abin and R. Hananiah b.

Abin used to exchange their meals with one another. Rava

said: One is obligated to become inebriated [with wine] on

Purim until he cannot tell the difference between cursed be

.Haman and blessed be Mordecai

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) · Daf Shevui (CC0)
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אני תורתך שעשעתי

״לבם שמן״; ״בתורתך שעשעתי״. התענוג העליון שמתגלה בתורה.

תהילים קי״ט:ע׳ Psalms 119:70

י: תִּ עְ עֲשָׁ ךָ שִׁ תְ י תּוֹרָ נִ בָּם אֲ לֶב לִ פַשׁ כַּחֵ טָ
.Their heart is gross like fat; But I delight in Thy law

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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וכל העם רואים

״וכל העם רואים את הקולות״. פתיחת המאמר בתורה אור שאליו מתייחס
הטקסט.

שמות כ׳:ט״ו Exodus 20:15

ר הָ ת־הָ אֶ ר וְ שֹּׁפָ ת קוֹל הַ אֵ ם וְ ידִ פִּ לַּ ת־הַ אֶ קּוֹלֹת וְ ת־הַ ים אֶ ם רֹאִ עָ כׇל־הָ וְ
חֹק: רָ דוּ מֵ מְ יַּעַ יָּנֻעוּ וַ ם וַ עָ א הָ יַּרְ ן וַ שֵׁ עָ

And all the people perceived the thunderings, and the light‐

nings, and the voice of the horn, and the mountain smoking;

and when the people saw it, they trembled, and stood afar

.off

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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ועשית בגדי קדש

״ועשית בגדי קודש לאהרן״. המאמר העוסק בדרגות של לבושי המצוות.

שמות כ״ח:ב׳ Exodus 28:2

ת: אָרֶ פְ תִ כָבוֹד וּלְ יךָ לְ אַהֲרֹן אָחִ שׁ לְ י־קֹדֶ דֵ גְ יתָ בִ שִׂ עָ וְ
And thou shalt make holy garments for Aaron thy brother,

.for splendour and for beauty

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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חזון המרכבות של זכריה: ״במרכבה הראשונה סוסים אדומים, ובמרכבה
השנייה סוסים שחורים״. המרכבה הרתומה לסוסים שהטקסט מזכיר.

זכריה ו׳:ב׳ Zechariah 6:2

ים: חֹרִ ים שְׁ ית סוּסִ נִ שֵּׁ כָּבָה הַ רְ מֶּ ים וּבַ מִּ דֻ ים אֲ אשֹׁנָה סוּסִ רִ כָּבָה הָ רְ מֶּ בַּ
In the first chariot were red horses; and in the second chari‐

;ot black horses

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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אותו מאמר בעירובין, שם רש״י מסביר שהקיבה מתרחבת כדי לפנות מקום
לדבר מתוק.

עירובין פ״ב ב:י״ז Eruvin 82b:17

א לֵקהּ? ירָ בִ אן סְ מַ בוּךְ כְּ בָא: אֲ רָ יהּ דְּ רֵ ף בְּ ב יוֹסֵ רַ ף לְ ב יוֹסֵ ר לֵקהּ רַ מַ אֲ
י בִּ רַ י כְּ אִ א לֵקהּ. דְּ ירָ בִ יר סְ אִ י מֵ בִּ רַ י כְּ נָא נָמֵ א לֵקהּ. אֲ ירָ בִ יר סְ אִ י מֵ בִּ רַ כְּ

. יחַ כִ א שְׁ ימָ סִ בְ א לִ וחָ וְ י: רַ ינָשֵׁ י אִ רִ אָמְ א דְּ יָא הָ שְׁ ה, קַ יְהוּדָ
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
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