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״הוי׳ דיבר אל משה במדבר סיני״

״הרימו את ראש... לגולגלותם״ פירושו להעלות את הרצון התחתון, שנולד

מהבנתו האישית של האדם באלוקות, אל עצם הנשמה שמעליו, שבה מאיר הרצון

העליון. רצון זה, שהתגלה במתן תורה, נמשך אל הנשמה באמצעות התורה: על ידי

עליית הלויים מלמטה והלבשת הרצון העליון בידי הכוהנים מלמעלה.
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ה ד ו ק נ ה

״הרימו את ראש... לגולגלותם״ פירושו להעלות את הרצון התחתון, שנולד מהבנתו האישית של האדם
באלוקות, אל עצם הנשמה שמעליו, שבה מאיר הרצון העליון. רצון זה, שהתגלה במתן תורה, נמשך אל

הנשמה באמצעות התורה: על ידי עליית הלויים מלמטה והלבשת הרצון העליון בידי הכוהנים מלמעלה.

כל קטע: לשון המאמר, אחר כך התרגום, ואחר כך ביאור קצר תחת קו זהב. המספרים הקטנים בלשון המאמר מפנים להערות שבסוף.

ה ר צ ק ב ר  מ א מ ה

המאמר שואל מה פירוש ״הרמת הראש״ במפקד שבספר במדבר, ומדוע נצטוו עליה באוהל מועד. כשם שהגולגולת מקיפה את
המוח, כך יש בנשמה רצון תחתון, שנולד מהתבוננותו של כל אדם בגדולת ה׳ בעולמות, ״לפי מה שמשער בלבו״, ורצון עליון שמעל

לשכל, שנולד מביטול הנשמה לפני עצמותו של ה׳. עצם הנשמה אינו נכנס לעולם הגוף; הוא נשאר למעלה, קשור לשורשו. במתן
תורה התגלה הרצון העליון הזה, והנשמות פרחו בכל דיבור. החטא מנתק את האדם משורש זה, כמו גוף שנכרת מראשו. התיקון

הוא להעלות את הרצון התחתון אל ״גולגלותם״, באמצעות ספירת העומר ואוהל מועד — יחוד שלמעלה מהדעת, שמתגלה בתורה,
ובפרט בתורה שבעל פה, ולמעלה ממנה. שתי עבודות מביאות לכך: הלויים עולים מלמטה — גרשון, המגרש את הרע; מררי,

המרירות; וקהת, האוסף את האדם כולו אל מקורו. הכוהנים, בהנהגת אהרן, מלבישים את הרצון העליון במשנה.

ה נ ב מ

שני רצונות1
כשם שהגולגולת מקיפה את המוח, כך יש בנשמה רצון תחתון, שנולד מהתבוננות בגדולת ה׳ בעולמות, כל אחד לפי מידתו, ורצון עליון

שמעל לשכל, שנולד מביטול לפני עצמותו. הרצון העליון התגלה במתן תורה; הוא ״בטל רצונך״ שבמסכת אבות והיציאה מכל הגבלה.

2–1¶

הראש שנכרת ותיקונו2
״הרימו את הראש... לגולגלותם״ פירושו לקשור את הרצון התחתון לעצם הנשמה שלמעלה, שממנה עלול החטא לנתק את האדם.
התיקון בא באמצעות ספירת העומר ואוהל מועד — יחוד שלמעלה מהדעת, שמתגלה בתורה, ובייחוד בתורה שבעל פה, באמצעות עבודת

הלויים והכוהנים.

4–3¶

גרשון, מררי וקהת3
הלויים מעלים את הנשמה מלמטה באמצעות הגבורות הקדושות: גרשון מגרש את הרע, מררי הוא המרירות שבחשבון נפש אמיתי, וקהת
אוסף את האדם כולו אל מקורו והופך את המר למתוק. הכוהנים, לעומת זאת, פועלים מלמעלה ומלבישים את הקדושה בששת סדרי

המשנה.

6–5¶

אהרן והתורה4
כיסופיו של האדם צריכים להיות לה׳ עצמו ולא לתורה בלבד, ובכל זאת עליו להכניסם אל התורה, ״בית אמי״, באמצעות אהרן, כשם שדבר

ה׳ מגיע לישראל באמצעות משה ואהרן. המאמר חותם במקורות מן המדרש ומן הזוהר על ״הרימו את הראש״.

7¶
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ם י ג ש ו מ

רצון התחתון הרצון התחתון
הרצון שנולד מהבנתו האישית של האדם בגדולת ה׳, כפי שהוא ממלא את
העולמות ומקיף אותם. הוא מעורר אהבה ויראה, אך האדם עדיין נשאר עם

רצון משלו: ״עשה רצונו כרצונך״.

רצון העליון הרצון העליון
רצון שמעל לשכל, שנולד מביטול הנשמה לפני עצמותו של ה׳. הוא מקיף
את השכל כשם שהגולגולת מקיפה את המוח, התגלה במתן תורה ומלובש

בהלכות התורה.

מקיף מקיף
דבר שמקיף מדרגה ומשפיע עליה מבחוץ, בלי להיות כלול בתוכה. עצם

הנשמה עומד מעל כוחותיה בבחינת מקיף ואינו נכנס לגוף.

נשיאת ראש נשיאת ראש
העלאת הרצון התחתון, ה״ראש״, אל ״גולגלותם״ — שורש הנשמה

שלמעלה, שבו מאיר הרצון העליון; זהו התיקון לנשמה שנותקה משורשה.

ונועדתי ונודעתי ונועדתי ונודעתי
״איוועד״ ו״אהיה נודע״: הקשר עם ה׳ באמצעות הדעת, לעומת יחוד עליון
יותר הנובע מעצמותו ממש — ״אני מי שאנכי״. אוהל מועד הוא מקום

היחוד העליון.

גרשון מררי קהת גרשון, מררי וקהת
שלוש מדרגות של גבורות קדושות אצל הלויים: גירוש הרע, מרירות של

חשבון נפש אמיתי, ואיסוף האדם כולו אל מקורו, שבו המר נהפך למתוק.

כלות הנפש כלות הנפש
כיסופי הנשמה עד כלות, לשפוך את עצמה בחיק אביה; הדבר התגלה במתן

תורה, כאשר ״פרחה נשמתם״.
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2 – 1 ¶  ·  1 ע  ט ק

שני רצונות

1 באוהל מועד וגו׳. שאו את ראש וגו׳ לגלגלותם4 וגו׳. להבין ענין ,2 וידבר ה׳ אל משה במדבר סיני3,

נשיאת ראש ומה ענין פרשה זו אל אוהל מועד.

״הוי׳ דיבר אל משה במדבר סיני, באוהל מועד״ וגו׳. ״שאו את ראש״ וגו׳, ״לגולגלותם״ וגו׳. יש להבין את עניין

״נשיאת ראש״, ומה הקשר בין פרשה זו לאוהל מועד.

המאמר פותח בפסוקים הראשונים של ספר במדבר, שבהם ה׳ מצווה את משה באוהל מועד למנות את עם ישראל. הביטוי ״שאו את ראש״
פירושו המילולי הוא ״הרימו את הראש״, והמניין נעשה ״לגולגולותם״; אדמו״ר הזקן שואל מה פירושה של ״נשיאת הראש״ בנפש, ומדוע

היא קשורה לאוהל מועד.

כי הנה כתיב נעשה אדם בצלמנו5 שכמו שיש ראש וגולגולת בגשמיות הגוף שהראש עיקרו המוח

ועצם הגולגולת מקיפו, כן יש ברוחניות הנפש תלת מוחין שהם חב״ד ]חכמה בינה ודעת[ והרצון הנמשך
7 מהם לקיום המדות6 וחיותן דאית רצון ואית רצון.

שהרי נאמר: ״נעשה אדם בצלמנו״. כשם שבגוף הגשמי יש ראש וגולגולת — עיקר הראש הוא המוח, ועצם

הגולגולת מקיפה אותו — כך גם ברוחניות הנפש יש שלושה מוחין, חכמה, בינה ודעת, והרצון הנמשך מהם כדי

לקיים את המדות ולהעניק להן חיות. שכן יש רצון ויש רצון:

מכיוון שהאדם נברא ״בצלם״ ה׳, מבנה הגוף משקף את מבנה הנפש. הראש הגשמי מכיל את המוח, והגולגולת מקיפה אותו; בנפש יש שכל
— חכמה, בינה ודעת — ורצון הנובע מן השכל הזה ומקיים את המדות ומעניק להן חיות. המילים המסיימות מכריזות שיש שני סוגי רצון.

אית רצון לתתא ואית רצון לעילא שהוא נקרא רצון העליון שהוא בבחינת מקיף על המוח.

יש רצון שלמטה ויש רצון שלמעלה, הנקרא רצון העליון, והוא בבחינת מקיף על המוח.

הרצון התחתון נובע מן ההבנה. הרצון העליון, לעומתו, אינו נוצר מן השכל כלל; הוא מקיף את השכל מלמעלה, כשם שהגולגולת מקיפה
את המוח. מקיף הוא דבר המקיף מדרגה ומשפיע עליה מבחוץ, בלי שהיא מכילה אותו בתוכה.

9 וירא דק״ג( לכל חד לפום שיעורא דילי׳ וביאור ענין זה הנה כתיב נודע בשערים בעלה8 ופי׳ בזהר )פ׳
10 ]דיליה[ כמו דמשער בלבו,

וביאור העניין: נאמר ״נודע בשערים בעלה״, והזוהר מפרש )פרשת וירא, דף ק״ג(: ״לכל אחד לפי המידה שלו, כפי

שהוא מודד בלבו״ —

כדי לבאר את הרצון הנולד מן ההבנה, אדמו״ר הזקן מביא את הפסוק על אשת חיל: ״נודע בשערים בעלה״. הזוהר קושר בין ״שערים״ לבין
״משער״: כל אדם מכיר את ה׳, ״בעלה״, בהתאם למידה שהוא מסוגל לשער בלבו.
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דהיינו ע״י שיעמיק ויתבונן בחב״ד ]בחכמה בינה ודעת[ שלו בגדולת א״ס ב״ה כפי עומק מחשבתו וכאשר

יוכל שאת בלבו ע״י כן הוא מכיר את בוראו הכרה בלב לדבקה בו ית׳.

כלומר, על ידי שיעמיק ויתבונן בחכמה, בבינה ובדעת שלו בגדולת אין סוף ברוך הוא, בהתאם לעומק מחשבתו

ולמה שלבו מסוגל להכיל, הוא מכיר את בוראו בהכרה שבלב, כדי לדבוק בו יתברך.

להכיר את ה׳ ״לפי המידה שלו״ פירושו להתבונן באמצעות השכל האישי בגדולתו של אין סוף, בעומק שאליו מחשבתו מסוגלת להגיע
ובמידה שלבו מסוגל להכיל. התוצאה אינה ידיעה מופשטת, אלא הכרה המורגשת בלב ומביאה את האדם לדבוק בה׳.

11 היינו בי׳ ]ביה[ דוקא דהיינו בעצמותו ומהותו כביכול. אבל הגם דלית מחשבה תפיסא בי׳ ]ביה[ כלל12,

הנה זה כל האדם13 להתבונן במה

אף על פי ש״לית מחשבה תפיסא ביה כלל״, הכוונה היא ל״ביה״ דווקא, כלומר לעצמותו ומהותו, כביכול. אבל זה

כל האדם: להתבונן במה

דברי תיקוני הזוהר, ״לית מחשבה תפיסא ביה כלל״, עלולים להיראות כאילו הם שוללים התבוננות כזאת. אדמו״ר הזקן משיב שהם
מתייחסים לעצמותו של ה׳ בלבד; הדבר שהאדם יכול ואף צריך להתבונן בו — ״זה כל האדם״, כלשון קהלת — הוא ה׳ כפי שהוא קשור

לעולמות.

שהוא מהוה עולמות עליונים ותחתונים עד אין מספר ומחיה את כולם14 ומוציאם מאין ליש ומחדשם

בטובו בכל יום15 ובכל רגע.

שהוא מהווה עולמות עליונים ותחתונים בלי מספר, מחיה את כולם, מוציא אותם מאין ליש ומחדש אותם בטובו

בכל יום ובכל רגע.

נושא ההתבוננות הוא ה׳ כבורא: הוא מהווה מאין עולמות עליונים ותחתונים לאין מספר ומחיה את כולם, כלשון נחמיה: ״ואתה מחיה את
כולם״. המילים ״בטובו מחדש אותם בכל יום״ מהדהדות את ברכת יוצר אור שלפני קריאת שמע בבוקר; המאמר מוסיף ״בכל רגע״, שכן

הבריאה אינה פוסקת.

וכל אחד לפי מה שהוא משער בלבו יכול הוא להרחיב דעתו ולהלהיב לבו ונפשו לקשר נפשו בה׳

ולדבקה

וכל אחד, לפי מה שהוא משער בלבו, יכול להרחיב את דעתו ולהלהיב את לבו ונפשו, כדי לקשור את נפשו לה׳

ולדבוק

כל אדם, לפי מה שהוא יכול לתפוס בלבו, יכול להרחיב את הבנתו ולהלהיב את לבו ונפשו, כדי לקשור את נפשו לה׳ ולדבוק בו. זוהי
הדרך הראשונה, ה״תחתונה״, אל ה׳: באמצעות הבנתו של האדם עצמו.
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בו כפי ערך עומק שכלו ותבונתו וכפי ריבוי ההתמדה והתשוקה שמעורר בלבו כל אחד לפי מה שהוא

להתלהב ולהתלהט לדבקה בו ית׳.

בו, בהתאם לעומק שכלו ותבונתו ובהתאם למידת ההתמדה והכמיהה שהוא מעורר בלבו — כל אחד לפי מה שהוא

— להתלהט ולהתלקח בדבקות בו יתברך.

עוצמת ההתקשרות הזאת שונה מאדם לאדם. היא תלויה בעומק שכלו ותבונתו ובמידת ההתמדה והכמיהה שהוא מעורר בלבו; האש של כל
אדם בוערת בהתאם למי שהוא.

16 )ע׳ ]עיין[ ,17 והנה נודע הוא לשון נפעל כי שבחא דקוב״ה ]דקודשא בריך הוא[ הוא בעלה דמטרוניתא18,

20 ובפ׳ אמור צ״ו ב׳ ועמ״ש לעיל פ׳ תשא ע״פ זה יתנו21 כו׳( 19 ובפ׳ תזריע מ״ב ב׳ בזהר שלח קס״ג ב׳

והנה, ״נודע״ הוא לשון סביל, שכן שבחו של הקדוש ברוך הוא, שהוא בעלה של המטרוניתא )ראו בזוהר, שלח,

קס״ג ב׳, ובפרשת תזריע, מ״ב ב׳, ובפרשת אמור, צ״ו ב׳; וראו מה שנכתב לעיל בפרשת כי תשא על הפסוק ״זה

יתנו״ וכו׳(,

כעת מדייק אדמו״ר הזקן במילה ״נודע״: זו לשון סבילה, המתארת את ה׳ כמי שמביאים אותו לידי ידיעה. בזוהר, ״בעלה״ הוא הקדוש ברוך
הוא, בעלה של המטרוניתא — השכינה — והפסוק מדבר בשבחו.

שנודע בשערים שהוא ית׳ הוא המשפיל את עצמו בהשתלשלות והתפשטות גדולתו ית׳ להיות נודע.

]הוא[ בכך שהוא נודע בשערים: שהוא יתברך משפיל את עצמו באמצעות השתלשלות והתפשטות גדולה של

גדולתו יתברך, כדי שיהיה נודע

שבחו של ה׳ הוא בכך שהוא משפיל את עצמו, באמצעות השתלשלות העולמות והתפשטות גדולתו, כדי שיוכלו לדעת אותו. ״נודע
בשערים״ מתאר אפוא השפלה אלוקית, ולא רק הישג אנושי.

ע״י כן ונתפס בקרב איש ולב עמוק22 לפום מה דמשער בלבו דוקא כל חד וחד לפום ערך שיעורא

דיליה23 להמשיך ולקשר אליו ית׳ לדבקה בו.

ועל ידי כך נתפס בפנימיותו של האדם ובלב עמוק, ״לפי מה שמשער בלבו״ דווקא — כל אחד ואחד לפי המידה שלו

— כדי להמשיך אליו יתברך ולקשור ]את עצמו[ אליו, לדבוק בו.

באמצעות השפלה זו יכול ה׳ להיתפס בעומק הפנימי של לב האדם, כל אחד לפי מידתו. האדם, מצדו, משתמש בהשגה הזאת כדי להתקרב
לה׳ ולקשור את עצמו אליו.
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)כי נודע הוא לשון התקשרות24 כנודע( שבמקום שאתה מוצא גדולתו שם אתה מוצא ענותנותו25

כמ״ש במ״א.

)כי ״נודע״ הוא לשון התקשרות, כידוע.( ]וזהו[ ש״במקום שאתה מוצא גדולתו, שם אתה מוצא ענוותנותו״, כפי

שנתבאר במקום אחר.

הסוגריים מוסיפים ששורש המילה ״נודע״, ״ידיעה״, מציין גם התקשרות, כפי שמבואר בתניא על דעת. מאמר חז״ל ״במקום שאתה מוצא
גדולתו, שם אתה מוצא ענוותנותו״ מבטא אותו רעיון: גדולתו של ה׳ מתגלה בכך שהוא משפיל את עצמו כדי שיהיה אפשר לדעת אותו.

והנה הרצון הנמשך מזה לקיום המדות אהבה ויראה שאהבה הוא לדבר שהוא כרצונו וכן להיפוך

השנאה הוא לדבר שנגד רצונו

והנה, הרצון הנמשך מכך לקיום מדות האהבה והיראה — שהרי אוהבים דבר שהוא כרצונו, ולהפך, שונאים דבר

שהוא נגד רצונו —

כעת מתאר אדמו״ר הזקן את הרצון התחתון: הרצון שנולד מן הידיעה הזאת ומקיים את האהבה והיראה. האדם אוהב את מה שהוא רוצה
ושונא את מה שאינו רוצה, ולכן הרגשות תלויים ברצון.

והוא לפ״ע ]לפי ערך[ ההשגה וההשכלה בגדולתו ית׳ דממכ״ע ]דממלא כל עלמין[ וסוכ״ע כי ממנו נלקח רצון

26 שהוא למטה מן הדעת זה ולכן נק׳ רצון התחתון

הוא לפי מידת ההשגה וההבנה בגדולתו יתברך, בכך שהוא ממלא כל עלמין וסובב כל עלמין, שכן ממנו נלקח רצון

זה. לכן הוא נקרא הרצון התחתון, שהוא למטה מן הדעת.

רצון זה נמדד לפי הבנת האדם את גדולת ה׳, כפי שהוא ממלא את כל העולמות ומקיף את כל העולמות, שכן הרצון נובע מהבנה זו. מאחר
שהוא נולד מן השכל, הוא נקרא הרצון התחתון, ״למטה מן הדעת״.

אבל אית רצון לעילא שהוא למעלה מעלה מן הרצון הנולד מן הדעת והשכלה שנתפס ומשיג בשכלו

ובינתו ענין התפשטות גדולתו של הקב״ה שהוא ממכ״ע ]ממלא כל עלמין[ וסוכ״ע

אבל יש רצון למעלה, שהוא נעלה לאין ערוך מן הרצון שנולד מדעת ומהשכלה, שבהם האדם תופס ומשיג בשכלו
ובבינתו את התפשטות גדולתו של הקדוש ברוך הוא, כיצד הוא ממלא כל עלמין וסובב כל עלמין;

הרצון העליון נעלה לאין ערוך מן הרצון שנולד כאשר האדם תופס בשכלו כיצד גדולת ה׳ מתפשטת בעולמות, ממלאת אותם ומקיפה אותם.
הוא אינו תוצר של הבנה כלל.
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אלא נמשך מבחי׳ ביטול השגתו והשגת כל הנבראים לגבי מהותו ועצמותו ית׳ מפני רוממותו עד אין

קץ דלית מחשבה תפיסא בי׳ ]ביה[ כלל והוא למעלה מבחי׳ ההשגה וגדר השכלה ועי״ז תתעורר הנפש

לצאת מנרתיקה

אלא הוא נמשך מבחינת ביטול השגתו והשגת כל הנבראים מול מהותו ועצמותו יתברך, מפני רוממותו שאין לה
קץ, שהרי ״לית מחשבה תפיסא ביה כלל״, והוא למעלה מבחינת ההשגה ומגדרי ההשכלה. על ידי כך תתעורר

הנפש לצאת מנרתיקה,

אלא שהוא נובע מן ההכרה שהשגתו של האדם, וכן השגתו של כל נברא, בטלה מול עצמותו של ה׳, שאותה שום מחשבה אינה יכולה
לתפוס. הכרה זו מעוררת את הנפש ״לצאת מנרתיקה״, כלומר לחרוג מגבולות לבושיה.

והוא בחי׳ תשוקה וכלות הנפש ממש להשתפך אל חיק אביה הוא מהותו ועצמותו ית׳ דכולא קמי׳

]קמיה[ כלא חשיבא27 ממש ולא שייך לומר ממכ״ע ]ממלא כל עלמין[ וסוכ״ע

וזוהי בחינת תשוקה וכלות הנפש ממש, להשתפך אל חיק אביה, שהוא מהותו ועצמותו יתברך, שלגביו הכול נחשב

ממש כלא, ולא שייך לומר עליו שהוא ממלא כל עלמין וסובב כל עלמין,

זוהי כמיהה עזה כל כך, שהנפש מוכנה לכלות ולהשתפך אל חיק אביה — אל עצמותו של ה׳ ממש. מול עצמות זו כל המציאות נחשבת
לאין, ולכן אפילו הביטויים ״ממלא כל עלמין״ ו״סובב כל עלמין״ אינם שייכים לגביה.

אלא בזיו וההארה מאור א״ס ב״ה המאיר ומחיה כל עלמין והוא בחי׳ מלכות א״ס ב״ה כמ״ש מלך יחיד
חי העולמים28 וכתיב מלכותך מלכות כל עולמים29

אלא על הזיו וההארה מאור אין סוף ברוך הוא, המאיר ומחיה את כל העולמות. זוהי בחינת מלכות אין סוף ברוך

הוא, ככתוב: ״מלך יחיד חי העולמים״, ונאמר: ״מלכותך מלכות כל עולמים״.

ביטויים אלה מתארים רק את הזיו הנמשך מאור אין סוף ומחיה את העולמות. זיו זה נקרא מלכות אין סוף, כפי שנאמר בברכת ישתבח
״מלך... חי העולמים״, ובתהילים ״מלכותך מלכות כל עולמים״: מלכות מבטאת קשר עם העולמות.

אבל הוא לבדו הוא לא בגדר ממלא כל עלמין ולא בגדר סובב כל עלמין ולית מחשבה תפיסא בי׳ ]ביה[

כלל כי אתה הוא קודם שנברא30 העולם ואתה הוא כו׳

אבל הוא לבדו אינו בגדר ממלא כל עלמין ואינו בגדר סובב כל עלמין, ו״לית מחשבה תפיסא ביה כלל״, שהרי ״אתה

הוא קודם שנברא העולם ואתה הוא״ וכו׳,

ה׳ עצמו נעלה משתי הבחינות הללו, ושום מחשבה אינה יכולה לתפוס אותו. כפי שנאמר בתפילת שחרית: ״אתה הוא קודם שנברא העולם
ואתה הוא״ לאחר שנברא העולם — הבריאה אינה מחוללת בו שינוי.



1 ר  מ א מ  · ר  ב ד מ ב רשת  פ  · ה  ר ו ת י  ט ו ק ל וידבר ה׳ אל משה במדבר סיני באוהל מועד וגו׳

9likuteitorah.com/he/likkutei-torah/bamidbar/1/

כנ״ל ואני הוי״ה לא שניתי31 כתיב ותשוקה נפלאה32 זו ורצון זה נמשך לנשמות והאיר בהתגלות על

נפשם בחג השבועות על ידי מתן תורה בעשרת הדברות כמארז״ל ]כמאמר רבותינו זכרונם לברכה[ שעל כל

דבור ודבור33 פרחה נשמתן

כאמור לעיל, וכתוב: ״אני הוי׳ לא שניתי״. תשוקה מופלאה זו ורצון זה נמשכו אל הנשמות והאירו בגלוי בנפשן
בחג השבועות, באמצעות מתן תורה בעשרת הדיברות, כפי שאמרו חז״ל שעל כל דיבור ודיבור פרחה נשמתן.

הפסוק במלאכי ״אני הוי׳ לא שניתי״ מבטא את אותו רעיון. הכמיהה המופלאה של הרצון העליון נמשכה אל נשמות ישראל והתגלתה בהן
בגלוי במתן תורה בחג השבועות; משום כך אמרו חז״ל שעל כל אחד מעשרת הדיברות פרחה נשמתן.

והיינו שהדבור היה ממשיך להם תשוקה זו שהדבור הוא המשכה ממהותו ועצמותו ית׳ לנש״י ]לנשמות

ישראל[ )ועמש״ל ]ועיין מה שכתוב לעיל[ פ׳ יתרו בד״ה מראיהם ומעשיהם34 ומ״ש ע״פ ואהי׳ ]ואהיה[ אצלו

35 אמון(

וזהו שהדיבור המשיך להם תשוקה זו, שכן הדיבור הוא המשכה ממהותו ועצמותו יתברך לנשמות ישראל )ועיינו

לעיל, פרשת יתרו, במאמר המתחיל ״מראיהם ומעשיהם״, וכן במה שנכתב על הפסוק ״ואהיה אצלו אמון״(.

הדיברות האלוקיים בסיני העבירו לעם את הכמיהה הזאת, מפני שכל דיבור היה המשכה מעצמותו של ה׳ אל נשמות ישראל. ההערה
שבסוגריים מפנה לשני מאמרים נוספים המפתחים את הרעיון.

וזהו אנכי ה׳ אלהיך דייקא המאיר ומתפשט בך ואנכי מי שאנכי36 פי׳ שאין מכיר ומשיג בחי׳ אנכי

וזהו ]פירוש[ ״אנכי הוי׳ אלקיך״ דווקא — אלקיך, המאיר ומתפשט בך. ו״אנכי״ הוא ״מי שאנכי״; כלומר, אין מי

שמכיר ומשיג את בחינת ״אנכי״.

לכן נאמר בדיבר הראשון ״אלקיך״ — ה׳ כפי שהוא מאיר בתוך כל יהודי. ״אנכי״ כאן פירושו עצמותו של ה׳, ״מי שאנכי״, שאיש מלבדו
אינו יכול לדעת.

אלא אנכי בעצמי והוא הוא הוי״ה אלקיך דהיינו ניצוץ אלהות השורה בך כי חלק37 הוי׳ עמו כמ״ש

ואתם הדבקים38 בה׳ אלהיכם חיים כולכם היום כי

אלא אני עצמי. והוא עצמו הוא ״הוי׳ אלקיך״, כלומר ניצוץ האלוקות השוכן בתוכך, שכן ״חלק הוי׳ עמו״, כמו

שכתוב: ״ואתם הדבקים בה׳ אלקיכם חיים כולכם היום״. כי

עצמות זו ממש היא ״הוי׳ אלקיך״ — ניצוץ האלוקות השוכן בכל יהודי, שהרי ״חלק הוי׳ עמו״. הפסוק ״ואתם הדבקים בה׳ אלקיכם חיים
כולכם היום״ מתאר את הקשר הזה שבין הנשמה לה׳.
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הנה מהות הנשמות ועצמותן לא ירדה להתלבש בעוה״ז בגוף ונה״ב ]ונפש הבהמית[ אלא זיו והארה

בעלמא ממנה בלבד הוא שמתפשט ונתפס בשכל ומדות כנ״ל שהן הן כחות הנפש

מהותן ועצמותן של הנשמות לא ירדה להתלבש בעולם הזה, בגוף ובנפש הבהמית; אלא רק זיו והארה בעלמא ממנה

מתפשטים ונקלטים בשכל ובמדות, כפי שהוזכר לעיל, והם הם כוחות הנפש.

עצמות הנשמה לא ירדה להתלבש בגוף ובנפש הבהמית בעולם הזה. רק הארה ממנה מתפשטת בשכל וברגשות — כוחות הנפש, שאותם
האדם חווה במודע.

אבל עיקר מהותה ועצמותה של הנשמה לפי מה שהיא במקור חוצבה מריש כל דרגין וכו׳ בראתיו

יצרתיו אף עשיתיו39 הוא למעלה מעלה מגדר ההשגה הנתפס בשכל אנושי

אבל עיקר מהותה ועצמותה של הנשמה, כפי שהיא במקור שממנו נחצבה, ״מראש כל הדרגות״ וכו׳ — ״בראתיו

יצרתיו אף עשיתיו״ — היא למעלה לאין ערוך מגדר ההשגה הנתפסת בשכל אנושי;

הנשמה כפי שהיא במקורה, ״מראש כל הדרגות״ — כלשון הפסוק בישעיהו, ״בראתיו יצרתיו אף עשיתיו״ — היא למעלה לאין ערוך ממה
ששכל אנושי יכול להשיג.

אלא שהיא דבוקה בשורשה באלהים חיים בדביקות נצחי לעולמי עד ואין לה אלא רצון אחד לאביה

שבשמי׳ ]שבשמים[ בלבד לעול׳ ]לעולם[ בלי שינוי בבחי׳ ביטול אליו ית׳ לפי

אלא שהיא דבקה בשורשה באלקים חיים בדבקות נצחית לעולמי עד, ואין לה אלא רצון אחד — לאביה שבשמים

בלבד, לעולם וללא שינוי, בביטול אליו ית׳, משום

בשורשה הנשמה דבקה לצמיתות באלקים חיים. יש לה רצון אחד בלבד — לאביה שבשמים — והיא נשארת בביטול אליו ללא שינוי.

שהיא חלק אלוה ממעל ממש )וכמבואר במ״ע ]במצות עשה[ ע״פ יונתי בחגוי40 כו׳( והשינויים הם למטה
41 מצד שינוי ההשגות בכחות הנפש בלבד.

שהיא חלק אלוקה ממעל ממש )וכמבואר במאמר על הפסוק ״יונתי בחגווי הסלע״ וכו׳(; והשינויים הם למטה, ורק
מצד השינויים בהשגות שבכוחות הנפש.

זאת משום שהנשמה היא באמת ״חלק אלוקה ממעל״, כלשון איוב. כל העליות והירידות שהאדם חווה מתרחשות רק למטה, בכוחות הנפש,
בהתאם לשינויים בהבנתו.

והיינו לפי שהנפש עצמה אינה מתלבשת בכחותי׳ ]בכחותיה[ אלא עומדת עליהם מלמעלה בבחי׳ מקיף

בלבד. ובשבועות על ידי מתן תורה נתגלה הרצון העליון

כלומר, הנפש עצמה אינה מתלבשת בכוחותיה, אלא ניצבת עליהם מלמעלה בבחינת מקיף בלבד. ובשבועות,

באמצעות מתן תורה, התגלה הרצון העליון,

עצמות הנפש אינה נכנסת לתוך כוחותיה; היא ניצבת מעליהם כמקיף, נוכחות המקיפה אותם. במעמד הר סיני, בשבועות, התגלה הרצון
העליון השייך למדרגה זו.
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שהוא למעלה מן הדעת והאיר אז שורש נשמות תוך כחות הנפש בגילוי רב ועצום )ועמ״ש במ״א ע״פ

כי תצא42 בפי׳ בקשו פני את פניך43 ה׳ אבקש כו׳(

שהוא למעלה מן הדעת, ואז האיר שורש הנשמות בתוך כוחות הנפש בגילוי גדול ועצום )ועיין במה שכתוב במקום

אחר על הפסוק ״כי תצא״, בביאור ״בקשו פני, את פניך ה׳ אבקש״ וכו׳(.

הגילוי הזה, שלמעלה מן הדעת, אפשר לשורש הנשמות להאיר בגלוי בתוך הכוחות שהאדם חווה במודע. ההערה שבסוגריים מפנה למאמר
על ״כי תצא״, המבאר בכיוון זה את דברי דוד: ״בקשו פני, את פניך ה׳ אבקש״.

ולכן על כל דבור פרחה נשמתן דהיינו שנסתלק למעלה מבחי׳ וגדר השכלה והשגה להכלל ולבטל

במציאות, ממש אליו ית׳ בכלות הנפש ממש.

ולכן על כל דיבור פרחה נשמתם, כלומר, הסתלקה למעלה מגדרי ההשכלה וההשגה, כדי להיכלל ולהתבטל

במציאות אליו ית׳ לחלוטין, בהסתלקות הנפש ממש.

לכן ״על כל דיבור פרחה נשמתן״: הנשמות עלו למעלה מכל השכלה והשגה, ונכללו בה׳ והתבטלו במציאותן לחלוטין, בהסתלקות ממשית
של הנפש.

וזהו אשר הוצאתיך מארץ מצרים44 שכל העולמות ומדרגות שלמטה מבחי׳ זו נק׳ בשם מצרים לגבי

בחינה זו

וזהו ]הפירוש של[ ״אשר הוצאתיך מארץ מצרים״: כל העולמות והמדרגות שמתחת לבחינה זו נקראים בשם מצרים

ביחס לבחינה זו,

הדיבר הראשון ממשיך: ״אשר הוצאתיך מארץ מצרים״. ביחס לעצמות המתגלה, כל העולמות והמדרגות שמתחתיה נחשבים למצרים — שם
המרמז על הגבלה.

כי שאר כל עניני השגות ודביקות באלהים חיים הם עדיין בבחינה וגדר מצר וגבול הנ״ל וכמ״ש במ״א

שכן כל שאר סוגי ההשגה והדבקות באלקים חיים עדיין נתונים בגדר ובגבולות של המיצר והגבול הנזכרים לעיל,

כפי שמבואר במקום אחר

כל סוג אחר של השגת ה׳ והתקשרות אליו, נעלה ככל שיהיה, עדיין נתון בגבולות — במיצר שהשם מצרים מרמז עליו. במובן זה, יציאה
ממצרים היא יציאה מכל הגבולות.

)לקמן ע״פ וספרתם45 לכם ועמ״ש בביאור ע״פ אלה מסעי46 הענין שעד ירדן יריחו נק׳ יצ ״מ(.

)להלן, על הפסוק ״וספרתם לכם״; וראו גם מה שנכתב בביאור על הפסוק ״אלה מסעי״, בעניין שעד הירדן ביריחו

נקרא יציאת מצרים(.

הסוגריים מפנים לשני מאמרים: אחד על ספירת העומר, ואחד ביאור על ״אלה מסעי״, שבו מבואר שכל מה שעד הירדן ביריחו נקרא יציאת
מצרים.
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4 – 3 ¶  ·  2 ע  ט ק

הראש שנכרת ותיקונו

47 שענין עשה רצונו כרצונך הוא מצד רצון התחתון הנמשך מהשגת וזהו בטל רצונך מפני רצונו48,

והשכלת לבותם כל אחד מכחות הנפש המתלבש בגוף

וזהו ]הפירוש של[ ״בטל רצונך מפני רצונו״. שכן ״עשה רצונו כרצונך״ נובע מהרצון התחתון, הנמשך מן ההשגה

וההבנה שבלבם, כל אחד מכוחות הנפש המתלבשת בגוף;

במשנה באבות נאמרים גם ״עשה רצונו כרצונך״ וגם ״בטל רצונך מפני רצונו״. הראשון שייך לרצון התחתון: רצון הנולד מהבנתו של כל
אדם, בכוחות הנפש המתלבשת בגוף.

והרי עדיין יש לו רצון נפרד בפני עצמו אלא שאעפ״כ ]שאף על פי כן[ על ידי העמקת הדעת והתבוננות

בגדולתו ית׳ יתפעל ויעשה בנפשו ולבו רצונו של מקום ב״ה משא״כ ענין בטל רצונך כו׳

והרי עדיין יש לו רצון נפרד משל עצמו; אלא שלמרות זאת, באמצעות העמקת הדעת וההתבוננות בגדולתו ית׳, הוא

יתפעל ויעשה בנפשו ובלבו את רצונו של מקום ברוך הוא. ואילו ״בטל רצונך״ וכו׳

בדרגה זו עדיין יש לאדם רצון משלו, נפרד מרצון ה׳. רק באמצעות התבוננות עמוקה בגדולת ה׳ הוא מתפעל ומגיע לקיים את רצון ה׳ בלבו
ובנפשו.

הוא בחי׳ ביטול והעברה לגמרי שלא יהיה לו רצון עצמו כלל כ״א רצון אחד לה׳ לבדו דהיינו שיהיה
49 רצון עליון לבדו מאיר בו להשתפך נפשו אל חיק אביה ממש.

הוא בחינת ביטול והעברה מוחלטת, כך שלא יהיה לו כלל רצון משל עצמו, אלא רצון אחד בלבד — לה׳ לבדו;

כלומר, שרק הרצון העליון יאיר בו, עד שנפשו תישפך אל חיק אביה ממש.

״בטל רצונך״ הוא מצב נעלה יותר: רצונו של האדם עצמו מתבטל לגמרי, ונותר רק רצון אחד — לה׳ לבדו. זהו הרצון העליון המאיר בו, עד
שנפשו נשפכת אל חיק אביה.

וזהו שאו את ראש50 וגו׳ לגולגלותם51 וגו׳ דהיינו לקשר רצון התחתון הנמשך מבחי׳ ראש ומוחין

המלובשים בגוף ונפש

וזהו ]הפירוש של[ ״שאו את ראש״ וגו׳, ״לגולגלותם״ וגו׳: כלומר, לקשור את הרצון התחתון, הנמשך מבחינת

הראש והמוחין המלובשים בגוף ובנפש,

כעת אדמו״ר הזקן משיב על השאלה שפתחה את המאמר. ״שאו את ראש... לגולגלותם״ פירושו לקחת את הרצון התחתון, הבא מן ה״ראש״
— מן השכל המלובש בגוף ובנפש — ולקשור אותו לדבר נעלה יותר.

3
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ולחברו ולהעלותו למעלה מעלה למקור חוצבה עיקרה ושרשה דיליה שהוא מהות הנשמה עצמה

העומדת למעלה והיא בבחי׳ מקיף ואינה מאירה בתוך הגוף

ולחבר אותו ולהעלותו מעלה מעלה, אל המקור שממנו נחצבה, אל עיקרה ושורשה שלה — מהות הנשמה עצמה,

העומדת למעלה; היא בבחינת מקיף ואינה מאירה בתוך הגוף.

יש לחבר את הרצון התחתון ולהעלותו אל שורשו: עצם הנשמה, שנותרת למעלה בבחינת מקיף ואינה מאירה בתוך הגוף. שורש נעלה זה
הוא מה שהפסוק מכנה ״גולגלותם״.

כי עונותיכם מבדילים52 ביניכם לבין אלהיכם ונכרתה הנפש ההיא מלפני53 אני ה׳ וכמ״ש במ״א, והוא

כמשל האדם שנכרת גופו מראשו.

כי ״עונותיכם מבדילים ביניכם לבין אלקיכם״, ו״ונכרתה הנפש ההיא מלפני: אני הוי׳״, כפי שמבואר במקום אחר.

הדבר דומה לאדם שגופו נכרת מראשו.

מדוע עצם הנשמה אינו מאיר בגוף? משום שהחטאים מפרידים את האדם מה׳, כפי שאומר ישעיהו, והתורה מדברת על נפש ש״נכרתה
מלפני״; התוצאה היא כמו גוף שנכרת מראשו.

54 כך הוא הענין והעצה היעוצה לזה הוא כמו דרך משל אם היה נמצא ברפואות לחבר גופו אל ראשו,

נשיאת ראש שהוא רצון התחתון הנולד משכל ומדות כחות הנפש להעלות למעלה לבחי׳ גולגלותם

דווקא

העצה לכך היא, בדרך משל, כאילו נמצאה תרופה שתחבר את גופו לראשו. כך הוא עניין ״נשיאת ראש״: הרצון

התחתון, שנולד מן השכל והמדות — כוחות הנפש — עולה אל מדרגת ״גולגלותם״ דווקא,

התרופה לניתוק הזה דומה לריפוי, אילו אפשר היה למצוא דרך לחבר מחדש גוף לראשו. ״נשיאת ראש״ היא התרופה: הרצון התחתון,
שנולד מן השכל והרגשות של הנפש, עולה דווקא אל ״גולגלותם״.

דהיינו גולגולת שלהם עצמם שהוא שרש נשמתם למעלה כי שם מאיר רצה״ע ]רצון העליון[ כנ״ל )ועמ״ש
56 פ׳ כי תשא סד״ה שמאלו תחת לראשי55 וע״פ ויקהל משה(

כלומר, אל הגולגולת שלהם עצמם, שהיא שורש נשמתם למעלה, שכן שם מאיר הרצון העליון, כנזכר לעיל )ועיינו

במה שכתוב בפרשת כי תשא, בסוף המאמר המתחיל ״שמאלו תחת לראשי״, ועל הפסוק ״ויקהל משה״(.

״גולגלותם״ פירושו הגולגולת של כל אחד ואחד: שורש נשמתו למעלה, שבו מאיר הרצון העליון. ההערה בסוגריים מפנה לשני מאמרים
בתורה אור, בפרשות כי תשא וויקהל.

וזהו ענין ספירת העומר57 היום יום כו׳ פי׳ כי ימים הם בחי׳ המשכות והיינו המשכת רצון העליון

וזהו עניין ספירת העומר: ״היום יום...״. הביאור הוא שהימים הם בחינת המשכות, כלומר המשכת הרצון העליון

ספירת העומר שייכת לתהליך הזה. כל ״יום״ בספירה הוא המשכה, ובימים אלה נמשך הרצון העליון.
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)עמ״ש בד״ה וספרתם הנ״ל בפי׳ וענין תספרו חמשים יום וע׳ ג״כ מ״ש בפ׳ אמור בפי׳ וספרתם58 לכם

ממחרת השבת כו׳(

)עיינו במה שכתוב במאמר המתחיל ״וספרתם״, הנזכר לעיל, בביאור עניין ״תספרו חמישים יום״; ועיינו גם במה

שכתוב בפרשת אמור, בביאור ״וספרתם לכם ממחרת השבת״ וכו׳(.

הסוגריים מפנים למאמר על ״וספרתם״, שנזכר קודם לכן, בעניין ספירת חמישים יום, וכן למאמר בפרשת אמור על הספירה ״ממחרת
השבת״.

מלמעלה למטה והיינו ע״י בחי׳ אהל מועד59 כי מועד על שם ונועדתי שמה לבני60 ישראל.

מלמעלה למטה. והמשכה זו היא באמצעות בחינת אוהל מועד, שכן ״מועד״ נקרא על שם ״ונועדתי שמה לבני

ישראל״.

המשכת הרצון העליון מלמעלה למטה נעשית באמצעות אוהל מועד. המילה ״מועד״ קשורה להבטחת ה׳: ״ונועדתי שמה לבני ישראל״.

והנה ונועדתי ונודעתי הוא ענין אחד אותיות דדין כאותיות דדין ושניהם לשון התקשרות ודביקות

הקב״ה בנש״י ]בנשמות ישראל[, אלא שנודעתי הוא ע״י הדעת וההשגה בגדולתו ית׳ כמ״ש נודע בשערים
61 בעלה,

והנה ״ונועדתי״ ו״נודעתי״ הם עניין אחד — אותיות זו כאותיות זו — ושניהם לשון התקשרות ודבקות של הקב״ה

בנשמות ישראל. אלא ש״נודעתי״ הוא באמצעות דעת והשגה בגדולתו יתברך, כמו שכתוב: ״נודע בשערים בעלה״,

״ונועדתי״ ו״נודעתי״ מורכבות מאותן אותיות, ושתיהן מתארות את הקשר של הקב״ה עם נשמות ישראל. אולם הידיעה באה באמצעות דעת
והבנת גדולתו של הקב״ה, כמו ״נודע בשערים בעלה״ שבפסקה הראשונה.

אבל ונועדתי הוא בחי׳ יחוד וקשר עליון מבחי׳ אנכי מי שאנכי62 לקשר נפשם להשתפך אל חיק אביה

אבל ״ונועדתי״ הוא בחינת ייחוד וקשר עליון, מבחינת ״אנכי מי שאנכי״, הקושר את נשמתם כדי שתישפך אל חיק

אביה.

״ונועדתי״, לעומת זאת, הוא ייחוד עליון שמקורו בעצמותו של הקב״ה, ״אנכי מי שאנכי״. הוא קושר את הנשמות כך שישפכו את עצמן אל
חיק אביהן, למעלה מן ההבנה.

63 וע׳ בזהר פ׳ ויגש דר״ו ע״ב65 ובהרמ״ז ]ובהרב משה זכות[ שם ובזהר )ועמ״ש ע״פ להקריב לי במועדו64,

משפטים דצ״ז ע״א(.

)ועיינו במה שכתוב על הפסוק ״להקריב לי במועדו״; ועיינו בזוהר, פרשת ויגש, ר״ו ע״ב, ובהרמ״ז שם; ובזוהר,

משפטים, צ״ז ע״א(.

הסוגריים מפנים למאמר על ״להקריב לי במועדו״ ולשני מקומות בזוהר. בפרשת ויגש הזוהר עוסק בזמן שבו הרצון נוכח והקשר מתעטר,
כך ששני עולמות מתחברים ונפגשים; בפרשת משפטים הוא מפרש את ״איש כי ימכור את בתו״ על הקב״ה ועל הנשמה הקדושה.
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אך אי אפשר להמשיך ולהאיר על נפשם בהתגלות ממש אור בחינה זו כ״א ע״י בחי׳ אהל ומשכן שהוא

מה שכתוב אחזתיו

אך אי אפשר להמשיך ולהאיר על נפשם בהתגלות ממש את אור הבחינה הזאת, אלא באמצעות בחינת אוהל ומשכן,

וזהו שכתוב: ״אחזתיו״

את אור הבחינה הזאת אפשר לגלות בנפש רק באמצעות ״אוהל״ ו״משכן״, מקום מגורים שמחזיק אותו. זהו המתואר בפסוק בשיר השירים:
״אחזתיו ולא ארפנו״.

ולא ארפנו66 עד שהבאתיו אל בית אמי ואל חדר הורתי בית אמי זו תורה שבכתב וחדר הורתי זו

תושבע״פ ]תורה שבעל פה[

״ולא ארפנו עד שהבאתיו אל בית אמי ואל חדר הורתי״. ״בית אמי״ הוא תורה שבכתב, ו״חדר הורתי״ הוא תורה

שבעל פה.

הפסוק ממשיך: ״עד שהבאתיו אל בית אמי ואל חדר הורתי״. אדמו״ר הזקן מפרש את ״בית אמי״ כתורה שבכתב, ואת ״חדר הורתי״ כתורה
שבעל פה.

כמו שהולד ניתן בבטן אמו כך הוא ענין רצה״ע ]רצון העליון[ המלובש בדיני התורה שבע״פ ]שבעל פה[

איסור והיתר חייב וזכאי כו׳,

כשם שהעובר נתון בבטן אמו, כך רצון העליון מלובש בדיני התורה שבעל פה — איסור והיתר, חייב וזכאי וכו׳.

כשם שהילד נתון ברחם אמו, כך רצון העליון נתון בדיני התורה שבעל פה: מה אסור ומה מותר, מי חייב ומי זכאי. פסקי הדין האלה הם
ה״חדר״ שמחזיק את הרצון האין־סופי.

והגם שירדה תורה ונתלבשה בדברים גשמיים עכ״ז ]עם כל זה[ הרי מלובש בה רצה״ע ]רצון העליון[ ממש

ועי״ז גם האדם העוסק בה ממשיך ומאיר על נפשו אור הרצה״ע ]הרצון העליון[ ממש אשר לית מחת״ב

]מחשבה תפיסא ביה[ כלל כמ״ש במ״א )וע׳ בזח״ב ]בזהר חלק ב׳[ צ״ו א׳(.

ואף שהתורה ירדה והתלבשה בעניינים גשמיים, בכל זאת רצון העליון עצמו מלובש בה; ובאמצעות זה, גם האדם

העוסק בה ממשיך ומאיר על נפשו את אור רצון העליון עצמו, אשר ״לית מחשבה תפיסא ביה כלל״, כמו שנתבאר

במקום אחר )ועיין בזוהר חלק ב, צו ע״א(.

אף שהתורה ירדה ונמשכה לתחומים גשמיים, רצון העליון עצמו מלובש בה. לכן אדם הלומד אותה ממשיך על נפשו את אור הרצון הזה,
ששום מחשבה אינה יכולה לתפוס.
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6 – 5 ¶  ·  3 ע  ט ק

גרשון, מררי וקהת

אך שצריך האדם לתת עצות בנפשו שלא ישאר למטה וצריך לזה ב׳ בחי׳ בחינת כהנים ובחי׳ לוים.

אך על האדם למצוא עצות בנפשו כדי שלא יישאר למטה, ולשם כך נחוצות שתי בחינות: בחינת כהנים ובחינת

לויים.

עם זאת, על האדם להתייעץ ולמצוא דרך שלא להישאר ״למטה״, בדרגה התחתונה. לשם כך דרושות שתי דרכי עבודה: עבודת הכהנים
ועבודת הלויים.

בחינת כהנים הוא מלמעלה למטה בחי׳ מים שיורדים67 ממקום גבוה למקום נמוך ובחי׳ לוים הוא בחי׳

שלהבת אש העולה ממטה למעלה.

בחינת הכהנים היא מלמעלה למטה, בחינת מים היורדים ממקום גבוה למקום נמוך; ובחינת הלויים היא בחינת

שלהבת אש העולה מלמטה למעלה.

הכהנים מבטאים השפעה מלמעלה למטה, כמו מים שתמיד יורדים ממקום גבוה למקום נמוך. הלויים מבטאים תנועה הפוכה, כמו שלהבת
שתמיד עולה כלפי מעלה.

וביאור ענין זה הנה כתיב ובחנות המשכן יקימו68 אותו הלוים פי׳ ובחנות המשכן כשירד בחי׳ המשכן

ממדרגתו תהיה הקמה ע״י הלוים דהיינו בנשמת האדם למטה שירדה הארתה ונתלבשה בגוף ונה״ב

]ונפש הבהמית[ בעוה״ז.

ביאור העניין: נאמר, ״ובחנות המשכן יקימו אותו הלוים״. פירוש הדבר הוא: ״ובחנות המשכן״ — כאשר בחינת

המשכן יורדת ממדרגתה, הקמתו נעשית על ידי הלויים. כלומר, בנשמת האדם למטה, שהארתה ירדה והתלבשה

בגוף ובנפש הבהמית בעולם הזה:

הפסוק ״ובחנות המשכן יקימו אותו הלוים״ נדרש כאן כהוראה בעבודת הנשמה. כאשר ה״משכן״ — הארת הנשמה — ירד ממדרגתו והתלבש
בגוף ובנפש הבהמית בעולם הזה, על הלויים, כלומר הכוחות שבנשמה השואפים כלפי מעלה, להקים אותו מחדש.
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הנה זאת העצה לעורר על נפשו בחי׳ גבורות קדושות והם מתחלקים לשלש בחי׳ גרשון קהת ומררי

גרשון הוא ענין מ״ש גרש את האמה הזאת69 ואת בנה שהוא מבחי׳ גבורות )שלכן קוראין פרשה זו בר״ה

]בראש השנה[(

העצה לכך היא לעורר בנפשו בחינת גבורות קדושות. הן מתחלקות לשלוש בחינות: גרשון, קהת ומררי. גרשון הוא
עניין מה שנאמר, ״גרש את האמה הזאת ואת בנה״, שהוא מבחינת גבורות — ולכן קוראים פרשה זו בראש השנה

,—

העצה היא לעורר גבורות קדושות, הכוחות התקיפים שבנפש המסייעים לריסון, המתחלקים לשלוש, כנגד שלוש משפחות הלויים: גרשון,
קהת ומררי. גרשון קשור ללשון ״גרש״, והוא כדוגמת דברי שרה: ״גרש את האמה הזאת ואת בנה״ — פעולה של גבורה. ההערה

שבסוגריים מציינת שזו הסיבה שקוראים פרשה זו בראש השנה.

כי שמאל דוחה70 ומגרש את הרע מקרבו ואיזהו גבור הכובש71 את יצרו72 והוא בחי׳ היותר מעולה
74 ממ״ש ביצ״מ ]ביציאת מצרים[ כי ברח העם73 לפי שהיה עדיין הרע בתוקפו כמ״ש במ״א,

שכן ״שמאל דוחה״ ומגרש את הרע מקרבו, ו״איזהו גבור? הכובש את יצרו״. זו בחינה נעלית יותר ממה שנאמר

ביציאת מצרים, ״כי ברח העם״, מפני שהרע עדיין היה בתוקפו, כפי שמבואר במקום אחר.

גבורה היא ״שמאל״ הדוחה את הרע ומגרשת אותו מקרבו של האדם, והמשנה מכנה גיבור את מי שכובש את יצרו. זו מדרגה נעלית יותר
מיציאת מצרים, שבה ״העם ברח״: הם נאלצו לברוח מפני שהרע שבתוכם עדיין היה בתוקפו.

אבל העיקר הוא לגרש את הרע מקרבו שיהיה הרע בורח ממנו וכמ״ש ורדפו מכם חמשה מאה75

אבל העיקר הוא לגרש את הרע מקרבו, עד שהרע יברח ממנו, ככתוב: ״ורדפו מכם חמשה מאה״.

המטרה היא לגרש את הרע באופן יסודי כל כך, עד שהוא יברח מן האדם ולא האדם ממנו. זהו תוכן ההבטחה ״ורדפו מכם חמשה מאה״:
הקדושה רודפת והרע נס מפניה.

ולכן )לע״ל ]לעתיד לבוא[ ( כתיב כי לא בחפזון תצאו76 וגו׳ דאתכפי׳ סט״א ]סטרא אחרא[ וזהו ותאמר שרה

שהיא בחי׳ ומדת מלכותו77 ית׳ לאברהם שהוא בחי׳ חסד78 עליון גרש האמה הזאת ואת בנה

ולכן לעתיד לבוא נאמר, ״כי לא בחפזון תצאו״ וגו׳, משום שהסטרא אחרא כבר תהיה כפופה. וזהו ״ותאמר שרה״
— שהיא בחינת ומידת מלכותו יתברך — ״לאברהם״, שהוא בחינת חסד עליון: ״גרש האמה הזאת ואת בנה,

לכן על הגאולה העתידה נאמר ״כי לא בחפזון תצאו״: הסטרא אחרא כבר תהיה כפופה, ולא יהיה ממה לברוח. שרה, המייצגת את מלכותו
של הקב״ה, אומרת לאברהם, המייצג את החסד העליון, לגרש את האמה ואת בנה.



1 ר  מ א מ  · ר  ב ד מ ב רשת  פ  · ה  ר ו ת י  ט ו ק ל וידבר ה׳ אל משה במדבר סיני באוהל מועד וגו׳

18likuteitorah.com/he/likkutei-torah/bamidbar/1/

כי לא יירש וגו׳, ישמעאל הוא בחי׳ תאוות רעות ושרשם, וכענין לא כאברהם שיצא ממנו79 ישמעאל80

וכמ״ש במ״א.

כי לא יירש וגו׳״. ישמעאל הוא בחינת תאוות רעות ושורשן, כעניין ״לא כאברהם שיצא ממנו ישמעאל״, כפי

שמבואר במקום אחר.

ישמעאל מייצג את התאוות הרעות ואת שורשן, שאין להן לרשת יחד עם הקדושה. לכך מובאים דברי חז״ל ״לא כאברהם שיצא ממנו
ישמעאל״, והמאמר מפנה לביאור העניין במקום אחר.

ומררי הוא ענין המרירות81 בהיות ממארי דחושבנא על ימי חלדו אשר רובם ככולם בחשך ילך82

בכריתות הגוף מן הראש הוא בחי׳ לגולגלותם של נפשו שאינה מאירה בנפשו כ״א לעתים רחוקים

מפני עוונותיו המבדילים.

ומררי עניינו מרירות: אדם העורך חשבון נפש על ימי חייו, ורובם ככולם עברו עליו בחושך; גופו ניתק מן הראש —

מבחינת ״לגולגלותם״ של נפשו, שאינה מאירה בו אלא לעיתים רחוקות, בגלל עוונותיו המבדילים.

מררי, המשפחה השלישית של הלויים, קשור למרירות: מרירותו של אדם שעורך חשבון נפש כן על חייו ומגלה שרוב ימיו עברו עליו
״בחושך״. גופו ניתק מ״ראשו״, שורש נשמתו — ״לגולגלותם״ — שאינו מאיר בו אלא לעיתים רחוקות, משום שעוונותיו מפרידים בינו

לבינו.

או משום שעדיין לא אתכפייא סט״א ]סטרא אחרא[ וכו׳. או משום שהלביש נפשו בלבושים צואים מהבל

ורעות רוח83 מדברים בטלים ומחשבות אדם ותחבולותיו84 בעניני עוה״ז וכסופין בטלין דילי׳ ]דיליה[.

או משום שהסטרא אחרא עדיין לא נכפתה וכו׳; או משום שהלביש את נפשו בלבושים צואים של הבל ורעות רוח:

דברים בטלים, מחשבות האדם ותחבולותיו בענייני העולם הזה, וכיסופים בטלים משלו.

הטקסט מציג שתי סיבות נוספות לכך ששורש הנשמה אינו מאיר: הסטרא אחרא עדיין לא נכפתה באדם, או שהוא הלביש את נפשו
ב״לבושים צואים״ של עיסוקים הבליים וריקים, דיבורי סרק, תחבולות בענייני העולם וכיסופים בטלים. המילים ״מחשבות האדם

ותחבולותיו״ לקוחות מתפילת מוסף של ראש השנה.

ובחינה זו היא ג״כ מבחי׳ לוים שרש הגבורות שהמרירות הוא מיסוד אש ושעי״ז הוא מתעורר כח
החמימות וכמ״ש במ״א, ועי״ז הוא בא לבחי׳ ומעלת קהת מלשון ולו יקהת עמים85

גם בחינה זו היא מבחינת הלויים, שורש הגבורות; שכן המרירות באה מיסוד האש, ובאמצעותה מתעורר כוח

החמימות, כפי שמבואר במקום אחר. כך הוא מגיע לבחינה ולמעלה של קהת, מלשון ״ולו יקהת עמים״.

גם מרירות זו שייכת ללויים, שורש הגבורות, משום שהמרירות באה מיסוד האש ומעוררת חמימות. באמצעותה מגיע האדם לבחינת קהת,
שאת שמה קושר אדמו״ר הזקן לברכת יעקב: ״ולו יקהת עמים״.
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)אלא שהיו״ד נוספת להורות על הפעולה לעתיד( שהוא לשון אסיפה וקיבוץ כתרגומו ולו יתכנשון

עממיא

)אלא שהיו״ד נוספת כדי להורות על פעולה בעתיד(; משמעות הביטוי היא כינוס ואיסוף, כפי שמתרגם התרגום:

״ואליו יתכנסו העמים״.

במילה ״יקהת״ נוספה יו״ד, המציינת את זמן העתיד; שורש המילה, כמו בשם קהת, פירושו כינוס. התרגום מפרש בהתאם: ״ואליו יתכנסו
העמים״.

דהיינו שמתאסף ומתקבץ אליו לבו ורוחו ונשמתו אליו יאסוף86 במקור חוצבה ברשפי אש שלהבת87

העולה למעלה.

כלומר, ליבו מתכנס ונאסף אליו, ו״רוחו ונשמתו אליו יאסוף״, אל המקור שממנו נחצבה, ברשפי אש, כלהבת אש

העולה למעלה.

קהת, אם כן, הוא איסופה של הנשמה — הלב, הרוח והנשמה — בחזרה אל ה׳ ואל המקור שממנו נחצבה, בעלייה כ״רשפי אש״, כלהבה
המטפסת כלפי מעלה. דברי איוב ״רוחו ונשמתו אליו יאסוף״ מתארים שיבה זו.

ומה שלא נאמר בפירוש לשון אסיפה כדכתיב בהתאסף ראשי עם88 וגו׳ כי שם נאמר יחד שבטי ישראל

שקבוצם נקרא אסיפה

והטעם לכך שלא נאמר במפורש לשון ״אסיפה״, כמו בפסוק ״בהתאסף ראשי עם״ וגו׳, הוא ששם נאמר ״יחד שבטי

ישראל״, וכינוסם נקרא אסיפה;

מדוע הפסוק משתמש ב״יקהת״ ולא במילה הרגילה לאיסוף, ״אסיפה״? משום ש״אסיפה״ נאמרת על כינוס שבטי ישראל, כמו בפסוק
״בהתאסף ראשי עם... יחד שבטי ישראל״.

אבל בהקבץ בחי׳ שאר עמים להתאסף למקורם נאמר יקהת מלשון קיוהא הוא ענין חריפות וחמיצות

אבל כאשר בחינת שאר העמים מתקבצת כדי להיאסף למקורה, נאמר ״יקהת״, מלשון ״קיוהא״, שעניינה חריפות

וחמיצות;

על כינוסה של בחינת ״שאר העמים״ למקורה נאמר דווקא ״יקהת״, שהאדמו״ר הזקן קושר למילה ״קיוהא״, שפירושה חריפות וחמיצות. מה
שרחוק מן הקדושה אינו רק מתכנס, כפי שמתכנסים שבטי ישראל; כינוסו כרוך בהפיכת מה שהוא חריף וחמוץ.

כמו דרך משל העושה מטעמים מדברים חריפים וחמוצים וכו׳, כך הוא בענין זה דאתהפכו מרירא

למיתקא ו

כמו, למשל, אדם המכין מטעמים מדברים חריפים וחמוצים וכו׳. כך גם בעניין זה: המר הופך למתוק. ו

כמו שטבח מכין מטעמים ממרכיבים חריפים וחמוצים, כך כאן המר הופך למתוק. המרירות אינה נדחית, אלא משתנה והופכת למתיקות.
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לכן נק׳ בחי׳ זו קהת והיא ג״כ עבודת הלוים מבחי׳ גבורות שמרירו הוא דאתהפכא למיתקא וחשוכא

90 כו׳ מענין ג׳ בחי׳ הלוים(. לנהורא89 )ועמ״ש ע״פ נשא את ראש בני גרשון

לכן בחינה זו נקראת קהת. גם היא עבודת הלוויים, מצד הגבורות, שבה המרירות נהפכת למתיקות והחושך לאור

)וראו מה שנכתב על הפסוק ״שׂא את ראש בני גרשון״ וכו׳, בעניין שלוש בחינות הלוויים(.

לכן בחינה זו נקראת קהת. גם היא עבודת הגבורות של הלוויים, שבה המרירות נהפכת למתיקות והחושך לאור, כלשון הזוהר; ההערה
שבסוגריים מפנה למאמר על ״שׂא את ראש בני גרשון״, המבאר את שלוש בחינות הלוויים.

והנה כל זה הוא עבודת הלוים להעלות נפשו לה׳ ממטה למעלה91 להיות דבוקה בשורשה באלהים

חיים, אבל בחי׳ הכהנים הוא מלמעלה למטה, כי

והנה כל זה הוא עבודת הלוויים: להעלות את הנפש לה׳ מלמטה למעלה, עד שתהיה דבוקה בשורשה באלקים חיים.

אבל בחינת הכוהנים היא מלמעלה למטה, כי

שלוש הבחינות הללו הן עבודת הלוויים: להעלות את הנפש מלמטה למעלה, עד שתהיה דבוקה בשורשה באלקים חיים. עבודת הכוהנים
היא בכיוון ההפוך, מלמעלה למטה.

הנה כתיב ובא אהרן ובניו92 וגו׳ וכסו וגו׳ שהם הם המכסים ומלבישים את כלי הקדש בלבושים רבים

שש וארגמן כו׳

הנה נאמר: ״ובא אהרן ובניו וגו׳ וכסו וגו׳״: הם המכסים ומלבישים את כלי הקודש בלבושים רבים, שש וארגמן

וכו׳.

התורה מתארת כיצד אהרן ובניו, הכוהנים, כיסו את כלי הקודש לפני יציאת המחנה לדרך. תפקידם הוא לכסות ולהלביש את הקודש
בלבושים רבים, כגון שש וארגמן.

שית גוונין הם שית סדרי משנה שבהם מלובש רצה״ע ]רצון העליון[ ית׳ משא״כ בבני קהת כתיב ולא יבאו

לראות93 כבלע את הקדש.

ששת הגוונים הם ששת סדרי המשנה, שבהם מלובש רצונו העליון יתברך. ואילו על בני קהת נאמר: ״ולא יבואו
לראות כבלע את הקודש״.

הלבושים הללו, ״ששת הגוונים״, הם ששת סדרי המשנה, שבהם מלובש הרצון העליון. לעומת זאת, הלוויים ממשפחת קהת לא הורשו
לראות את כלי הקודש בעת שכיסו אותם.
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7 ¶  ·  4 ע  ט ק

אהרן והתורה

והענין כי אמרו רז״ל ]רבותינו זכרונם לברכה[ כל האומר אין לי אלא94 תורה אפי׳ ]אפילו[ תורה אין לו

שעיקר תשוקתו וחפצו יהיה לה׳ לבדו ולדבקה בו ית׳ ולא להתורה בלבד וכמ״ש אחזתיו ולא ארפנו

אחזתיו דוקא

וההסבר הוא כך: אמרו חז״ל: ״כל האומר אין לי אלא תורה, אפילו תורה אין לו״. שכן הכמיהה והרצון העיקריים

שלו צריכים להיות לה׳ לבדו, ולדבוק בו יתברך, ולא בתורה בלבד; וכמו שכתוב: ״אחזתיו ולא ארפנו״ — ״אחזתיו״

דווקא,

חז״ל מלמדים שמי שאומר ״אין לי אלא תורה״, אפילו תורה אין לו: הכמיהה העמוקה ביותר של האדם צריכה להיות לה׳ עצמו, והתורה
היא הדרך לדבוק בו. לכן נאמר: ״אחזתיו״ — את ה׳ עצמו — ״ולא ארפנו״.

אלא שהבאתיו אל בית אמי95 וגו׳ והוא ע״י בחי׳ אהרן הכהן העליון המביא96 רצה״ע ]רצון העליון[ אל

בית אמי כנ״ל

אלא ש״הבאתיו אל בית אמי״ וגו׳. והדבר נעשה באמצעות בחינת אהרן, הכהן העליון, המביא את הרצון העליון אל

״בית אמי״, כפי שהוסבר לעיל.

רק אז מתקיים ״הבאתיו אל בית אמי״ — התורה, שבה שוכן רצון ה׳. הבאה זו נעשית על ידי אהרן, הכהן העליון, המביא את הרצון העליון
אל התורה, כפי שהוסבר לעיל.

)וע׳ בזהר פ׳ קרח דקע״ז ב׳ ובהרמ״ז ]ובהרב משה זכות[ שם וע׳ בזהר ויחי דרל״ב ב׳ פי׳ פסוק ולא יבואו כו׳

בע״א ]באופן אחר[(

)וראו בזוהר, פרשת קרח, דף קע״ז ע״ב, וברמ״ז שם; וראו בזוהר, פרשת ויחי, דף רל״ב ע״ב, המפרש בדרך אחרת

את הפסוק ״ולא יבואו״ וגו׳(,

ההערה בסוגריים מפנה לזוהר על קרח, עם פירוש הרמ״ז, בעניין אהרן וכיסוי הקודש, ולמקום נוסף בזוהר, בפרשת ויחי, המפרש באופן
אחר את הפסוק ״ולא יבואו״.

וכמ״ש בתורה כמה פעמים וידבר ה׳ אל משה ואל אהרן שדבר ה׳ נמשך לישראל ע״י בחי׳ משה ובחי׳

אהרן וזהו ענין עוטה אור כשלמה97 וכמ״ש במ״א.

וכמו שכתוב בתורה פעמים רבות: ״וידבר ה׳ אל משה ואל אהרן״ — דבר ה׳ נמשך אל ישראל באמצעות בחינת משה

ובחינת אהרן. וזהו עניין ״עוטה אור כשלמה״, כפי שמוסבר במקום אחר.

לכן התורה אומרת פעמים רבות: ״וידבר ה׳ אל משה ואל אהרן״ — דבר ה׳ מגיע אל ישראל באמצעות משה ואהרן כאחד. הטקסט קושר זאת
לפסוק ״עוטה אור כשלמה״, שאותו הוא מסביר במקום אחר.

7
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ה ד ו ב ע ב

האדם אינו צריך להישאר ״למטה״, עם רצון שנולד רק מהבנתו שלו. עליו להתבונן בגדולת ה׳ ככל שלבו מסוגל להכיל, לגרש את הרע

באמצעות גבורות קדושות, לחוש מרירות מתוך חשבון נפש אמיתי על ימיו, ולאסוף את עצמו כולו בחזרה אל מקורו. הכיסופים שלו
צריכים להיות לה׳ עצמו ולא לתורה בלבד, ועליו להמשיך את הכיסופים האלה אל הלכות התורה, שבהן מלובש הרצון העליון.

ה ח י ש ל ת  ו ל א ש

כיצד משל המוח והגולגולת מסביר את ההבדל בין הרצון התחתון לרצון העליון?1. 

מדוע העובדה ש״לית מחשבה תפיסא ביה״ אינה פוטרת את האדם מהתבוננות בגדולת ה׳?2. 

מה ההבדל בין ״עשה רצונו כרצונך״ לבין ״בטל רצונך מפני רצונו״?3. 

כיצד המרירות של מררי מובילה לקהת, שבו המר נהפך למתוק?4. 

מדוע אין די לומר ״אין לי אלא תורה״, וכיצד פועלות יחד עבודות הלויים והכוהנים?5. 

)וע׳ מענין שאו את ראש98 ברבות מצורע ס״פ י״ח. במדבר פרשה א׳ שזהו ענין וירם קרן שם ר״פ ד׳.

פרשה ז׳ דרכ״ג ב׳.

)ובעניין ״שאו את ראש״ ראו במדרש רבה, מצורע, סוף פרשה י״ח; במדבר, פרשה א׳, שעניין זה הוא ״וירם קרן״;

שם, תחילת פרשה ד׳; פרשה ז׳, דף רכ״ג ע״ב;

הסוגריים שבסיום מונים מקורות מדרשיים על ״שאו את ראש״: מדרש רבה על מצורע וכמה פרשות בבמדבר רבה, שאחת מהן קושרת זאת
ל״וירם קרן לעמו״.

פרשה ט׳ דר״ל ]דרוצה לומר[ ב׳ פרשה י׳ דרל״ו ג׳. פנחס פכ״א דרפ״א ב׳. שה״ש ]שיר השירים[ רבה בפסוק
100 99 זח״ג ]זהר חלק ג[ פנחס רנ״ג ב׳(: שררך אגן

פרשה ט׳, דף ר״ל ע״ב; פרשה י׳, דף רל״ו ע״ג; פינחס, פרשה כ״א, דף רפ״א ע״ב; שיר השירים רבה, על הפסוק

״שררך אגן הסהר״; זוהר, חלק ג׳, פינחס, רנ״ג ע״ב.(

הרשימה ממשיכה בהפניות נוספות לבמדבר רבה, ובהן פינחס, לשיר השירים רבה על ״שררך אגן הסהר״, ולזוהר על פינחס )חלק ג׳, רנ״ג
ע״ב(.
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ת ו י נ פ ה ו ת  ו ר ו ק מ

הערות

1 ה  ק ס פ

וידבר — במדבר סיני

ההערה מתארכת את המאמר לשנת תק״ס )1799–1800( ומפנה לרשימת
המאמרים שבסוף מאמרים קצרים לצורך התאריך.

קה״ת הערת 

משנת תק״ס — ראה רשימת המאמרים בסו״ס מאמרים קצרים ע׳ תרכה
הערה 164. ראה הערת כ״ק אדמו״ר לעיל בהערות וציונים יט, א.
)בהוספות להערות וציונים — השוואות למאמר זה עם כתב-יד(. קיצורים

והערות והגהות באוה״ת במדבר כרך-ו ע׳ א׳תרצג. כאן בא כל המאמר
בהמשך אחד, ולא נחלק לסעיפים. הסעיפים כפי שנרשמו שם )הנדפס
מגוכתי״ק הצ״צ(: א( מתחיל מריש המאמר עד שו״ה רצון — הדעת. ב(
מתחיל משו״ה רצון — אבל עד א, ב שו״ה ממש — ממש. ג( מתחיל משו״ה

ממש — וזהו עד שו״ה משה. ד( מתחיל משו״ה משה — וזהו.

1

הערת קה״ת מפנה לNumbers 1:1–2 למילים האלה.

במדבר א׳:א׳-ב׳ Numbers 1:1–2

נָה שָּׁ י בַּ נִ שֵּׁ שׁ הַ ד לַחֹדֶ חָ אֶ ד בְּ ל מוֹעֵ אֹהֶ ינַי בְּ בַּר סִ דְ מִ ה בְּ ל־מֹשֶׁ בֵּר ה׳ אֶ דַ יְ וַ
ל אֵ רָ נֵי־יִשְׂ ת בְּ ת־רֹאשׁ כׇּל־עֲדַ אוּ אֶ יִם לֵאמֹר: שְׂ רַ צְ ץ מִ רֶ אֶ ם מֵ צֵאתָ ית לְ נִ שֵּׁ הַ

ם: לֹתָ  גְּ לְ גֻ מוֹת כׇּל־זָכָר לְ פַּר שֵׁ סְ מִ ם בְּ בֹתָ ית אֲ בֵ ם לְ חֹתָ פְּ שְׁ מִ לְ
AND THE L-RD spoke unto Moses in the wilderness of Sinai,

in the tent of meeting, on the first day of the second month,

in the second year after they were come out of the land of

Egypt, saying: ’Take ye the sum of all the congregation of the

children of Israel, by their families, by their fathers’houses,

according to the number of names, every male, by their

;polls

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

2

״הוי׳ דיבר אל משה במדבר סיני, באוהל מועד, באחד לחודש השני.״
המאמר נפתח בפסוק הראשון של ספר במדבר ושואל מדוע נצטוו למנות

את העם באוהל מועד.

במדבר א׳:א׳ Numbers 1:1

נָה שָּׁ י בַּ נִ שֵּׁ שׁ הַ ד לַחֹדֶ חָ אֶ ד בְּ ל מוֹעֵ אֹהֶ ינַי בְּ בַּר סִ דְ מִ ה בְּ ל־מֹשֶׁ בֵּר ה׳ אֶ דַ יְ וַ
יִם לֵאמֹר: רַ צְ ץ מִ רֶ אֶ ם מֵ צֵאתָ ית לְ נִ שֵּׁ הַ

AND THE L-RD spoke unto Moses in the wilderness of Sinai,

in the tent of meeting, on the first day of the second month,

in the second year after they were come out of the land of

:Egypt, saying

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

3

שאו את ראש וגו׳ לגלגלותם

״שאו את ראש כל עדת בני ישראל… לגולגולותם.״ האדמו״ר הזקן מפרש
את המפקד כ״הרמת הראש״: העלאת הרצון התחתון אל שורשו שלמעלה.

במדבר א׳:ב׳ Numbers 1:2

פַּר סְ מִ ם בְּ בֹתָ ית אֲ בֵ ם לְ חֹתָ פְּ שְׁ מִ ל לְ אֵ רָ נֵי־יִשְׂ ת בְּ ת־רֹאשׁ כׇּל־עֲדַ אוּ אֶ שְׂ
ם: לֹתָ  גְּ לְ גֻ מוֹת כׇּל־זָכָר לְ שֵׁ

Take ye the sum of all the congregation of the children of’

Israel, by their families, by their fathers’houses, according

;to the number of names, every male, by their polls

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

4

נעשה אדם בצלמנו

״נעשה אדם בצלמנו כדמותנו.״ מכיוון שהאדם נוצר בצלם אלקי, הראש
והגולגולת שבגוף יכולים לשמש דגם לכוחות הנפש.

בראשית א׳:כ״ו Genesis 1:26

עוֹף יָּם וּבְ גַת הַ דְ דּוּ בִ יִרְ נוּ וְ מוּתֵ דְ נוּ כִּ מֵ לְ צַ ם בְּ ה אָדָ ים נַעֲשֶׂ לֹקִ  ר אֱ יֹּאמֶ וַ
ץ: אָרֶ ל־הָ שׂ עַ רֹמֵ שׂ הָ מֶ רֶ כׇל־הָ ץ וּבְ אָרֶ כׇל־הָ ה וּבְ מָ הֵ בְּ יִם וּבַ מַ שָּׁ הַ

And G-d said: ‘Let us make man in our image, after our like‐

ness; and let them have dominion over the fish of the sea,

and over the fowl of the air, and over the cattle, and over all

the earth, and over every creeping thing that creepeth upon

’.the earth

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

בראשית א, כו.

5

תלת מוחין . . לקיום המדות

תניא, פרק ג׳, מסביר שחכמה, בינה ודעת שבנפש הן מקור המדות,
הנולדות מן ההבנה. זהו פירוש הדברים כאן על הרצון הנמשך מן השכל

״כדי לקיים את המדות״.
קה״ת הערת 

ראה תניא פרק ג.

6

דאית רצון ואית רצון
ההערה אומרת שהביטוי ״יש רצון ויש רצון״ מובא בדרך מצוותיך בשם

הזוהר.
קה״ת הערת 

בדרך מצותיך פח, ב בשם הזהר. וראה תו״א ויקהל פז, ד. סה״מ תש״ט ע׳
113 בהערה ”הובא ונתבאר בסהמ״צ להצ״צ מצות לא תבערו. ואולי הכוונה

לזח״ג קכט, א מצחא דאקרי רצון כו׳”.

7

נודע בשערים בעלה
משירת אשת חיל: ״נודע בשערים בעלה, בשבתו עם זקני ארץ.״ הזוהר
מפרש את ״בעלה״ כקדוש ברוך הוא, ואת ה״שערים״ כמידות שבאמצעותן

כל אדם מכיר אותו.

משלי ל״א:כ״ג Proverbs 31:23

ץ: נֵי־אָרֶ קְ ם־זִ תּוֹ עִ בְ שִׁ לָהּ בְּ עְ ים בַּ רִ עָ שְּׁ ע בַּ נוֹדָ
Her husband is known in the gates, When he sitteth among

.the elders of the land

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

משלי לא, כג. ראה תניא פרק מד.

8

ופי׳ בזהר )פ׳ ויקרא דק״ג(

המאמר שם )״עיני כל אליך ישברו״( פותח באותו זוהר, וירא ק״ג ע״ב, על
״נודע בשערים בעלה״ )״לפי מה שהוא משער בלבו״(, ובהמשך מביא

פירוש נוסף שניתן שם בזוהר.
קה״ת הערת 

ראה לקמן פ׳ מטות פה, ב.

9
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2 ה  ק ס פ

לכל חד לפום שיעורא דילי׳ כמו דמשער בלבו

הזוהר )וירא( מסביר את הפסוק ״נודע בשערים בעלה״: הקדוש ברוך הוא
נודע לאדם והוא דבק בו בהתאם למה שהוא משער בלבו, לפי יכולתו.

האדמו״ר הזקן מבאר שזו ההתבוננות שמולידה את הרצון התחתון.

ספר הזהר, וירא ט׳:קנ״ג-קס״ד Zohar, Vayera 9:153–164

But of a truth the Holy One makes Himself known to every

one according to the measure of his understanding and his

capacity to attach himself to the spirit of Divine wisdom; and

thus “Her husband is known”, not “in the gates”

(bishe’arim), but, as we may also translate, “by measure”,

’.though a full knowledge is beyond the reach of any being

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

10

לית מחשבה תפיסא בי׳ כלל

ההערה מפנה לסעיף רצ״ט בסדרת המאמרים הארוכה של הרבי הרש״ב
משנת תרע״ב, לדיון נוסף ב״לית מחשבה תפיסא ביה כלל״.

קה״ת הערת 

ת״ז בהקדמה )פתח אלי׳ ואמר(. ראה המשך תער״ב סעי׳ רצט.

11

דלית מחשבה תפיסא בי׳ כלל

מתפילת אליהו )פתח אליהו( שבהקדמת תיקוני הזוהר: ״אתה נעלה על כל
הנעלים, נסתר מכל הנסתרים; שום מחשבה אינה יכולה להשיג אותך
כלל.״ האדמו״ר הזקן מסייג זאת לעצמותו של ה׳, וכך נותר מקום להתבונן

בו כבורא.

תקוני הזהר י״ז א:י׳-י״ב Tikkunei Zohar 17a:10–12

אנת הוא עלאה על כל עלאין סתימא על כל סתימין. לית מחשבה

תפיסא בך כלל. אנת הוא דאפיקת עשר תקונין. וקרינן לון עשר
ספירן. לאנהגא בהון עלמין סתימין דלא אתגליין. ועלמין דאתגליין.
ובהון אתכסיאת )נ״א אתכסייא( מבני נשא. ואנת הוא דקשיר לון
ומיחד לון. ובגין דאנת מלגאו. כל מאן דאפריש חד מן חבריה מאלין

עשר. אתחשיב ליה כאלו אפריש בך.
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)

12

זה כל האדם

״סוף דבר, הכול נשמע: את האלקים ירא ואת מצוותיו שמור, כי זה כל
האדם.״ האדמו״ר הזקן משתמש בביטוי זה: ההתבוננות בכך שה׳ בורא את

העולמות ומקיים אותם היא כל האדם.

קהלת י״ב:י״ג Ecclesiastes 12:13

י־זֶה כׇּל־ מוֹר כִּ יו שְׁ וֺתָ צְ ת־מִ אֶ א וְ ים יְרָ לֹקִ  אֱ ת־הָ ע אֶ מָ שְׁ כֹּל נִ בָר הַ סוֹף דָּ
ם: אָדָ הָ

The end of the matter, all having been heard: fear G-d, and

.keep His commandments; for this is the whole man

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

13

ומחי׳ את כולם
״אתה הוא הוי׳ לבדך; אתה עשית את השמים… ואתה מחיה את כולם.״

הביטוי מתאר את נתינת החיות המתמדת של ה׳ לכל מה שברא.

נחמיה ט׳:ו׳ Nehemiah 9:6

בָאָם כׇל־צְ יִם וְ מַ שָּׁ י הַ מֵ יִם שְׁ מַ שָּׁ ת־הַ יתָ אֶ שִׂ ה עָ ךָ אַתָּ דֶּ בַ ה־הוּא ה׳ לְ אַתָּ
בָא לָּם וּצְ ת־כֻּ יֶּה אֶ חַ ה מְ אַתָּ ם וְ הֶ ר בָּ כׇל־אֲשֶׁ ים וְ יַּמִּ יהָ הַ לֶ ר עָ כׇל־אֲשֶׁ ץ וְ אָרֶ הָ

ים: וִ חֲ תַּ שְׁ ךָ מִ יִם לְ מַ שָּׁ הַ

Thou art the L-RD, even Thou alone; Thou hast made heav‐

en, the heaven of heavens, with all their host, the earth and

all things that are thereon, the seas and all that is in them,

and Thou preservest them all; and the host of heaven wor‐

.shippeth Thee

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

נחמי׳ ט, ו.

14

ומחדשם בטובו בכל יום
המראה מקום של קה״ת למילים האלה )ההערה למטה(.

קה״ת הערת 

ברכת יוצר.

15

בעלה דמטרוניתא

המקור הראשון שמביא המאמר לכך ש״בעלה״ הוא הקדוש ברוך הוא,
בעלה של המטרוניתא. בהערת קה״ת מובאים דברי הזוהר שם על ״ויעקב

איש תם״: ״בעלה דההוא תם״.

ספר הזהר, שלח לך י״ג:קי״ט-קכ״ח Zohar, Sh'lach 13:119–128

16

בעלה דמטרוניתא

המקור השני שמביא המאמר. כפי שמצוטט בהערת קה״ת, הזוהר מפרש את
הפסוק ״בטח בה לב בעלה״ על הקדוש ברוך הוא, ולכן הפקיד אותה על
העולם ואת כל כלי נשקו מסר לידיה; הרמ״ז מסביר שהדברים אמורים

בירידת השכינה.

ספר הזהר, תזריע א׳:ב׳-ג׳:י״א Zohar, Tazria 1:2–3:11

She “seeks him but finds him not”, for it is not his way to

unite with her save in his temple. She “calls him and he an‐

swers not”, for She dwells among other peoples, and only

his sons hear his voice. R. Isaac interpreted thus: ‘ “I make

plaint to him of my bed, that he may unite with me to glad‐

den and bless me”, for, as we have learnt, from the union of

the King with the Community of Israel many righteous ones

… obtain a holy inheritance and many

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

17

בעלה דמטרוניתא

המקור השלישי שמביא המאמר, בפרשת אמור: הזוהר מדבר שם על ״אשת
חיל״, כנסת ישראל, שהיא ״עטרת בעלה״. יחד עם שני המקורות האחרים,

הוא תומך בפירוש ״בעלה״ כקדוש ברוך הוא, בעלה של המטרוניתא.

ספר הזהר, אמור ל״א:קמ״ז-ל״ב:קנ״ה Zohar, Emor 31:147–32:155

The truth is that this offering had the same significance as

the offering brought by the wife of the jealous husband,

which was also of barley, and was to show that the

Community of Israel was not unfaithful to the Holy

King.1The first 9 lines of the Hebrew text do not appear in

our translation. This was brought for seven full weeks, and

then the Holy King came to join the Community of Israel and

the Torah was given to Israel.1The last 47 lines of the

… Hebrew text do not

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

18

בזהר שלח קס״ג ב׳

המראה מקום של קה״ת למילים האלה )ההערה למטה(.
קה״ת הערת 

ויעקב איש תם בעלה דההוא תם.

19
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ובפ׳ תזריע מ״ב ב׳

בהערה נאמר שלשון הזוהר בתזריע )מ״ב ב׳( מועתקת באור התורה על נ״ך:
״בטח בה לב בעלה״ — זה הקדוש ברוך הוא, שהפקיד אותה על העולם
והפקיד בידיה את כלי נשקו; לפי ביאור הרמ״ז, הדברים עוסקים בירידת

השכינה.
קה״ת הערת 

הלשון נעתק באוה״ת נ״ך-א ע׳ תרמד וביהל אור ע׳ קז ”בטח בה לב בעלה
דא קוב״ה דבג״כ מני לה על עלמא לאתדברא עלה כל זיונין דילי׳ אפקיד

בידהא . . . והרמ״ז פי׳ דנאמר על ירידת השכינה”.

20

ועמ״ש לעיל פ׳ תשא ע״פ זה יתנו

המאמר ״זה יתנו״ פותח במילים ״נודע בשערים בעלה״: הקדוש ברוך הוא
הוא בעלה של כל נשמה יהודית ונותן לכל אחת, ולכן כל האהבה והיראה
שבנשמה באות ממנו, ״לכל חד לפום שיעורא דיליה״ — לכל אחד לפי
מידתו ולפי האופן שבו הוא נכנס בשערים, ארבעת שערי האהבה, היראה,

התורה והמצוות. זהו אותו פירוש לפסוק שהפסקה הזאת מפתחת.
קה״ת הערת 

תו״א פו, ג.

21

בקרב איש ולב עמוק

״פנימיות האדם והלב עמוקים״. אדמו״ר הזקן משתמש בביטוי לתיאור
העומק הפנימי של האדם, שבו ה׳ מצמצם את עצמו ונעשה מוכר ומושג.

תהילים ס״ד:ז׳ Psalms 64:7

מֹק: לֵב עָ ישׁ וְ ב אִ רֶ קֶ פָּשׂ וְ חֻ פֶשׂ מְ נוּ חֵ מְ שׂוּ־עוֹלֹת תַּ פְּ יַחְ
They search out iniquities, they have accomplished a dili‐

gent search; even in the inward thought of every one, and

.the deep heart

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

22

לפום מה דמשער בלבו דוקא כל חד וחד לפום ערך שיעורא דיליה

פירוש הזוהר לפסוק ״נודע בשערים בעלה״: כל אדם מכיר את ה׳ ודבק בו
לפי המידה שהוא משער בלבו. כאן מצטרף לכך הרעיון שה׳ מצמצם את

עצמו כדי שיוכלו להכירו.

ספר הזהר, וירא ט׳:קנ״ג-קס״ד Zohar, Vayera 9:153–164

But of a truth the Holy One makes Himself known to every

one according to the measure of his understanding and his

capacity to attach himself to the spirit of Divine wisdom; and

thus “Her husband is known”, not “in the gates”

(bishe’arim), but, as we may also translate, “by measure”,

’.though a full knowledge is beyond the reach of any being

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

23

נודע הוא לשון התקשרות

תניא, פרק ג׳, מסביר שחכמה, בינה ודעת הן מקורן של המדות, ובסופו
מוסבר שדעת פירושה התקשרות וייחוד, כמו ב״והאדם ידע את חוה״. אותו

מובן של ידיעה כהתקשרות עומד ביסוד הפירוש כאן למילה ״נודע״.

תניא, חלק ראשון; ליקוטי אמרים ג׳:י״ג Tanya, Likkutei Amarim 3:13

רוּת שְּׁ קַ תְ שׁוֹן הִ הוּא לְ וָּה״, וְ ת חַ ע אֶ ם יָדַ אָדָ הָ שׁוֹן ״וְ לְּ ת, הוּא מִ עַ דַּ הַ וְ

תּוֹ בְ חֲשַׁ ע מַ קַ יִתְ אֹד, וְ זָק מְ חָ יץ וְ ר אַמִּ שֶׁ קֶ תּוֹ בְּ עְ ר דַּ שֵּׁ קַ מְּ רוּת, שֶׁ בְּ חַ תְ הִ וְ
תּוֹ. עְ יחַ דַּ סִּ ינוֹ מַ אֵ ־הוּא, וְ רוּךְ ין־סוֹף בָּ דוּלַּת אֵ גְ חוֹזֶק בִּ בְּ

Kehot Publication Society (CC-BY-NC)

קה״ת הערת 

ראה תניא ספ״ג. פמ״ב.

24

שבמקום שאתה מוצא . . ענותנותו

דברי רבי יוחנן: בכל מקום שאתה מוצא את גדולתו של הקדוש ברוך הוא,
שם אתה מוצא את ענוותנותו. אדמו״ר הזקן מיישם זאת על כך שה׳ מצמצם

את עצמו כדי שיוכלו להכירו.

מגילה ל״א א:י״ב-י״ג Megillah 31a:12–13

רוּךְ הוּא, דוֹשׁ בָּ קָּ ל הַ תוֹ שֶׁ בוּרָ ה מוֹצֵא גְּ אַתָּ קוֹם שֶׁ נָן: כׇּל מָ י יוֹחָ בִּ ר רַ אָמַ

שׁוּלָּשׁ ים, וּמְ יאִ בִ נְּ נוּי בַּ שָׁ ה, וְ בָר זֶה כָּתוּב בַּתּוֹרָ נוּתוֹ. דָּ ותָ וְ נְ ה מוֹצֵא עִ אַתָּ
דוֹנֵי אֲ ים וַ לֹקִ  אֱ י הָ לֹקֵ  יכֶם הוּא אֱ לֹקֵ  י ה׳ אֱ ה: ״כִּ ים. כָּתוּב בַּתּוֹרָ תוּבִ כְּ בַּ
נוּי נָה״. שָׁ מָ אַלְ פַּט יָתוֹם וְ שְׁ ה מִ יהּ: ״עוֹשֶׂ רֵ תְ יב בָּ תִ ים״, וּכְ דוֹנִ אֲ הָ
יהּ: רֵ תְ יב בָּ תִ גוֹ׳״, וּכְ דוֹשׁ וְ קָ ד וְ ן עַ א שׁוֹכֵ שָּׂ נִ ם וְ ר רָ ים: ״כֹה אָמַ יאִ בִ נְּ בַּ
יב: ״סוֹלּוּ לָרוֹכֵב תִ כְ ים, דִּ תוּבִ כְּ שׁוּלָּשׁ בַּ ״, מְ פַל רוּחַ כָּא וּשְׁ ת דַּ אֶ ״וְ

ים … י יְתוֹמִ בִ יהּ: ״אֲ רֵ תְ יב בָּ תִ מוֹ״, וּכְ הּ שְׁ קָ בוֹת בְּ עֲרָ בָּ
Yohanan said: Wherever you find [mentioned in the Bible]

the power of the Holy One, blessed be He, you also find his

humility. This fact is stated in the Torah, repeated in the

Prophets, and stated a third time in the [Sacred] Writings. It

is written in the Torah, “For the L-rd your G-d, He is the G-d

of gods and L-rd of lords,” and it says immediately after‐

wards, “He executes justice for the orphan and widow”

(Deuteronomy 10:17). It is repeated in the Prophets: “For

… thus said He who

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) · Daf Shevui (CC0)

קה״ת הערת 

מגילה לא, א )וראה הערת כ״ק אדמו״ר בס׳ המאמרים ה׳ש״ת, ע׳ 40, בדיוק
גי׳ זו. ובלקוטי הגהות לתניא פ״ד(.

25

ולכן נק׳ רצון התחתון
בהערה מצוטט הרבי: במאמר זה ״ראש״ הוא הרצון התחתון שנולד מן
השכל, ו״גולגולת״ היא הרצון העליון שלמעלה ממנו — זהו הפירוש
המפורט. בכלל, הגולגולת היא חלק מן הראש; לכן כאן, בפסוק שנאמר בו
״לגולגלותם״, הראש הוא השכל והרצון הבא בעקבותיו. לעומת זאת, ב״כי
תשא את ראש״, שאינו אומר ״לגולגלותם״, הראש כולל את הרצון

שלמעלה מן השכל.
קה״ת הערת 

”בלקו״ת ר״פ במדבר, ש”ראש” הוא רצון התחתון שנולד מהשכל,

ו”גולגולת” הוא רצון העליון שלמעלה מהשכל, ויש לומר שזהו בפרטיות,
אבל בכללות — גם הגלגולת נכלל בהראש, ולכן בהפסוק ”שאו את ראש גו׳
לגולגלותם )שבזה מדבר בלקו״ת שם( — צריך לומר ש״ראש” הוא המוח
]השכל שבמוח והרצון שע״פ שכל[ משא״כ בפסוק כי תשא את ראש גו׳

)שלא נאמר בו לגלגלותם(, יש לומר שב”ראש” נכלל גם הגולגולת, הרצון

שלמעלה מהשכל” — ד״ה כי תשא-תשל״א )נדפס בקונטרס כ״ב שבט —
תנשא( הערה 4.

26

כולא קמי׳ כלא חשיב

דברי הזוהר שהכול נחשב לאין לפניו. אדמו״ר הזקן משתמש בהם כדי
להסביר מדוע המונחים ״ממלא כל עלמין״ ו״סובב כל עלמין״ אינם שייכים

לעצמותו של ה׳.

זח״א יא, ב Zohar I, 11b

קה״ת הערת 

זח״א יא, ב.

27

מלך יחיד חי העולמים

המראה מקום של קה״ת למילים האלה )ההערה למטה(.
קה״ת הערת 

ברכת ישתבח.

28
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מלכותך מלכות כל עולמים

״מלכותך מלכות כל עולמים, וממשלתך בכל דור ודור״. המלכות,
המתייחסת לעולמות, שייכת להארה של אור אין סוף ולא לעצמותו של ה׳.

תהילים קמ״ה:י״ג Psalms 145:13

דֹר: כׇל־דּוֹר וָ ךָ בְּ תְּ לְ שַׁ מְ ים וּמֶ כוּת כׇּל־עֹלָמִ לְ ךָ מַ כוּתְ לְ מַ
Thy kingdom is a kingdom for all ages, And Thy dominion

.endureth throughout all generations

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

תהלים קמה, יג.

29

אתה הוא קודם שנברא

Shelah (Shnei Luchos :הערת קה״ת מפנה למקום שבו זה מתבאר עוד
.HaBris)

קה״ת הערת 

ראה תפלת השחר. של״ה ג, ב.

30

אני ה׳ לא שניתי

״כי אני הוי׳ לא שניתי״. הבריאה, שעניינה רק הארה של ה׳, אינה מחוללת
שינוי בה׳ עצמו.

מלאכי ג׳:ו׳ Malachi 3:6

ם: יתֶ לִ נֵי־יַעֲקֹב לֹא כְ ם בְּ אַתֶּ י וְ יתִ נִ י ה׳ לֹא שָׁ נִ י אֲ כִּ

For I the L-RD change not; and ye, O sons of Jacob, are not

.consumed

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

מלאכי ג, ו.

31

ותשוקה נפלאה

בהערה נאמר שהקטע הזה, החל במילים ״תשוקה נפלאה זו״, מצוטט באור
התורה על פינחס.

קה״ת הערת 

נעתק אוה״ת פנחס ע׳ א׳קכג.

32

שעל כל דבור ודבור

רבי יהושע בן לוי: בכל דיבור שיצא מפי הקדוש ברוך הוא, פרחו
נשמותיהם של ישראל. אדמו״ר הזקן מסביר זאת כהתגלות הרצון העליון,

הנמשך מעצמותו של ה׳, שהעלה את הנשמות למעלה מכל השגה.

שבת פ״ח ב:ז׳ Shabbat 88b:7

ת רֵ שָּׁ י הַ כֵ אֲ לְ רוּ מַ רוֹם אָמְ ה לַמָּ לָה מֹשֶׁ עָ ה שֶׁ עָ שָׁ י: בְּ וִ ן לֵ עַ בֶּ י יְהוֹשֻׁ בִּ ר רַ אָמַ וְ
ר ינֵינוּ? אָמַ ה בֵּ שָּׁ ילוּד אִ ה לִּ ל עוֹלָם, מַ בּוֹנוֹ שֶׁ רוּךְ הוּא: רִ דוֹשׁ בָּ קָּ נֵי הַ פְ לִ
אוֹת ע מֵ שַׁ ךְ תְּ נוּזָה לָ גְּ נוּזָה שֶׁ ה גְּ דָּ מְ נָיו: חֶ פָ רוּ לְ ה בָּא. אָמְ בֵּל תּוֹרָ קַ ן: לְ הֶ לָ
ר שָׂ בָ נָהּ לְ יתְּ שׁ לִ בַקֵּ ה מְ עוֹלָם, אַתָּ א הָ רָ בְ נִּ ם שֶׁ ה דּוֹרוֹת קוֹדֶ עָ בָּ אַרְ ים וְ עִ בְ שִׁ וְ

יר ה אַדִּ דֹנֵינוּ מָ נּוּ״? ״ה׳ אֲ דֶ קְ פְ י תִ ם כִּ ן אָדָ נּוּ וּבֶ רֶ כְּ זְ י תִ נוֹשׁ כִּ ה אֱ ם? ״מָ דָ וָ
יִם״! מָ שָּׁ ל הַ ךָ עַ נָה הוֹדְ ר תְּ ץ אֲשֶׁ אָרֶ כׇל הָ ךָ בְּ מְ שִׁ
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

קה״ת הערת 

שבת פח, ב.

33

בד״ה מראיהם ומעשיהם

הקטע שם מבחין בין החסד השייך להשתלשלות ובין ״נוצר חסד״, שהוא
למעלה מאוד מהשתלשלות — מקורו ושורשו — ומתאר את העלייה מדרגה
לדרגה. הדבר מתאים לנקודה כאן, שלפיה הדיברות שבסיני באו מעצמותו

של ה׳, למעלה מסדר המדרגות.
קה״ת הערת 

ראה תו״א סט, ג.

34

ע״פ ואהי׳ אצלו אמון

הקטע שם מסביר שהתורה והמצוות הן רצון העליון, שלמעלה מחכמה,
״ראש כל דרגין״, ופנימיותן היא תענוג העליון, פנימיות הרצון. הדברים

מוסיפים עומק לאמור כאן על הרצון העליון שהתגלה במתן תורה.
קה״ת הערת 

לקמן יח, ב.

35

ואנכי מי שאנכי

הקטע שם מסביר ש״מי לי מי לי״ היא פנימיות הרצון העליון, שה׳ הוריד,
כביכול, למדרגת ״רגליים״ — התורה שבעל פה — כמו ב״ואנכי תרגלתי
לאפרים״ )הושע י״א:ג׳(. עוד נאמר שם שמדרגת ״מי לי מי לי״ נעלית

הרבה משם הוי׳, שכן שום שם או אות אינם תופסים בה.
קה״ת הערת 

ראה לקמן פ, ב. ובהנסמן במאמרי אדה״ז — פרשיות לע׳ רט. אוה״ת במדבר
ו ע׳ א׳תרצו.

36

כי חלק ה׳ עמו

״כי חלק הוי׳ עמו, יעקב חבל נחלתו״. ניצוץ האלקות שבכל יהודי הוא
חלקו של ה׳ עצמו.

דברים ל״ב:ט׳ Deuteronomy 32:9

בֶל נַחֲלָתוֹ: מּוֹ יַעֲקֹב חֶ לֶק Havayah עַ י חֵ כִּ
For the portion of the L-RD is His people, Jacob the lot of

.His inheritance

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

דברים לב, ט.

37

ואתם הדבקים בה״א

״ואתם הדבקים בהוי׳ אלקיכם חיים כולכם היום״. הפסוק מדבר על הקשר
של הנשמה עם ה׳, שהוא מקור חייה.

דברים ד׳:ד׳ Deuteronomy 4:4

יּוֹם: כֶם הַ לְּ יִּים כֻּ יכֶם חַ לֹקֵ  ה׳ אֱ ים בַּ בֵקִ דְּ ם הַ אַתֶּ וְ
But ye that did cleave unto the L-RD your G-d are alive every

.one of you this day

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

דברים ד, ד.

38

בראתיו יצרתיו אף עשיתיו

״כל הנקרא בשמי ולכבודי בראתיו, יצרתיו אף עשיתיו״. שלושת הפעלים
שבפסוק משמשים לתיאור ירידת הנשמה ממקורה, שבעצמותה היא למעלה

מהשגת האדם.

ישעיהו מ״ג:ז׳ Isaiah 43:7

יו: יתִ יו אַף־עֲשִׂ תִּ רְ צַ יו יְ אתִ רָ י בְּ בוֹדִ כְ לִ י וְ מִ שְׁ א בִ רָ נִּקְ כֹּל הַ

Every one that is called by My name, and whom I have creat‐

’.ed for My glory, I have formed him, yea, I have made him

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

ישעי׳ מג, ז.

39

ע״פ יונתי בחגוי

המאמר שם מסביר שהנשמה כולה אינה מתלבשת בגוף, משום שהגוף קטן
מכדי להכיל אותה; רק הארה ממנה מתלבשת בו, ואילו הנשמה כולה

40
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3 ה  ק ס פ

נשארת למעלה כמקיף, הנקרא מזל. זו הנקודה כאן: עצם הנשמה נשאר
למעלה ודבוק בשורשו.

קה״ת הערת 

לקו״ת שה״ש טז, ד.

חלק אלו-ה ממעל ממש

״מה חלק אלוקה ממעל״. בדומה לדברי אדמו״ר הזקן בפרק ב׳ בתניא, הוא
מפרש זאת כך שהנשמה היא חלק ממש מה׳ שלמעלה; לכן, בשורשה, היא

לעולם אינה משתנה.

איוב ל״א:ב׳ Job 31:2

ים: רֹמִ מְּ י מִ ־דַּ נַחֲלַת שַׁ ל וְ עַ מָּ לוֹהַּ מִ לֶק אֱ ה חֵ וּמֶ
For what would be the portion of G-d from above, And the

?heritage of the Almighty from on high

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

תניא, חלק ראשון; ליקוטי אמרים ב׳:א׳ Tanya, Likkutei Amarim 2:1

יִּפַּח כָּתוּב: ״וַ מוֹ שֶׁ שׁ, כְּ מָּ ל מַ עַ מַּ לוֹהַּ מִ לֶק אֱ יא חֵ ל, הִ אֵ רָ יִשְׂ ית בְּ נִ שֵּׁ נֶפֶשׁ הַ וְ
ח נָפַ אן דְּ ר, מַ זֹּהַ  כָּתוּב בַּ מוֹ שֶׁ י״, וּכְ תָּ בִּ חְ ה נָפַ ״אַתָּ ים״, וְ יִּ ת חַ מַ שְׁ יו נִ אַפָּ בְּ
יּוּת ימִ נִ יּוּת וּפְ תּוֹכִ יּוּתוֹ, שֶׁ ימִ נִ פְּ יּוּתוֹ וּמִ תּוֹכִ ירוּשׁ, מִ תּוֹכֵיהּ נָפַח, פֵּ מִ

: כֹחַ תוֹ בְּ יחָ פִ נְ יא בִּ ם מוֹצִ בָּאָדָ יּוּת שֶׁ חַ הַ
Kehot Publication Society (CC-BY-NC)

קה״ת הערת 

איוב לא, ב. תניא רפ״ב. וראה הנסמן במאמרי אדה״ז — פרשיות לע׳ שלה.

41

ע״פ כי תצא
הקטע שם מסביר שכדי לשחרר את השכל והרגשות של הנשמה עצמה יש
להמשיך אלוקות מן המזל, הנשמה הנמצאת למעלה מן הגוף. ״בקשו פני״
הוא פנימיות הלב, הנקודה הפנימית הנסתרת שבו, שאותה יש לבקש
ולהוציא מהעלם לגילוי; ״את פניך הוי׳ אבקש״ הוא פנימיות הוי׳, הנמשכת

בימי הסליחות ובמשך השנה כולה באמצעות התורה והמצוות.
קה״ת הערת 

לקו״ת שם לו, ב.

42

בקשו פני את פניך ה׳ אבקש

״לך אמר לבי בקשו פני, את פניך הוי׳ אבקש״. הדברים מפנים לביאור
שבמאמר על ״כי תצא״.

תהילים כ״ז:ח׳ Psalms 27:8

שׁ: בַקֵּ נֶיךָ ה׳ אֲ ת־פָּ נָי אֶ שׁוּ פָ י בַּקְּ בִּ ר לִ ךָ אָמַ לְ
In Thy behalf my heart hath said: ‘Seek ye My face'; Thy

.face, L-RD, will I seek

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

43

וזהו אשר הוצאתיך מארץ מצרים
בהערה נאמר שבאור התורה יש הגהה על הקטע הזה, על המילים ״אשר

הוצאתיך מארץ מצרים״.
קה״ת הערת 

באוה״ת במדבר-ו ע׳ א׳תרצו הג״ה לכאן.

44

ע״פ וספרתם
המאמר שם מסביר שכדי להגיע לגילוי ״מי לי מי לי״ בשבועות יש לספור
את העומר — ״תספרו חמישים יום״: ארבעים ותשעה שערי בינה, כנגד
שבע המדות שכל אחת מהן כלולה משבע, והשער החמישים הכולל את

כולן. הוא מראה את הדרך לגילוי המתואר כאן.
קה״ת הערת 

לקמן י, ג.

45

בביאור ע״פ אלה מסעי

המאמר שם מסביר מדוע כל המסעות היו ״עד הירדן ירחו״: יריחו, מלשון
ריח, היא אור מקיף שלמעלה מן הכלים, וכל מה שמתלבש בכלי נחשב
ביחס אליו לצמצום ולגבול. לכן כל מה שעד הירדן ביריחו נקרא עדיין
יציאת מצרים, כפי שנאמר בפסקה זו על כל מדרגה שמתחת לרצון העליון.

קה״ת הערת 

לקו״ת מסעי צ, ד.

46

בטל רצונך מפני רצונו

בהערה נאמר שבאור התורה יש הגהה על הקטע הזה, על ״בטל רצונך מפני
רצונו״.

קה״ת הערת 

אבות ב, ד. — באוה״ת במדבר-ו ע׳ א׳תרצו הג״ה לכאן.

47

בטל רצונך מפני רצונו
רבן גמליאל: ״עשה את רצונו כרצונך, כדי שיעשה את רצונך כרצונו; בטל
את רצונך מפני רצונו.״ המאמר מייחס את הראשון לרצון התחתון ואת

השני לרצון העליון.

משנה אבות ב׳:ד׳ Pirkei Avot 2:4

ל טֵּ צוֹנוֹ. בַּ רְ ךָ כִ צוֹנְ ה רְ יַּעֲשֶׂ י שֶׁ דֵ , כְּ ךָ צוֹנְ רְ צוֹנוֹ כִ ה רְ ר, עֲשֵׂ יָה אוֹמֵ הוּא הָ
ר, לֵּל אוֹמֵ . הִ צוֹנֶךָ נֵי רְ פְּ ים מִ רִ חֵ צוֹן אֲ ל רְ טֵּ בַ יְּ י שֶׁ דֵ צוֹנוֹ, כְּ נֵי רְ פְּ ךָ מִ צוֹנְ רְ
ת ין אֶ דִ אַל תָּ , וְ ךָ ד יוֹם מוֹתְ ךָ עַ מְ צְ עַ ין בְּ מִ אֲ אַל תַּ בּוּר, וְ צִּ ן הַ רֹשׁ מִ פְ אַל תִּ

סּוֹפוֹ , שֶׁ מֹעַ שְׁ ר לִ שָׁ פְ י אֶ אִ בָר שֶׁ ר דָּ אַל תֹּאמַ קוֹמוֹ, וְ מְ יעַ לִ גִּ תַּ ד שֶׁ ךָ עַ רְ חֲבֵ
נֶה: פָּ א לֹא תִ מָּ נֶה, שֶׁ שְׁ נֶה אֶ פָּ אִ שֶׁ כְ ר לִ אַל תֹּאמַ ע. וְ מַ שָּׁ הִ לְ

He used to say: do His will as though it were your will, so that

He will do your will as though it were His. Set aside your will

in the face of His will, so that he may set aside the will of oth‐

ers for the sake of your will. Hillel said: do not separate

yourself from the community, Do not trust in yourself until

the day of your death, Do not judge your fellow man until

you have reached his place. Do not say something that can‐

… not be

Torat Emet 357 (Public Domain) · Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-
BY)

48

אנכי ה״א

הדיבר הראשון: ״אנכי הוי׳ אלקיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים מבית
עבדים״. המאמר מפרש את ״אנכי״ כעצמותו של ה׳ ממש, את ״אלקיך״

כניצוץ האלקות שבכל יהודי, ואת יציאת מצרים כיציאה מכל הגבולות.

שמות כ׳:ב׳ Exodus 20:2

ים: דִ͏ ית עֲבָ בֵּ יִם מִ רַ צְ ץ מִ רֶ אֶ יךָ מֵ ר הוֹצֵאתִ יךָ אֲשֶׁ לֹקֶ  י ה׳ אֱ אָנֹכִ
I am the L-RD thy G-d, who brought thee out of the land of

.Egypt, out of the house of bondage

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

שמות כ, ב.

49

וזהו שאו את ראש כו׳ לגלגלתם
ההערה מציינת שבאור התורה יש הגהה על הקטע הזה, המבארת את עניין

הגולגלת, ה״גולגולת״.
קה״ת הערת 

באוה״ת במדבר-ו ע׳ א׳תרצז הג״ה לכאן דמבאר ענין גלגלתא.

50
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4 ה  ק ס פ

שאו את ראש וגו׳ לגולגלותם

״שאו את ראש כל עדת בני ישראל... לגולגלותם״. כאן הפסוק נקרא
כהעלאת הרצון התחתון אל עצם הנשמה, אל ה״גולגולת״ שלה.

במדבר א׳:ב׳ Numbers 1:2

פַּר סְ מִ ם בְּ בֹתָ ית אֲ בֵ ם לְ חֹתָ פְּ שְׁ מִ ל לְ אֵ רָ נֵי־יִשְׂ ת בְּ ת־רֹאשׁ כׇּל־עֲדַ אוּ אֶ שְׂ
ם: לֹתָ  גְּ לְ גֻ מוֹת כׇּל־זָכָר לְ שֵׁ

Take ye the sum of all the congregation of the children of’

Israel, by their families, by their fathers’houses, according

;to the number of names, every male, by their polls

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

51

עונותיכם מבדילים
״עוונותיכם היו מבדילים ביניכם לבין אלקיכם״. החטא הוא שמונע מעצם

הנשמה להאיר בגוף.

ישעיהו נ״ט:ב׳ Isaiah 59:2

ירוּ תִּ סְ יכֶם הִ טֹּאותֵ חַ יכֶם וְ לֹקֵ  ין אֱ בֵ ינֵכֶם לְ ים בֵּ לִ דִּ בְ יוּ מַ יכֶם הָ נֹתֵ וֺ ם־עֲ י אִ כִּ
: מוֹעַ שְּׁ כֶּם מִ ים מִ נִ פָ

But your iniquities have separated Between you and your

G-d, And your sins have hid His face from you, That He will

.not hear

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

ישעי׳ נט, ב.

52

ונכרתה הנפש ההיא מלפני

״ונכרתה הנפש ההיא מלפניי, אני הוי׳״. אדמו״ר הזקן משווה כריתה זו
לגוף שנכרת מראשו.

ויקרא כ״ב:ג׳ Leviticus 22:3

ים שִׁ דָ קֳּ ל־הַ עֲכֶם אֶ כׇּל־זַרְ ב מִ רַ קְ ר־יִ שֶׁ ישׁ אֲ יכֶם כׇּל־אִ דֹרֹתֵ ם לְ הֶ לֵ מֹר אֲ אֱ
נַי פָ לְּ וא מִ הִ נֶּפֶשׁ הַ ה הַ תָ רְ כְ נִ יו וְ לָ אָתוֹ עָ מְ טֻ ל לַה׳ וְ אֵ רָ נֵי־יִשְׂ ישׁוּ בְ דִּ ר יַקְ אֲשֶׁ

י ה׳ נִ אֲ
Say unto them: Whosoever he be of all your seed throughout

your generations, that approacheth unto the holy things,

which the children of Israel hallow unto the L-RD, having

his uncleanness upon him, that soul shall be cut off from

.before Me: I am the L-RD

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

ויקרא כב, ג.

53

אם הי׳ נמצא ברפואות לחבר גופו אל ראשו

ההערה אומרת שהרבי שם, כשהוא משווה בין בבא מציעא ק״ז ע״ב לבבא
בתרא ע״ד ע״ב, מצביע על הדיוק הרב בלשון רבותינו נשיאינו בביטוי

התנאי ״אילו נמצאה תרופה״.
קה״ת הערת 

להעיר מב״מ )קז, ב( הרוגי חרב. פרש״י כו׳ מי לאו כו׳ עבדי להו סמא וחיי.
וב״ב )עד, ב( שאינו מצוי כלל. וגם בזה נראה גודל דיוק ל׳ רבותינו נשיאינו

— לקו״ש חל״ט ע׳ 207 הערה 68.

54

סד״ה שמאלו תחת לראשי
בסוף המאמר מדובר על כל המצוות, הן סור מרע והן עשה טוב, ובייחוד על
הצדקה, המביאות ל״חיבוק״ שאינו נפסק, פנים אל פנים. הדבר ממחיש את

החיבור של הנשמה לשורשה, שנפעל באמצעות ״נשיאת ראש״.
קה״ת הערת 

תו״א פו, ג.

55

וע״פ ויקהל משה

הטקסט מפנה גם למאמר בתורה אור על ״ויקהל משה״, בעניין שורש
הנשמה למעלה, שבו מאיר הרצון העליון.

קה״ת הערת 

תו״א פט, ג.

56

וזהו ענין ספירת העומר

ההערה אומרת שבאור התורה יש הגהה על קטע זה בעניין ספירת העומר.
קה״ת הערת 

באוה״ת במדבר-ו ע׳ א׳תרצט הג״ה לכאן. וראה בד״ה במדבר סיני — תשמ״ז
ובהערות לשם.

57

בפ׳ אמור בפי׳ וספרתם

המאמר שם, על ״וספרתם לכם ממחרת השבת״, מסביר שבאמצעות ספירת
העומר נמשכים אורות מקיפים מלמעלה למטה; ״היום יום אחד לעומר״, כי
יום הוא חסד, ועל כן גם רצון הנפש הבהמית מתבטל, וכך התאפשר מתן

תורה בשבועות.
קה״ת הערת 

לקו״ת שם לה, ד.

58

והיינו ע״י בחי׳ אהל מועד

ההערה מפנה לאור התורה על ויקרא, לעניין אוהל מועד כצינור להמשכת
הרצון העליון.

קה״ת הערת 

אוה״ת ויקרא ע׳ שכז.

59

ונועדתי שמה לבנ״י

״ונועדתי שם לבני ישראל, ונקדש בכבודי״. אדמו״ר הזקן גוזר את המילה
״מועד״ שבביטוי ״אוהל מועד״ מהמילה ״ונועדתי״ שבפסוק זה.

שמות כ״ט:מ״ג Exodus 29:43

י: בֹדִ כְ שׁ בִּ דַּ נִקְ ל וְ אֵ רָ נֵי יִשְׂ בְ ה לִ מָּ י שָׁ תִּ דְ נֹעַ וְ
And there I will meet with the children of Israel; and [the

.Tent] shall be sanctified by My glory

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

שמות כט, מג.

60

נודע בשערים בעלה
״נודע בשערים בעלה״. כאן הדבר מייצג את הקשר עם ה׳ הנוצר באמצעות

דעת — ״ונודעתי״ — בניגוד לקשר הנעלה יותר של ״ונועדתי״.

משלי ל״א:כ״ג Proverbs 31:23

ץ: נֵי־אָרֶ קְ ם־זִ תּוֹ עִ בְ שִׁ לָהּ בְּ עְ ים בַּ רִ עָ שְּׁ ע בַּ נוֹדָ
Her husband is known in the gates, When he sitteth among

.the elders of the land

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

61

ונועדתי ונודעתי הוא ענין אחד . . אנכי מי שאנכי

ההערה אומרת שהקטע, מ״ונועדתי ונודעתי הוא עניין אחד״ ועד ״אנכי מי
שאנכי״, מועתק באור התורה על נ״ך.

קה״ת הערת 

נעתק באוה״ת נ״ך-א ע׳ תרמו.
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5 ה  ק ס פ
ע״פ להקריב לי במועדו

ההערה מזהה את המאמר על ״להקריב לי במועדו״, שאליו מפנה הטקסט,
כמאמר הנדפס בסידור.

קה״ת הערת 

סידור לג, ד.

63

להקריב לי במועדו

״קרבני לחמי... תשמרו להקריב לי במועדו״. הטקסט מפנה למאמרו על
פסוק זה, שם מוסבר עניינו של ״מועד״.

במדבר כ״ח:ב׳ Numbers 28:2

י יחֹחִ יחַ נִ י רֵ שַּׁ אִ י לְ מִ חְ י לַ נִ בָּ רְ ת־קׇ ם אֶ הֶ לֵ תָּ אֲ רְ אָמַ ל וְ אֵ רָ נֵי יִשְׂ ת־בְּ ו אֶ צַ

מוֹעֲדוֹ: י בְּ יב לִ רִ קְ הַ רוּ לְ מְ שְׁ תִּ
Command the children of Israel, and say unto them: My

food which is presented unto Me for offerings made by fire,

of a sweet savour unto Me, shall ye observe to offer unto Me

.in its due season

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

64

בזהר פ׳ ויגש דר״ו ע״ב

ההערה אומרת שנוסח קטע הזוהר הזה מועתק באור התורה על ויקרא,
ובעניין זה יש חומר נוסף בעמוד 428.

קה״ת הערת 

הלשון נעתק באוה״ת ויקרא-ב ע׳ תכה. יהל אור ע׳ קפט. וראה שם ע׳ תכח.
ראה סה״מ תרנ״ב ע׳ קל. ובזהר משפטים דצ״ז ע״א:

65

אחזתיו ולא ארפנו

״אחזתיו ולא ארפנו, עד שהבאתיו אל בית אמי ואל חדר הורתי״. אדמו״ר
הזקן מפרש את ״הבית״ ואת ״החדר״ כתורה שבכתב ותורה שבעל פה, שהן

משכנו של הרצון העליון.

שיר השירים ג׳:ד׳ Song of Songs 3:4

נּוּ פֶּ לֹא אַרְ יו וְ תִּ זְ חַ י אֲ שִׁ אָהֲבָה נַפְ ת שֶׁ י אֵ צָאתִ מָּ ד שֶׁ ם עַ הֶ י מֵ תִּ רְ בַ עָ ט שֶׁ עַ מְ כִּ
י: תִ ר הוֹרָ דֶ ל־חֶ אֶ י וְ מִּ ית אִ ל־בֵּ יו אֶ יאתִ הֲבֵ ד־שֶׁ עַ

Scarce had I passed from them, When I found him whom my

soul loveth: I held him, and would not let him go, Until I had

brought him into my mother’s house, And into the chamber

.of her that conceived me

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

שה״ש ג, ד.

66

מים שיורדים

הגמרא משווה את דברי התורה למים: כשם שהמים יורדים ממקום גבוה
למקום נמוך, כך התורה מתקיימת אצל הענווים. אדמו״ר הזקן משתמש

בדימוי זה לתיאור אופן עבודתם של הכוהנים — המשכה מלמעלה למטה.

תענית ז׳ א:ג׳ Taanit 7a:3

ר: מַ נֶּאֱ ה, שֶׁ נָה בּוֹ תּוֹרָ יתְּ נִּ יוֹם שֶׁ ים כְּ מִ שָׁ גְּ ה: גָּדוֹל יוֹם הַ ב יְהוּדָ ר רַ אָמַ
ח טוֹב קַ י לֶ ר: ״כִּ מַ נֶּאֱ ה, שֶׁ לָּא תּוֹרָ ח״ אֶ קַ ין ״לֶ אֵ י״, וְ חִ קְ ר לִ טָ ״יַעֲרֹף כַּמָּ
ה, נָה בּוֹ תּוֹרָ יתְּ נִּ יּוֹם שֶׁ ר מִ ר: יוֹתֵ בָא אָמַ זֹבוּ״. רָ  עֲ י אַל תַּ תִ כֶם תּוֹרָ י לָ תִּ נָתַ
ה לֶ תְ ן נִ טָ ר: קָ י אוֹמֵ וֵ י? הֱ מִ לֶה בְּ תְ י נִ י״, מִ חִ קְ ר לִ טָ ר: ״יַעֲרֹף כַּמָּ מַ נֶּאֱ שֶׁ

גָּדוֹל. בַּ
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

קה״ת הערת 

ראה תענית ז, א.
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ובחנות המשכן יקימו

״כאשר המשכן נוסע, הלויים יורידו אותו, וכאשר המשכן יגיע למנוחה,
הלויים יקימו אותו״. אדמו״ר הזקן מפרש את ״הגעתו למנוחה״ כירידת

הנשמה אל הגוף, שאותה מרימה עבודת הלויים.

במדבר א׳:נ״א Numbers 1:51

זָּר הַ יִּם וְ וִ לְ ימוּ אֹתוֹ הַ ן יָקִ כָּ שְׁ מִּ חֲנֹת הַ יִּם וּבַ וִ לְ ידוּ אֹתוֹ הַ ן יוֹרִ כָּ שְׁ מִּ סֹעַ הַ נְ וּבִ
ת: ב יוּמָ רֵ קָּ הַ

And when the tabernacle setteth forward, the Levites shall

take it down; and when the tabernacle is to be pitched, the

Levites shall set it up; and the common man that draweth

.nigh shall be put to death

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

במדבר א, נא.
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גרש את האמה הזאת

שרה אומרת לאברהם: ״גרש את האמה הזאת ואת בנה, כי בן האמה הזאת
לא יירש עם בני, עם יצחק״. שמו של גרשון קשור למילה ״גרש״, ולגירוש

הרע.

בראשית כ״א:י׳ Genesis 21:10

ה אָמָ ן־הָ שׁ בֶּ ירַ י לֹא יִ נָהּ כִּ ת־בְּ אֶ זֹּאת וְ ה הַ אָמָ שׁ הָ ם גָּרֵ הָ רָ אַבְ ר לְ וַתֹּאמֶ
ק: חָ צְ ם־יִ י עִ נִ ם־בְּ זֹּאת עִ הַ

Wherefore she said unto Abraham: ‘Cast out this bond‐

woman and her son; for the son of this bondwoman shall not

’.be heir with my son, even with Isaac

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

בראשית כא, י. באוה״ת ויקרא-א ע׳ צד כתב דממה שמבואר כאן בפי׳ גרש
את האמה הזאת ”יובן מ״ש בכס״מ ]לת״ז תי׳ כ דמ״ב ע״א[ בפי׳ המשנה פ״ח

דפרה משנה ג” ע״ש.
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שמאל דוחה
״תהא יד שמאל דוחה תמיד ויד ימין מקרבת״. השמאל, צד הגבורה, הוא

הכוח המגרש את הרע.

סוטה מ״ז א:ו׳-ז׳ Sotah 47a:6–7

פוֹ חָ דְּ ע שֶׁ ישָׁ לִ בֶת, לֹא כֶּאֱ רֶ קָ ין מְ יָמִ ה וְ מֹאל דּוֹחָ א שְׂ הֵ עוֹלָם תְּ נַן: לְ בָּ נוּ רַ תָּ
י רִ נּוֹצְ יֵשׁוּ הַ פוֹ לְ חָ דְּ יָה שֶׁ חְ רַ ן פְּ עַ בֶּ יהוֹשֻׁ לֹא כִּ יו, וְ י יָדָ תֵּ שְׁ י בִּ זִ חֲ גֵ לְ
ח ל קַ ן הוֹאֵ ר נַעֲמָ יֹּאמֶ יב: ״וַ תִ כְ יא, דִּ אי הִ ע מַ ישָׁ לִ יו. אֱ י יָדָ תֵּ שְׁ יו בִּ ידָ מִ לְ תַּ מִ

ל עַ ישׁ מֵ ךְ אִ פַ ר הָ ךְ כַּאֲשֶׁ לַ י הָ בִּ יו לֹא לִ לָ ר אֵ יֹּאמֶ יב: ״וַ תִ יִם״, וּכְ רָ כָּ כִּ
ים מִ רָ ים וּכְ זֵיתִ ים וְ גָדִ ת בְּ חַ קַ לָ כֶּסֶף וְ ת הַ ת אֶ חַ קַ ת לָ עֵ ךָ הַ אתֶ רָ קְ תּוֹ לִ כַּבְ רְ מֶ

חוֹת״. פָ ים וּשְׁ דִ עֲבָ ר וַ צֹאן וּבָקָ וְ
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

קה״ת הערת 

סוטה מז, א. וש״נ.
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איזהו גבור הכובש

המראה מקום של קה״ת למילים האלה )ההערה למטה(.
קה״ת הערת 

אבות רפ״ד.

71



1 ר  מ א מ  · ר  ב ד מ ב רשת  פ  · ה  ר ו ת י  ט ו ק ל וידבר ה׳ אל משה במדבר סיני באוהל מועד וגו׳

30likuteitorah.com/he/likkutei-torah/bamidbar/1/

איזהו גבור הכובש את יצרו

בן זומא אומר: ״איזהו גיבור? הכובש את יצרו״. גבורה רוחנית היא הכוח
להתגבר על היצר הרע ולגרשו.

משנה אבות ד׳:א׳ Pirkei Avot 4:1

ר )תהלים קיט( מַ נֶּאֱ ם, שֶׁ כָּל אָדָ ד מִ לּוֹמֵ כָם, הַ יזֶהוּ חָ ר, אֵ א אוֹמֵ ן זוֹמָ בֶּ
ת כּוֹבֵשׁ אֶ בּוֹר, הַ יזֶהוּ גִ י. אֵ ה לִּ יחָ יךָ שִׂ וֹתֶ דְ י עֵ י כִּ תִּ כַּלְ שְׂ י הִ דַ לַמְּ כָּל מְ מִ

לֹּכֵד  רוּחוֹ מִ ל בְּ בּוֹר וּמשֵׁ גִּ יִם מִ ךְ אַפַּ רֶ ר )משלי טז( טוֹב אֶ מַ נֶּאֱ רוֹ, שֶׁ צְ יִ
י יךָ כִּ יעַ כַּפֶּ ר )תהלים קכח( יְגִ מַ נֶּאֱ קוֹ, שֶׁ לְ חֶ חַ בְּ מֵ שָּׂ יר, הַ שִׁ יזֶהוּ עָ יר. אֵ עִ
בָּא. , לָעוֹלָם הַ ךְ טוֹב לָ זֶּה. וְ עוֹלָם הַ , בָּ יךָ רֶ . אַשְׁ ךְ טוֹב לָ יךָ וְ רֶ תֹאכֵל אַשְׁ
ד כַבֵּ י אֲ דַ כַבְּ י מְ ר )שמואל א ב( כִּ מַ נֶּאֱ יּוֹת, שֶׁ רִ בְּ ת הַ ד אֶ כַבֵּ מְ ד, הַ בָּ כֻ יזֶהוּ מְ אֵ

לּוּ: וּבֹזַי יֵקָ

Ben Zoma said: Who is wise? He who learns from every

man, as it is said: “From all who taught me have I gained un‐

derstanding” (Psalms 119:99). Who is mighty? He who sub‐

dues his [evil] inclination, as it is said: “He that is slow to

anger is better than the mighty; and he that rules his spirit

than he that takes a city” (Proverbs 16:32). Who is rich? He

who rejoices in his lot, as it is said: “You shall enjoy the fruit

… of your labors, you shall be happy

Torat Emet 357 (Public Domain) · Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-
BY)
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כי ברח העם

״ויוגד למלך מצרים כי ברח העם״. בריחתם הראתה שהרע שבתוכם עדיין
היה חזק.

שמות י״ד:ה׳ Exodus 14:5

ם עָ ל־הָ יו אֶ דָ עֲבָ עֹה וַ רְ בַב פַּ ךְ לְ פֵ יֵּהָ ם וַ עָ ח הָ רַ י בָ יִם כִּ רַ צְ ךְ מִ לֶ מֶ יֻּגַּד לְ וַ
נוּ: דֵ בְ עׇ ל מֵ אֵ רָ ת־יִשְׂ נוּ אֶ חְ לַּ י־שִׁ ינוּ כִּ שִׂ ה־זֹּאת עָ רוּ מַ יֹּאמְ וַ

And it was told the king of Egypt that the people were fled;

and the heart of Pharaoh and of his servants was turned to‐

wards the people, and they said: ‘What is this we have done,

?that we have let Israel go from serving us

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

שמות יד, ה.
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כמ״ש במ״א

בכתב יד זה, בכתב ידו של הצמח צדק עצמו, אחרי ״כפי שמבואר במקום
אחר״ מופיע ״)בפרשת בהר(״, המציין את המקום.

קה״ת הערת 

בבוך 1102 בגוכי״ק הצ״צ נוסף: ”)בפ׳ בהר(”. וראה תניא פרק לא ובליקוט
פי׳ שם.
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ורדפו מכם חמשה מאה

״חמישה מכם ירדפו מאה, ומאה מכם ירדפו רבבה״. הקדושה רודפת, והרע
נס מפניה.

ויקרא כ״ו:ח׳ Leviticus 26:8

נֵיכֶם פְ יכֶם לִ בֵ לוּ אֹיְ נָפְ דֹּפוּ וְ בָה יִרְ בָ כֶּם רְ אָה מִ אָה וּמֵ ה מֵ שָּׁ כֶּם חֲמִ פוּ מִ דְ רָ וְ
ב: רֶ חָ לֶ

And five of you shall chase a hundred, and a hundred of you

shall chase ten thousand; and your enemies shall fall before

.you by the sword

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

ויקרא כו, ח.
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כי לא בחפזון תצאו

״כי לא בחיפזון תצאו, ובמנוסה לא תלכו, כי הוי׳ הולך לפניכם״. בגאולה
העתידה לא יהיה צורך לברוח, כי הסטרא אחרא תהיה מוכנעת.

ישעיהו נ״ב:י״ב Isaiah 52:12

Havayah נֵיכֶם פְ ךְ לִ י־הֹלֵ כוּן כִּ לֵ ה לֹא תֵ נוּסָ מְ צֵאוּ וּבִ זוֹן תֵּ פָּ חִ י לֹא בְ כִּ
ל: אֵ רָ י יִשְׂ לֹקֵ  כֶם אֱ פְ אַסִּ וּמְ

For ye shall not go out in haste, Neither shall ye go by flight;

For the L-RD will go before you, And the G-d of Israel will be

.your rearward

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

ישעי׳ נב, יב. — בכת״י 1999 מציין להמשך וככה-תרל״ז סעי׳ א דשם מבאר
דהטעם שלא יצאו בחפזון כי הולך לפניהם ה׳ ע״ש.
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שרה . . מלכותו

המראה מקום של קה״ת למילים האלה )ההערה למטה(.
קה״ת הערת 

ראה לקו״ת )להאריז״ל( ח״ש כג, ב.
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לאברהם . . חסד
על המילים ״שומר הברית והחסד״ אומר הזוהר: ״החסד — זה אברהם״.
אדמו״ר הזקן מפרש את דברי שרה לאברהם כמלכות הפונה אל חסד

העליון.

זח״א מז, ב Zohar I, 47b

קה״ת הערת 

ראה זח״א מז, ב. הנסמן במאמרי אדה״ז — פרשיות לע׳ תקפ.
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לא כאברהם שיצא ממנו

הגמרא מספרת על סעודת העתיד, שבה אברהם מסרב להוביל את ברכת
המזון, משום שישמעאל יצא ממנו. בהערת קה״ת מובא הדבר יחד עם

הספרי על אותו פסוק.

פסחים קי״ט ב:ה׳ Pesachim 119b:5

ק: טוֹל חָ צְ יִ ר לוֹ לְ אל. אוֹמֵ עֵ מָ י יִשְׁ נִּ מֶּ יָּצָא מִ , שֶׁ ךְ רֵ בָ י מְ ינִ ן: אֵ הֶ ר לָ אוֹמֵ וְ

יַעֲקֹב: טוֹל ר לוֹ לְ ו. אוֹמֵ שָׂ י עֵ נִּ מֶּ יָּצָא מִ , שֶׁ ךְ רֵ בָ י מְ ינִ ן: אֵ הֶ ר לָ . אוֹמֵ ךְ רֵ וּבָ
ה ידָ עֲתִ ן, שֶׁ יֵּיהֶ חַ יוֹת בְּ חָ י אֲ תֵּ י שְׁ אתִ נָּשָׂ , שֶׁ ךְ רֵ בָ י מְ ינִ ם: אֵ הֶ ר לָ . אוֹמֵ ךְ רֵ וּבָ

י. לַ ן עָ רָ אוֹסְ ה לְ תּוֹרָ
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

קה״ת הערת 

ספרי האזינו פשי״ב. פסחים קיט, ב.
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לא כאברהם שיצא ממנו ישמעאל

על הפסוק ״כי חלק הוי׳ עמו״, אומר הספרי שמאברהם יצאו סיגים —
ישמעאל ובני קטורה — ומיצחק יצא עשו, ואילו כל בני יעקב נולדו
ראויים. הטקסט מביא את הביטוי של חז״ל על ישמעאל, המתאר אותו

כשורש טמא שיצא מאברהם.

ספרי דברים שי״ב:א׳-ב׳ Sifrei Devarim 312:1–2

א הֵ אֱ י שֶׁ קִ לְ י חֶ נוּ לִ תוֹכָהּ, תְּ יוּ בְ הְ תִּ י שֶׁ שִׁ פְ י אֶ י, אִ לִּ תּוֹךְ שֶׁ אוּ מִ … צְ

אל עֵ מָ סוֹלֶת, יִשְׁ נּוּ פְּ מֶּ אָה מִ ינוּ לָעוֹלָם יָצְ ם אָבִ הָ רָ בָּא אַבְ שֶׁ ךְ כְּ ירוֹ. כָּ כִּ מַ
י כָל אַלּוּפֵ ו וְ שָׂ סוֹלֶת, עֵ נּוּ פְּ מֶּ אָה מִ ק לָעוֹלָם יָצְ חָ צְ ה. בָּא יִ טוּרָ נֵי קְ כָל בְּ וְ

אָה בָּא יַעֲקֹב לֹא יָצְ שֶׁ ים. וּכְ אשׁוֹנִ רִ ן הָ ר מִ ים יוֹתֵ עִ יוֹת רָ הְ רוּ לִ זְ דוֹם. חָ אֱ
ר )בראשית כה מַ נֶּאֱ יָן שֶׁ נְ עִ ים, כָּ רִ שֵׁ נָיו כְּ דוּ כָּל בָּ לָּא נוֹלְ סוֹלֶת, אֶ נּוּ פְּ מֶּ מִ
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6 ה  ק ס פ

קוֹ? לְ ת חֶ יר אֶ כִּ קוֹם מַ מָּ ן הַ יכָ הֵ ים״. מֵ לִ ב אֹהָ ם יוֹשֵׁ ישׁ תָּ יַעֲקֹב אִ כז(: ״וְ
בֶל … מּוֹ יַעֲקֹב חֶ לֶק ה׳ עַ י חֵ ר: כִּ מַ נֶּאֱ יַּעֲקֹב, שֶׁ מִ

For the portion of the L-rd is His people":" )Devarim 32:9(

An analogy: A king had a field and gave it to tenant-farmers,

who began to steal from it — upon which he gave it to their

sons — who began to be worse than the first. When a son was

born to him, he said to them: Get out of what is mine. You

cannot remain there. Give me my portion so that I can rec‐

ognize it. Similarly, when our father Abraham came to the

… world, there issued from

Vocalized Edition (CC-BY-NC) · Sifrei by Rabbi Shraga Silverstein (CC-BY)

ומררי הוא ענין המרירות

הקטע שם, המסביר מדוע המרור מונח באמצע קערת הסדר, מפנה לשלושת
הלויים שבמאמר זה )״מררי היא בחינת המרירות״( ומציין שגם לקוטי
תורה של האריז״ל על נשא אומר כך. המרירות שייכת לגבורות, אך המרור
נמצא בקו האמצעי, משום שהמרירות מעוררת רחמים רבים, ובאמצעותה

מגיעים למצה של ״בטל רצונך״.
קה״ת הערת 

ראה לקמן שה״ש טו, א שכ״ה בלקו״ת להאריז״ל פ׳ נשא.
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בחשך ילך

על מי שמת בלידתו נאמר: ״כי בא בהבל והולך בחושך״. אדמו״ר הזקן
מחיל זאת על ימי חיים שעברו בריחוק משורש הנשמה.

קהלת ו׳:ד׳ Ecclesiastes 6:4

ה: סֶּ כֻ מוֹ יְ ךְ שְׁ חֹשֶׁ ךְ וּבַ ךְ יֵלֵ חֹשֶׁ בֶל בָּא וּבַ הֶ י־בַ כִּ
for it cometh in vanity, and departeth in darkness, and the

;name thereof is covered with darkness

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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הבל ורעות רוח
הפזמון החוזר של קהלת: ״גם זה הבל ורעות רוח״. אלה ״לבושים צואים״

שבהם האדם מלביש את נשמתו.

קהלת ד׳:ד׳ Ecclesiastes 4:4

ישׁ נְאַת־אִ יא קִ י הִ ה כִּ עֲשֶׂ מַּ רוֹן הַ שְׁ ת כׇּל־כִּ אֵ ל וְ מָ ת־כׇּל־עָ י אֶ נִ י אֲ יתִ אִ רָ וְ
: עוּת רוּחַ בֶל וּרְ הוּ גַּם־זֶה הֶ עֵ רֵ מֵ

Again, I considered all labour and all excelling in work, that

it is a man’s rivalry with his neighbour. This also is vanity

.and a striving after wind

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

קהלת ד, ד.
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מחשבות אדם ותחבולותיו

המראה מקום של קה״ת למילים האלה )ההערה למטה(.
קה״ת הערת 

מוסף דר״ה.
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ולו יקהת עמים

ברכת יעקב ליהודה: ״לא יסור שבט מיהודה… ולו יקהת עמים״. אדמו״ר
הזקן קושר בין ״יקהת״ ל״קהת״, לאסיפת הנשמה אל מקורה.

בראשית מ״ט:י׳ Genesis 49:10

ת הַ קְּ לוֹ יִ ילֹה וְ י־יָבֹא שִׁ ד כִּ יו עַ לָ גְ ין רַ בֵּ ק מִ חֹקֵ ה וּמְ יהוּדָ בֶט מִ לֹא־יָסוּר שֵׁ
ים: מִּ עַ

The sceptre shall not depart from Judah, Nor the ruler’s staff

from between his feet, As long as men come to Shiloh; And

.unto him shall the obedience of the peoples be

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

בראשית מט, י.
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ורוחו ונשמתו אליו יאסוף

״אם ישים אליו לבו רוחו ונשמתו אליו יאסוף״. הפסוק מתאר את הנשמה
הנאספת בחזרה אל מקורה, בחינת קהת.

איוב ל״ד:י״ד Job 34:14

סֹף: יו יֶאֱ לָ תוֹ אֵ מָ שְׁ נִ בּוֹ רוּחוֹ וְ יו לִ לָ ים אֵ ם־יָשִׂ אִ
If He set His heart upon man, If He gather unto Himself his

;spirit and his breath

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

איוב לד, יד.
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רשפי אש שלהבת

״כי עזה כמות אהבה… רשפיה רשפי אש שלהבתיה״. עליית הנשמה דומה
ללהבה העולה כלפי מעלה.

שיר השירים ח׳:ו׳ Song of Songs 8:6

ה שָׁ וֶת אַהֲבָה קָ זָּה כַמָּ י־עַ ךָ כִּ רוֹעֶ ל־זְ ם עַ ךָ כַּחוֹתָ בֶּ ל־לִ ם עַ י כַחוֹתָ נִ ימֵ שִׂ
יָה: תְ בֶ הֶ לְ שׁ שַׁ י אֵ פֵּ שְׁ יהָ רִ פֶ שָׁ נְאָה רְ אוֹל קִ שְׁ כִ

Set me as a seal upon thy heart, As a seal upon thine arm;

For love is strong as death, Jealousy is cruel as the grave;

The flashes thereof are flashes of fire, A very flame of the

.L-RD

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

שה״ש ח, ו.
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בהתאסף ראשי עם

״בהאסף ראשי עם יחד שבטי ישראל״. המילה ״אסיפה״ משמשת לתיאור
כינוס שבטי ישראל, ולכן אינה משמשת ביחס לקהת.

דברים ל״ג:ה׳ Deuteronomy 33:5

ל: אֵ רָ י יִשְׂ טֵ בְ ד שִׁ ם יַחַ י עָ אשֵׁ ף רָ אַסֵּ תְ הִ ךְ בְּ לֶ רוּן מֶ ישֻׁ י בִ הִ יְ וַ
And there was a king in Jeshurun, When the heads of the

.people were gathered, All the tribes of Israel together

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

דברים לג, ה.
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דאתהפכא . . וחשוכא לנהורא

ביטוי בזוהר לתהליך של הפיכת מרירות למתיקות וחושך לאור. שינוי זה
הוא עבודת הלויים בבחינת קהת.

זח״א ד, א Zohar I, 4a

קה״ת הערת 
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7 ה  ק ס פ

זח״א ד, א.

ע״פ נשא את ראש בני גרשון

המאמר שם קושר את שלושת מילויי השמות, ע״ב, ס״ג ומ״ה, המקבילים
לחכמה, בינה וז״א, לשלוש משפחות הלויים שנשאו את המשכן — גרשון,
קהת ומררי — ומבאר את דברי לאה בעת לידת לוי: ״הפעם ילווה אישי

אלי״.
קה״ת הערת 

לקמן כא, ג ואילך.
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עבודת הלוים . . ממטה למעלה

ההערה מפנה לאור התורה על בראשית בעניין עבודת הלויים מלמטה
למעלה.

קה״ת הערת 

ראה אוה״ת בראשית-א דף קצ, א ואילך.
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ובא אהרן ובניו

״ובא אהרן ובניו בנסוע המחנה והורידו את פרוכת המסך וכסו בה את ארון
העדות״. הכוהנים מכסים ומלבישים את הקדושה, בתנועה מלמעלה למטה.

במדבר ד׳:ה׳ Numbers 4:5

רֹן ת אֲ סּוּ־בָהּ אֵ כִ ךְ וְ סָ מָּ רֹכֶת הַ ת פָּ דוּ אֵ הוֹרִ חֲנֶה וְ מַּ סֹעַ הַ נְ נָיו בִּ וּבָא אַהֲרֹן וּבָ
ת: דֻ עֵ הָ

when the camp setteth forward, Aaron shall go in, and his

sons, and they shall take down the veil of the screen, and

;cover the ark of the testimony with it

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

במדבר ד, ה.
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ולא יבאו לראות
״אך לא יבואו לראות כבלע את הקודש ומתו״. לבני קהת, שעבודתם עולה

מלמטה, אין חלק בכיסוי זה.

במדבר ד׳:כ׳ Numbers 4:20

תוּ: מֵ שׁ וָ קֹּדֶ ת־הַ לַּע אֶ בַ אוֹת כְּ רְ לֹא־יָבֹאוּ לִ  וְ
but they shall not go in to see the holy things as they are be‐

’.ing covered, lest they die

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

במדבר ד, כ.

93

כל האומר אין לי אלא תו׳

״האומר: אין לי אלא תורה״, אין לו אפילו תורה. אדמו״ר הזקן מפרש זאת
כך: הכיסופים של האדם צריכים להיות לה׳ עצמו, ולא לתורה בלבד.

יבמות ק״ט ב:ד׳-ה׳ Yevamot 109b:4–5

יָא, נְ תַ כָה — דְּ בַר הֲלָ דְ מוֹ לִ צְ עַ עַ לוֹף דּוֹץ. תּוֹקֵ י שְׁ דִ בְ עָ יּוֹן — דְּ צִ לְ י שַׁ בֵ עֲרָ
לָּא: א! אֶ יטָ שִׁ ה. פְּ ין לוֹ תּוֹרָ ה — אֵ ין לוֹ תּוֹרָ ר אֵ אוֹמֵ ר: כׇּל הָ י אוֹמֵ י יוֹסֵ בִּ רַ
א! יטָ שִׁ י פְּ א נָמֵ ה. הָ לָּא תּוֹרָ ין לוֹ אֶ ה — אֵ לָּא תּוֹרָ ין לוֹ אֶ ר אֵ אוֹמֵ כׇּל הָ
א: רָ ר קְ פָּא, אָמַ ב פָּ ר רַ א? אָמַ מָ עְ אי טַ ין לוֹ. מַ ה אֵ ילּוּ תּוֹרָ פִ אֲ לָּא דַּ אֶ
ינוֹ אֵ ה, כֹּל שֶׁ ידָ מִ לְ נוֹ בִּ יָּה יֶשְׁ עֲשִׂ נוֹ בַּ יֶּשְׁ ם״ — כֹּל שֶׁ יתֶ עֲשִׂ ם וַ תֶּ דְ מַּ לִ ״וְ

ה. ידָ מִ לְ ינוֹ בִּ יָּה אֵ עֲשִׂ בַּ
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

קה״ת הערת 

יבמות קט, ב.
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אחזתיו ולא ארפנו אחזתיו דוקא אלא שהבאתיו אל בית אמי

״אחזתי בו ולא ארפה ממנו, עד שהבאתי אותו אל בית אמי״. הנשמה אוחזת
בה׳ עצמו, ובאמצעות אהרן מכניסה אותו אל התורה, ״בית אמי״.

שיר השירים ג׳:ד׳ Song of Songs 3:4

נּוּ פֶּ לֹא אַרְ יו וְ תִּ זְ חַ י אֲ שִׁ אָהֲבָה נַפְ ת שֶׁ י אֵ צָאתִ מָּ ד שֶׁ ם עַ הֶ י מֵ תִּ רְ בַ עָ ט שֶׁ עַ מְ כִּ
י: תִ ר הוֹרָ דֶ ל־חֶ אֶ י וְ מִּ ית אִ ל־בֵּ יו אֶ יאתִ הֲבֵ ד־שֶׁ עַ

Scarce had I passed from them, When I found him whom my

soul loveth: I held him, and would not let him go, Until I had

brought him into my mother’s house, And into the chamber

.of her that conceived me

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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אהרן הכהן העליון המביא

הזוהר על קורח, המצוטט בטקסט, עוסק בכך שאהרן ובניו מכסים את כלי
הקודש, ולאחר מכן יכולים בני קהת להתקרב; וכן בעבודה הפנימית של

הקטורת, שהופקדה בידי הכהן.

ספר הזהר, קרח ה׳:כ״ב-ז׳:כ״ט Zohar, Korach 5:22–7:29

So here, when Moses saw wrath impending he at once told

Aaron, who was the “friend” of the Matrona, to take the in‐

cense, which increases peace in the world and binds the

knot of faith, which is the joy of higher and lower and effects

the removal of wrath. R. Eleazar said: ‘It is written “Cut ye

not off the tribe of the families of the Kohathites from

among the Levites” (Num. 4, 18), because they are the main

… stock of the Levites, and further, “This do unto them that

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)
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עוטה אור כשלמה

״מתעטף באור כשלמה, נוטה שמים כיריעה״. הטקסט קושר זאת לדבר ה׳
המגיע לישראל באמצעות משה ואהרן.

תהילים ק״ד:ב׳ Psalms 104:2

ה: יעָ יְרִ יִם כַּ מַ ה שָׁ ה נוֹטֶ מָ לְ ה־אוֹר כַּשַּׂ עֹטֶ
Who coverest Thyself with light as with a garment, who

;stretchest out the heavens like a curtain

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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שאו את ראש
הזוהר על פינחס, האחרון מבין המקורות שהטקסט מביא על ״שאו את
ראש״, דורש את הפסוק ״שאו שערים ראשיכם״: השערים הם חמישים
שערי בינה של מעלה, ולכל אחד מהם יש ״ראש״, כדי שיוכל להתפשט

ולהיכלל באחרים.

ספר הזהר, פנחס קי״ג:תשע״ה-תשע״ז Zohar, Pinchas 113:775–777
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שררך אגן
״שררך אגן הסהר, אל יחסר המזג״. המקור המדרשי האחרון שהטקסט

מביא על ״שאו את ראש״ הוא Shir HaShirim Rabbah על פסוק זה.

שיר השירים ז׳:ג׳ Song of Songs 7:3

ים: נִּ ים סוּגָה בַּשּׁוֹשַׁ טִּ ת חִ מַ נֵךְ עֲרֵ טְ זֶג בִּ מָּ ר הַ סַ ר אַל־יֶחְ הַ סַּ ךְ אַגַּן הַ רֵ רְ שׇׁ
Thy navel is like a round goblet, wherein no mingled wine is

wanting; Thy belly is like a heap of wheat Set about with

.lilies

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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הערת קה״ת מפנה לZohar, Vayechi 46:476–47:484 למילים האלה.

ספר הזהר, ויחי מ״ו:תע״ו-מ״ז:תפ״ד Zohar, Vayechi 46:476–47:484
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