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ביאור הדברים
בענין לטהר תטהרו

ביאור על ״לטהר... תטהרו״

יום הכיפורים מטהר בשני אופנים: ה״לבוש״ החיצוני של הגבהות נמחק מלמעלה,

ואילו החטאים הפנימיים מיטהרים באמצעות צעקה מעומק הלב, המגיעה אל האין־

סוף שלמעלה משם הוי׳. ברקע עומד הניגוד בין תורה למצוות: לימוד התורה הוא

ביטול אמיתי, המחבר את הנשמה עם אין סוף, ואילו המצוות, ששורשן גבוה עוד

יותר, יורדות רק בתור לבוש, באמצעות ה״שערות״ של פרטי ההלכה.

ד ו ב כ ל ש  ד ק ו מ

מוקדש לכבוד הגאון המקובל רבי לוי יצחק שניאורסאהן זצ״ל
אבי הרבי, רבי לוי יצחק
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ה ד ו ק נ ה

יום הכיפורים מטהר בשני אופנים: ה״לבוש״ החיצוני של הגבהות נמחק מלמעלה, ואילו החטאים
הפנימיים מיטהרים באמצעות צעקה מעומק הלב, המגיעה אל האין־סוף שלמעלה משם הוי׳. ברקע עומד
הניגוד בין תורה למצוות: לימוד התורה הוא ביטול אמיתי, המחבר את הנשמה עם אין סוף, ואילו המצוות,

ששורשן גבוה עוד יותר, יורדות רק בתור לבוש, באמצעות ה״שערות״ של פרטי ההלכה.

כל קטע: לשון המאמר, אחר כך התרגום, ואחר כך ביאור קצר תחת קו זהב. המספרים הקטנים בלשון המאמר מפנים להערות שבסוף.

ה ר צ ק ב ר  מ א מ ה

ביאור זה מסביר את המאמר הקודם על ״לטהר אתכם... תטהרו״. ההתבוננות בגדולתו האין־סופית של ה׳ מביאה ל״חיי צער״ על

הריחוק ממנו, והנחמה על כך היא לימוד התורה, שבו הנשמה מתלבשת בלבושו של ה׳ עצמו ומתחברת עם אור אין סוף תחת אור
מקיף אחד, בדומה לכיסוי המאפשר את היחוד של ז״א ונוקבא. בהמשך מבאר המאמר את הפסוק ״לבושיה כתלג חיוור״: החשמל
העליון, שדרכו נכנס לראשונה אור אין סוף לאצילות, ״מקפיא״ את החכמה האלוקית כשלג, כדי שתוכל לרדת כשהיא מחולקת

לקטעים ולהפשיר לחכמה שהנבראים יכולים להשיג. ממנו באות ״השערות״ — פרטי ההלכות, כגון עבודת יום הכיפורים,
הממשיכים את אור אין סוף למטה באמצעות ביטול. התורה, שהיא אין אמיתי, אינה מוגבלת בזמן ובמקום; המצוות, ששורשן

בגלגלתא, הן לבוש והביטול של יש, הקשורים לקודש הקודשים ביום הכיפורים. הקליפה משקפת זאת: גבהות חיצונית ותאווה
פנימית. ביום הכיפורים החיצוניות נמחקת ״עליכם״, ואילו החטא הפנימי מיטהר ״לפני הוי׳״, כאשר מלכות עולה פנים בפנים אל

האין־סוף.

ה נ ב מ

לימוד התורה כיחוד עם אין סוף1
את הצער על הריחוק מה׳ מנחם לימוד התורה, שבו אור מקיף אחד מחבר את הנשמה עם אור אין סוף, כפי שהכיסוי מאבא ואמא מחבר את

ז״א ונוקבא.

1¶

״לבושיה כתלג חיוור״2
החשמל העליון ״מקפיא״ את החכמה האלוקית כשלג, או כמשל של מורה, כדי שתוכל לרדת כשהיא מחולקת ולהפשיר לחכמה שהנבראים

יכולים להשיג.

2¶

השערות: פרטי ההלכות ועבודת יום הכיפורים3
״שער רישיה״ הם פרטי ההלכות הנוגעים למעשים גשמיים, כגון עבודת הכהן הגדול, הממשיכים את אור אין סוף למטה באמצעות ביטול

ומסירות נפש.

4–3¶

תורה ומצוות4
התורה היא ביטול אמיתי ואינה מוגבלת בזמן ובמקום; המצוות, ששורשן גבוה יותר, יורדות בתור לבוש וביטול של יש; הכבוד והגבהות הם

היש של הקליפה.

5¶

שני צדדי הקליפה5
כנגד התורה והמצוות, לקליפה יש צד פנימי, התאווה, שאפשר להפוך, וצד חיצוני, גבהות, שאי אפשר להפוך.

7–6¶
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שני סוגי טהרה6
״עליכם״ — החיצוניות נמחקת; ״לפני הוי׳״ — הפנימיות מיטהרת באמצעות צעקה מעומק הלב, המגיעה למעלה משם הוי׳.

8¶

עליית המלכות ביום הכיפורים7
מלכות עולה פנים בפנים אל האין־סוף; שני הפירושים של הזוהר ל״לפני הוי׳״ עולים בקנה אחד, ומלכות מיטהרת תחילה ואחר כך ישראל.

9¶

ם י ג ש ו מ

לבושיה כתלג חיוור לבושיה כתלג חיוור
הלבוש העליון, החשמל המקיף את כל האצילות, אשר ״מקפיא״ את החכמה
האלוקית כדי שתוכל לרדת ובהמשך ״להפשיר״ לחכמה שהנבראים יכולים

להשיג.

שער רישיה כעמר נקא שער רישיה
ערוצים צרים ומצומצמים של אור אלוקי; בתורה — פרטי ההלכות הנוגעים

למעשים גשמיים.

חשמל חשמל
שכבה מקיפה העוטפת ומסוככת על בחינה; החשמל התחתון מפריד בין
האצילות לעולמות שמתחתיה, ואילו החשמל העליון מקיף את כל

האצילות.

מקיף מקיף
אור מקיף, המקיף את הבחינה במקום להיכנס לתוכה; מקיף אחד על שתי

בחינות מחבר ביניהן.

ביטול היש לאין ביטול היש לאין
הכנעה של יש שנותר יש, כמו במצוות, בניגוד לאין האמיתי של לימוד

התורה.

כח מ״ה כח מ״ה
חכמה בתור ״כוח מה״: הביטול העצמי של החכמה האמיתית, שהכבוד אינו

יכול להפוך ליש.

עליית המלכות עליית המלכות
ביום הכיפורים מלכות עולה פנים בפנים כדי לקבל את פניו העליונות של

אין סוף, לתוך עתיק, למעלה משם הוי׳.

ממעמקים ממעמקים
הצעקה מעומק הלב, האין־סוף שבנשמה, המעוררת את האין־סוף שלמעלה

משם הוי׳.
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1 ¶  ·  1 ע  ט ק

לימוד התורה כיחוד עם אין סוף

2 היינו מהתבוננות מגדולת א״ס ב״ה ביאור הדברים בענין לטהר1 תטהרו. הנה חיי צער תחיה3,

שכשמו כן הוא אין לו סוף כו׳

ביאור הדברים בעניין ״לטהר… תטהרו״. הנה ״חיי צער תחיה״ — כלומר, מתוך התבוננות בגדולתו של אין סוף,

ברוך הוא, שהוא כשמו כן הוא, אין לו סוף וכו׳,

מאמר זה הוא ביאור למאמר הקודם, ״כי ביום הזה יכפר עליכם״, והוא עוסק במילים ״לטהר… תטהרו״; לפי הערות קה״ת, הוא נאמר
בשנת תק״ע )1809–10(. הוא פותח בדברי פרקי אבות על דרך התורה: ״חיי צער תחיה״, ומפרש שהצער נובע מהתבוננות בכך שלאין סוף

אין סוף באמת.

ממילא יחיה חיי צער על מה שרחוק מאור פניו ית׳ ותהיה זאת נחמתו אשריך וטוב לך4 בעוה״ז ע״י

עסק התורה שהיא חכמתו ושם התלבשות אור א״ס ממש בחכמה

ממילא יחיה חיי צער על שהוא רחוק מאור פניו יתברך. וזו תהיה נחמתו: ״אשריך וטוב לך״ בעולם הזה, באמצעות

העיסוק בתורה, שהיא חכמתו; ובה מתלבש ממש אור אין סוף בחכמה.

כשהאדם רואה עד כמה גדול ה׳ עד אין סוף, הוא חש עד כמה הוא רחוק מאור פניו, ותחושה זו עצמה היא ״חיי צער״. נחמתו היא ״אשריך
וטוב לך״ כבר בעולם הזה, באמצעות לימוד התורה: התורה היא חכמתו של ה׳, ובה מתלבש ממש אור אין סוף.

ונמצא מתלבש גם הוא בלבושו של הקב״ה ונעשה יחוד א״ס בנפשו, וזהו יחוד קב״ה ]קודשא בריך הוא[

ושכינתי׳ וכמבואר בזהר בענין יחוד זו״נ ]זעיר אנפין ונוקבא[ שהמלאכים מכסים היחוד בגדפין

נמצא שגם הוא מתלבש בלבושו של הקדוש ברוך הוא, ונעשה יחוד אין סוף בנפשו. וזהו יחוד הקדוש ברוך הוא

ושכינתו, כפי שמבואר בזוהר בעניין יחוד ז״א ונוקבא, שהמלאכים מכסים את היחוד בכנפיים

כיוון שהתורה היא ״לבושו״ של ה׳, מי שלומד אותה מתלבש באותו לבוש, ואין סוף מתייחד עם נפשו. אדמו״ר הזקן מכנה זאת יחוד הקדוש
ברוך הוא ושכינתו, כלומר, יחוד ז״א ונוקבא, ומזכיר את תיאור הזוהר של מלאכים המכסים את היחוד בכנפיהם.

)והובא בפע״ח ]בפרי עץ חיים[ שער הקדישים פ״א. ועיין בע״ח ]בעץ חיים[ שער הארת המוחין פ״ב ]פרק ב׳[

ועיין מזה ג״כ במק״מ ]במקדש מלך[ סוף חלק א׳ בהשמטות ד״ה בראשית(.

)והובא בפרי עץ חיים, שער הקדישים, פרק א; ועיין בעץ חיים, שער הארת המוחין, פרק ב; ועיין בזה גם במקדש

מלך, סוף חלק א, בהשמטות, ]על הקטע[ המתחיל ״בראשית״(.

הסוגריים מציינים מקורות קבליים לדימוי הכנפיים המכסות: פרי עץ חיים, עץ חיים ומקדש מלך, פירוש על הזוהר, בהשמטות — קטעים
שנדפסו בנפרד מן הטקסט העיקרי של הזוהר. לגבי פרי עץ חיים, בהערות קה״ת מצוין פרק ב )סוף פרק ג(; וכן מובא שם עץ חיים, שער

דרושי הצלם, דרוש ב )כללי החסדים והגבורות(, כלל טז.

1
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2 ¶  ·  2 ע  ט ק

״לבושיה כתלג חיוור״

וכיסוי זה הוא נמשך מבחי׳ או״א ]אבא ואימא[ כו׳ דהיינו שנמשך מקיף אחד לשניהם לצורך היחוד וכך

וכיסוי זה נמשך מבחינת אבא ואמא וכו׳, כלומר, נמשך מקיף אחד לשניהם לצורך היחוד. וכך

הכיסוי שעל היחוד בא ממדרגה שלמעלה משני השותפים: הוא נמשך מאבא ואמא, התצורות של חכמה ובינה. אור מקיף אחד מקיף יחד את
ז״א ונוקבא, וההקפה המשותפת הזאת מאפשרת את היחוד ביניהם.

הוא בעסק התורה נמשך מקיף עליון שמקיף גם את נפשו להתכלל בבחי׳ אור א״ס בבחי׳ יחוד ע״י

מקיף א׳ הכולל ב׳ הבחי׳.

גם בעיסוק בתורה נמשך מקיף עליון, המקיף גם את נפשו, כדי שתיכלל בבחינת אור אין סוף, במצב של יחוד,

באמצעות מקיף אחד הכולל את שתי הבחינות.

כך פועל גם לימוד התורה: מקיף עליון מקיף הן את התורה הן את נפשו של הלומד, כדי שנפשו תיכלל באור אין סוף. מכיוון שמקיף אחד
מקיף את שניהם, האדם וחכמתו של ה׳ מתחברים ביחוד אמיתי.

5 נק׳
ועתה נבוא לביאור לבושי׳ ]לבושין / לבושים[ כתלג חיוור איתא בזהר שהי״ג ת״ד ]תיקוני דיקנא[

לפעמים ג״כ בשם לבושי׳ ]לבושין / לבושים[ כתלג חיוור.

כעת נעבור לביאור ״לבושו כתלג חיוור״. בזוהר נאמר שגם שלושה עשר תיקוני דיקנא נקראים לפעמים בשם

״לבושו כתלג חיוור״.

המאמר מבאר כעת את הדימוי מחזון דניאל, ״לבושו כתלג חיוור״. הזוהר מכנה בשם זה לעיתים את שלושה עשר תיקוני דיקנא, ערוצי
הרחמים שבדימוי הקבלי של הראש העליון.

אך האמת הוא שעיקר הלבוש הוא החשמל ולא החשמל המפסיק בין אצילות לבי״ע כי זהו מחיצוניות

בינה והוא בנוגה שמבחי׳ שבה״כ ]שבירת הכלים[

אך האמת היא שעיקר הלבוש הוא החשמל, ולא החשמל המפסיק בין אצילות לבריאה, יצירה ועשיה, שכן הוא

מחיצוניות בינה, והוא בנוגה, שמבחינת שבירת הכלים;

אולם ה״לבוש״ העיקרי הוא החשמל, שבקבלה הוא שכבה מקיפה העוטפת דרגה ומסוככת עליה. אדמו״ר הזקן מוציא מכלל זה את החשמל
התחתון המפריד בין אצילות לשלושת העולמות התחתונים, שכן מקורו בחיצוניות בינה והוא שייך לנוגה, התחום המעורב שנוצר בעקבות

שבירת הכלים.

2
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אלא הוא החשמל עליון המקיף כל האצילות דהיינו שהתלבשות גבורה דעתיק במו״ס ]במוחא סתימאה[

הוא ע״י ]עתיק יומין[ מקיף זה

אלא החשמל העליון המקיף את כל האצילות. כלומר, התלבשות גבורה דעתיק במוחא סתימאה נעשית באמצעות

מקיף זה.

הלבוש המדובר כאן הוא חשמל עליון המקיף את כל האצילות. זו השכבה המקיפה שבאמצעותה מתלבשת גבורה דעתיק, הדרגה הפנימית
ביותר של כתר, במוחא סתימאה, ״המוח הנסתר״.

)בלקוטי הש״ס ]הששה סדרים[ מהאריז״ל ]מהאר״י זכרונו לברכה[ דט״ז ד״ה לכי ומעטי איתא וז״ל ]וזה לשונו[ כי

יש מסך בין עולם לעולם כו׳ ויש בין הא״ק ]האדם קדמון[ לאצילות מסך וכן בין האצילות לבריאה כו׳ וכל

המסכים נק׳ מקיפים עכ״ל ]עד כאן לשונו[,

)בליקוטי הש״ס של האריז״ל, דף ט״ז, בדיבור המתחיל ״לכי ומעטי״, נאמר, ואלה דבריו: ״כי יש מסך בין עולם

לעולם כו׳, ויש בין אדם קדמון לאצילות מסך, וכן בין האצילות לבריאה כו׳, וכל המסכים נקראים מקיפים״. עד כאן

לשונו.(

סוגריים ארוכים אלה מביאים ראיה מליקוטי הש״ס של האריז״ל, על סיפור הלבנה שנאמר לה: ״לכי ומעטי״. שם אומר האריז״ל שמסך
מפריד בין כל עולם לעולם שאחריו, מאדם קדמון ומטה, ושכל המסכים האלה נקראים מקיפים.

והנה הרמ״ז ]הרב משה זכות[ ר״פ אמור דפ״ח סע״ב ]סוף עמוד ב[ גבי כשמן הטוב6 על הראש כתב שגם כתר

אריך נחשב מעולם א״ס7 כו׳ ועיקרו של אצילות מתחיל ממו״ס ]ממוחא סתימאה[ שהיא חכמה דאריך

עכ״ל ]עד כאן לשונו[ וא״כ ענין התלבשות גבורה דעתיק במו״ס ]במוחא סתימאה[

והנה הרמ״ז, בתחילת פרשת אמור, דף פ״ח ע״ב, על ״כשמן הטוב על הראש״, כתב שגם כתר דאריך נחשב לעולם

אין סוף כו׳, ועיקר האצילות מתחיל ממוחא סתימאה, שהיא חכמה דאריך. עד כאן לשונו. ואם כן, עניין התלבשות

גבורה דעתיק במוחא סתימאה

הרמ״ז )רבי משה זכות(, בפירושו לזוהר בתחילת פרשת אמור, אומר שגם כתר דאריך אנפין נחשב לחלק מעולם אין סוף, ועיקר האצילות
מתחיל במוחא סתימאה, שהיא חכמה דאריך אנפין. מכאן שהתלבשות גבורה דעתיק במוחא סתימאה היא הנקודה שבה אור אין סוף נכנס

לאצילות.
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הוא ענין ההמשכה מאור א״ס בראשית האצילות וע״כ התלבשות זו הוא ע״י מקיף זה ומסך הנ״ל

9 שזהו ענין רקיע
ואפשר שזהו ג״כ ענין קרומא דאוירא8 כו׳ ע׳ ]עיין[ בע״ח ]בעץ חיים[ שער א״א פ״ז ]פרק ז׳[

המבדיל בין מים למים10

הוא עניין ההמשכה מאור אין סוף בראשית האצילות. לכן התלבשות זו נעשית באמצעות מקיף זה והמסך הנזכר
לעיל. וייתכן שזהו גם עניין קרומא דאוירא כו׳; עיינו בעץ חיים, שער אריך אנפין, פרק ז׳, שזהו עניין הרקיע

המבדיל בין מים למים.

מכיוון שכאן מתרחשת המעבר ממה שמעל האצילות אל תוך האצילות, הוא נעשה באמצעות מקיף ומסך, בדומה לאלה שהאריז״ל מתאר.
אדמו״ר הזקן מציע שזו גם בחינת ״קרומא דאוירא״, שעץ חיים מכנה הרקיע המבדיל ״בין מים למים״.

ומזה יובן ג״כ ענין סלסלה ותרוממך11 שנתבאר לעיל דענין ההתרוממות הוא מבחי׳ לבושי׳ ]לבושין /

לבושים[ כתלג לבחי׳ ומדרגת שער רישי׳ ]רישיה[ כו׳ והיינו כי שער רישי׳ ]רישיה[ הוא מבחי׳ כתר אריך

שהוא מעולם א״ס שלמעלה מהמסך ומהאצילות כו׳(.

ומכאן יובן גם עניין ״סלסלה ותרוממך״, שנתבאר לעיל: ההתרוממות היא מבחינת ״לבושו כתלג״ לבחינת ומדרגת
״שער רישיה״ כו׳. כלומר, ״שער רישיה״ הוא מבחינת כתר דאריך, השייך לעולם אין סוף, שלמעלה מהמסך ומן

האצילות כו׳.(

כך מתבאר גם מה שנאמר במאמר הקודם על ״סלסלה ותרוממך״: העיון המדוקדק בהלכות מעלה את האדם מ״לבושו כתלג״ אל ״שער
רישיה״. זו עלייה ממשית, משום ש״שער רישיה״ נובע מכתר דאריך אנפין, השייך לעולם אין סוף, למעלה מן המסך ומן האצילות.

וע״ז נאמר לבושי׳ ]לבושין / לבושים[ כתלג חיוור כמו שלג שתחלת הווייתו ממים12 ונקפא ונעשה שלג

13 והוא ע״ד משל ,14 ואח״כ חוזר ונפשר ונמס והיה למים וזהו חכמה בראש חכמה בסוף,

ועל כך נאמר ״לבושו כתלג חיוור״: כמו שלג, שתחילת הווייתו במים, הוא קופא ונעשה שלג, ואחר כך מפשיר,

נמס וחוזר להיות מים. וזהו ״חכמה בראש, חכמה בסוף״. והרי זה על דרך משל,

בחזרה למהלך המרכזי: הלבוש הוא כמו שלג, שמתחיל כמים, קופא, ואחר כך נמס וחוזר להיות מים. כך התורה מתחילה כחכמה אלוקית
ומסתיימת שוב כחכמה, ״חכמה בראש, חכמה בסוף״, וביניהן שלב של קיפאון.

כמו משלי שלמה או כמו שהרב מסביר שכל להתלמיד ע״פ משל שכשעומד התלמיד על כוונת רבו

במשל זה ומבין השכל עצמו

כמו משלי שלמה, או כמו מורה המסביר לתלמיד רעיון באמצעות משל: כשהתלמיד תופס את כוונת רבו במשל הזה

ומבין את הרעיון עצמו,

השלב הקפוא דומה למשל, כמו משלי שלמה המלך, או להסבר של רעיון באמצעות דימוי. המשל הוא הדרך שבה הרעיון מגיע אל התלמיד,
עד שהוא תופס את כוונת רבו ומבין את הרעיון עצמו.
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הנה נעשה אצלו ג״כ בחינת חכמה כמו שהיה אצל רבו החכמה מתחלה רק שבאמצע נגלד ונקרש לפי

שהחכמה לא היתה נתפסת בשכל התלמיד כמות שהי א בעצמה בשכל הרב

הרי גם אצלו נעשית בחינת חכמה, כפי שהחכמה הייתה אצל רבו בתחילה; אלא שבתווך היא התקרשה ונקפאה,

משום שהתלמיד לא יכול היה לתפוס בשכלו את החכמה כפי שהיא בעצמה בשכלו של הרב,

כשהתלמיד מבין, הרעיון נעשה גם בו חכמה ממש, כפי שהיה אצל רבו בתחילה. באמצע הוא היה ״קפוא״ בתוך המשל, משום שהתלמיד לא
היה יכול לקלוט את החכמה כפי שהיא בשכלו של הרב עצמו.

רק ע״י משל, וכך הוא בחי׳ לבוש עליון הוא בבחי׳ שלג שנגלד ונקרש עצמיות החכמה לבלתי הגלות

נגלות כמות

אלא באמצעות משל. וכך גם בחינת הלבוש העליון היא במצב של שלג, שבו עצמות החכמה עצמה התקרשה

ונקפאה, כדי שלא תתגלה בגלוי כפי שהיא בעצמה,

המילים ״אלא באמצעות משל״ משלימות את ההקבלה. גם הלבוש העליון פועל כך: חכמתו של הקב״ה עצמה מתקרשת כמו שלג, כדי שלא
תתגלה כפי שהיא באמת.

15 אצל הנבראים ועל ענין זה נאמר משליך שהיא בעצמה רק אח״כ חוזר ונמס והיה למים בחי׳ חכמה16,

קרחו כפתים כו׳

ורק אחר כך היא חוזרת ונמסה ונעשית מים — בחינת חכמה עבור הנבראים. ועל עניין זה נאמר: ״משליך קרחו

כפתים״ וגו׳,

לאחר מכן השלג נמס והופך למים, והחכמה נעשית חכמה שהנבראים יכולים לקבל; בקבלה, מים הם כינוי לחכמה. אדמו״ר הזקן מביא את
הפסוקים מתהילים קמ״ז על הקרח ועל הפשרתו כמקור לכך.

17 שלהיות מגיד דבריו ליעקב שהוא מבחי׳ יזלו מים נעשה ע״י ישב רוחו יזלו מים מגיד דבריו ליעקב18,

הקרח שנגלד ונקרש כעין הקרח וכך הוא בענין השלג,

״ישב רוחו יזלו מים״; ״מגיד דבריו ליעקב״. כלומר, ״מגיד דבריו ליעקב״, שמקורו בבחינת ״יזלו מים״, נעשה
באמצעות הקרח, שהתקרש ונקפא כעין קרח. וכך הוא גם בעניין השלג,

במזמור, דברי ה׳ מגיעים ליעקב רק לאחר שהקרח שלו נמס ו״יזלו מים״. מכאן שגילוי התורה לישראל תלוי ב״הקפאה״ שקדמה לו, וגם
השלג פועל לפי אותו דפוס כמו הקרח.



3 ר  מ א מ  · ת  ו מ י  ר ח א רשת  פ  · ה  ר ו ת י  ט ו ק ל ביאור הדברים בענין לטהר תטהרו

9likuteitorah.com/he/likkutei-torah/acharei/3/

אלא שהשלג הוא בהתחלקות טיפין טיפין כי להיות יורד ההשפעה מוכרח להיות ע״י התחלקות וכמו

שנודע מגבורות גשמים19 שיורדים20 ע״י התחלקות שאל״כ ]שאם לא כן[ היו מבול21 ח״ו ]חס ושלום[,

אלא שהשלג מתחלק לטיפות־טיפות, שכן כדי שהשפע יירד הוא מוכרח לבוא דרך התחלקות. וכידוע בעניין גבורות

גשמים, שהן יורדות דרך התחלקות, שאם לא כן היה חלילה מבול.

השלג שונה מן הקרח בכך שהוא יורד בפתיתים נפרדים רבים, שכן כל שפע מלמעלה מוכרח להתחלק כדי לרדת. גם הגשם, המכונה
״גבורות גשמים״, יורד בטיפות נפרדות; אילו היה יורד בלי התחלקות, היה נוצר חלילה מבול.

וגם י״ג ת״ד ]תיקוני דיקנא[ נק׳ בחי׳ לבושים על דרך זה שההארה היורדת דרך השערות שהם חלולים

וגם י״ג תיקוני דיקנא נקראים בחינת לבושים בדרך זו: ]אשר ל[הארה היורדת דרך השערות, שהן חלולות,

גם י״ג תיקוני דיקנא נקראים ״לבושים״ באותו מובן. האור יורד דרך השערות, שהן צינורות חלולים.

הנה השערות הם בחי׳ לבושים והן בבחי׳ פירוד והתחלקות בבחי׳ שלג ונק׳ חיוור ששרש ההשפעה

עצמה היא בחי׳ חסד

הרי השערות הן בחינת לבושים, והן במצב של פירוד והתחלקות, בדומה לשלג; והן נקראות ״חיוור״, כלומר לבן,

משום ששורש השפע עצמו הוא בחינת חסד.

השערות הן ״לבושים״ משום שהן מחלקות את האור לחוטים נפרדים, כמו השלג המתחלק לפתיתים. הן נקראות ״לבנות״ משום ששורש
השפע שלהן הוא חסד, שאותו הקבלה מקשרת לצבע הלבן.

22 ,23 )וגם השלג יש בו תוקף הלבנונית יותר מבחי׳ עמר נקא וכמ״ש במ״א ע״פ הנותן שלג כצמר(.

ומים שיורדים ממקום גבוה למקום נמוך )אלא שיורדים בבחי׳ צמצום והתחלקות ההשפעה
24 ,25 ,26 ,27 לפירורים(:

)גם לשלג יש עוצמת לובן גדולה יותר מבחינת ״צמר נקי״, כפי שמוסבר במקום אחר על הפסוק ״הנותן שלג

כצמר״.( ומדובר במים היורדים ממקום גבוה למקום נמוך )אלא שהם יורדים בצמצום, כשהשפע מתחלק
לפירורים(.

השלג לבן אף יותר מ״צמר נקי״, כפי שמוסבר במקום אחר על הפסוק ״הנותן שלג כצמר״. השפע דומה גם למים, שמטבעם יורדים ממקום
גבוה למקום נמוך, אלא שכאן הם יורדים בצמצום ומתחלקים למנות קטנות.
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4 – 3 ¶  ·  3 ע  ט ק

השערות: פרטי ההלכות ועבודת יום הכיפורים

ב והנה מבחי׳ לבושיה כתלג חיוור נמשך בחי׳ שער רישיה כעמר נקא28 אלו הן פרטי ההלכות

שבגשמיות

2. והנה, מן הבחינה של ״לבושו לבן כשלג״ נמשכת הבחינה של ״שער ראשו כצמר נקי״: אלו הן ההלכות הפרטיות

הנוגעות לדברים גשמיים,

סעיף 2 עובר מן הלבוש אל השער. מן ״לבושו לבן כשלג״ נמשך ״שער ראשו כצמר נקי״, שהמאמר מזהה עם ההלכות הפרטיות העוסקות
בדברים גשמיים.

כמו כל מסכת יומא שכל הרעש של הכה״ג ]הכהן גדול[ שהוא פורש משאר העם ונכנס לפני ולפנים והיה

כמו כל מסכת יומא, שבה כל ההתרחשות סביב הכהן הגדול היא שהוא פורש משאר העם ונכנס לפניי ולפנים; וזה

היה

מסכת יומא היא הדוגמה: כל ההתרחשות בה נוגעת לכהן הגדול, הפורש מן העם ונכנס לקודש הקודשים, לפניי ולפנים.

29 וכל העבודה הוא שמזה מדם הפר רק פעם א׳ בשנה והי׳ ]והיה[ צריך חמש טבילות ועשרה קידושין

ומדם השעיר באצבע אחת למעלה ושבע למטה ומונה אחת ואחת30 כו׳.

רק פעם אחת בשנה, והוא היה צריך לטבול חמש טבילות ולקדש עשר פעמים; וכל העבודה היא שהוא מזה מדם

הפר ומדם השעיר באצבעו, פעם אחת למעלה ושבע פעמים למטה, ומונה ״אחת ואחת״ וכו׳.

הדבר התרחש רק פעם אחת בשנה, וכלל חמש טבילות ועשרה קידושי ידיים ורגליים. בלב העבודה הוא הזה מדם הפר ומדם השעיר, פעם
אחת למעלה ושבע פעמים למטה, ומנה בקול כל הזאה; כל אלה הם פרטים הלכתיים הנוגעים למעשים גשמיים.

3

והנה כח זה שיש בגשמיות דם הפר והשעיר להיות נוגע להמשכת אור א״ס ב״ה הוא דרך בחי׳ שערות

והנה, הכוח שיש בדם הגשמי של הפר והשעיר להשפיע על המשכת אור אין סוף, ברוך הוא, הוא בדרך של בחינת

שערות,

כיצד יכול הדם הגשמי להשפיע על המשכת אור אין סוף? התשובה היא שהדבר נעשה בדומה לשערות.

שהם המשכות מצומצמות שהשערה היא המשכה להיות גילוי אור א״ס למטה ג״כ אך היינו דוקא ע״י

ביטול ומס״נ ]ומסירות נפש[.

שהן המשכות מצומצמות; שכן שערה היא המשכה המביאה לגילוי אור אין סוף גם למטה. אך הדבר נעשה דווקא

באמצעות ביטול ומסירות נפש.

השערות הן ערוצים צרים ומצומצמים, ובכל זאת אור אין סוף מתגלה באמצעותן גם למטה. אך הדבר מתרחש רק באמצעות ביטול ומסירות
נפש — התמסרות מוחלטת של האדם לה׳.

4
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5 ¶  ·  4 ע  ט ק

תורה ומצוות

32 היה בנגלה כ״ד קושיות
ועל דרך זה היה לימוד תנאים ואמוראים וכל עסק31 רשב״י ]רבי שמעון בר יוחאי[

וכ״ד פירוקים33

כך היה גם לימודם של התנאים והאמוראים; כל עיסוקו של רבי שמעון בר יוחאי היה בתורה הנגלית: עשרים

וארבע קושיות ועשרים וארבעה תירוצים.

חכמי המשנה והתלמוד למדו בדרך זו, דרך הפרטים ההלכתיים, ה״שערות״. אפילו רבי שמעון בר יוחאי, בעל הזוהר, היה שקוע כולו
בתורה הנגלית; התלמוד )שבת לג ע״ב( מספר שהיה מיישב קושיה בעשרים וארבעה אופנים.

וגם בכל פרק34 מפרקי המסכתות שבש״ס ]שבששה סדרים[ נזכר ר״ש ]רבי שמעון[ ואפילו בכלים ובנגעים
35 ועוקצין והי׳ ]והיה[ פטור מתפלה לפי שכל עסק תורתו היה עד״ז וכמ״ש ודברי אשר שמתי בפיך.

וגם בכל פרק מפרקי המסכתות שבש״ס נזכר רבי שמעון, אפילו בכלים, בנגעים ובעוקצין. הוא היה פטור מתפילה,

מפני שכל עיסוקו בתורה היה באופן זה, כמו שנאמר: ״ודברי אשר שמתי בפיך״.

רבי שמעון נזכר בכל פרק ממסכתות הש״ס, אפילו בכלים, נגעים ועוקצין, מסכתות מסדר טהרות. הוא היה פטור מתפילה מפני שהתורה
הייתה כל עיסוקו )שבת יא ע״א(, והפסוק ״ודברי אשר שמתי בפיך״ מתאר אותו.

אך אין כח זה אלא בתורה עצמה, אבל המצות הן מצות המלך שהוא ביטול היש לאין שיהיה יש ויהיה

בטל ומל׳ נק׳ בשם לבוש כמ״ש ה׳ מלך גאות לבש36 שלהיות בחי׳ מל׳

אולם כוח זה קיים בתורה עצמה בלבד. המצוות, לעומת זאת, הן ציוויי המלך, ועניינן ביטול היש לאין: שהאדם

יהיה יש, ואף על פי כן יתבטל. ומלכות נקראת ״לבוש״, כמו שנאמר: ״ה׳ מלך, גאות לבש״. שכן ]כדי שתהיה[

בחינת מלכות:

הכוח להגיע אל אין סוף באמצעות הפרטים שייך לתורה עצמה. המצוות שונות: הן ציוויי המלך, וקיומן הוא ״ביטול היש לאין״ — האדם
נשאר מציאות לעצמו, ובכל זאת מתבטל. מלכות נקראת ״לבוש״, כמו בפסוק ״ה׳ מלך, גאות לבש״.

ועל מי מולך הלא כל עצמיות הנבראים וחיותם הוא מבחי׳ מל׳ ואיך שייך לשון מלוכה,

על מי הוא מולך? הרי כל עצמותם וחיותם של הנבראים היא מבחינת מלכות; ואם כן, כיצד שייך לדבר על מלוכה?

מדוע המלכות צריכה להיות לבוש? מלך זקוק לנתינים שהם זולת עצמו, אך עצמותו וחיותו של כל נברא באות ממלכות ה׳, ולכן לכאורה
אין מי שיעמוד מחוץ לו ויהיה נתון למרותו.

5
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אלא כל ענין מל׳ הוא למעלה רק בחי׳ לבוש שנעשה לבוש והסתר להיות בחי׳ מל׳ וכמ״ש

אלא שכל עניין המלכות למעלה הוא רק בחינת לבוש: היא נעשית לבוש והסתר, כדי שתהיה בחינת מלכות. כמו

שנאמר:

לכן מלכותו של ה׳ היא לבוש שמסתיר: היא מעלימה מן הנבראים את מקורם האלוקי, כדי שיחושו את עצמם נפרדים, ורק אז יוכל להיות
מלך עליהם.

37 ה׳ אלקים שבחי׳ אלקים הוא בחי׳ המל׳ היא בחי׳ מגן שהיא בחי׳ לבוש ,38 כי שמש ומגן

״כי שמש ומגן ה׳ אלקים״: בחינת אלקים היא בחינת המלכות; היא בחינת מגן, שהיא בחינת לבוש.

הפסוק ״כי שמש ומגן ה׳ אלקים״ מבטא את אותו רעיון. שם אלקים הוא מלכות, ה״מגן״ המכסה על ה״שמש״ של הוי׳; והמגן הוא מעין
לבוש.

41 )ועמ״ש בד״ה יונתי בחגוי39 מענין יפתי וע׳ סד״ה ועשית בגדי קדש40 ובד״ה יביאו לבוש מלכות(

)ועיינו במה שנכתב במאמר הפותח במילים ״יונתי בחגוי״, בעניין ״יפתי״; וכן בסוף המאמר הפותח במילים ״ועשית

בגדי קודש״, ובמאמר הפותח במילים ״יביאו לבוש מלכות״.(

ההערה מפנה לשלושה מאמרים נוספים העוסקים במלכות כלבוש: ״יונתי בחגוי״ בלקוטי תורה על שיר השירים, בעניין ״יפתי״, ושני
מאמרים בתורה אור: ״ועשית בגדי קודש״ ו״יביאו לבוש מלכות״.

רק בשרש העליון המצות הם גבוהים יותר שהמצות הן מבחי׳ גולגלתא42 ותורה היא בחי׳ מוחא,

אלא שבשורש העליון המצוות גבוהות יותר, שכן המצוות הן מבחינת גולגלתא, והתורה היא בחינת מוחא.

אולם בשורשן העליון המצוות נעלות מן התורה. מקורן בגולגלתא, ה״גולגולת״ של הראש העליון, המקיפה את המוח; ואילו התורה מקורה
במוחא, ה״מוח״ עצמו — החכמה האלוקית.

אלא שלפי שהמצות הם גבוהים יותר אינם יכולים להיות בבחי׳ התגלות כ״א בבחי׳ לבוש שהוא בחי׳

חיצוניות ומקיף,

אלא שמכיוון שהמצוות נעלות יותר, הן אינן יכולות להתגלות אלא במעמד של לבוש, שהוא בחינת החיצוניות

וההקפה ]של אור מקיף[.

דווקא מפני שהמצוות נעלות יותר, הן אינן יכולות להתגלות בפנימיות. הן נשארות בבחינת לבוש, אור חיצוני ומקיף, כפי שהגולגולת
מקיפה את המוח.
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אבל התורה שהיא בחי׳ מוחא נעשית בחי׳ מזון ותורתך בתוך מעי43 )וע׳ באגה״ק ]באגרת הקודש[ ד״ה
45 איהו וחיוהי ועמ״ש בד״ה מזמור שיר חנוכת הבית44 מענין מזון ולבוש כו׳(.

אבל התורה, שהיא בבחינת מוח, נעשית בבחינת מזון: ״ותורתך בתוך מעי״. )ועיינו באיגרת הקודש, באיגרת

המתחילה ״איהו וחיוהי״; וכן במה שנכתב במאמר המתחיל ״מזמור שיר חנוכת הבית״ בעניין המזון והלבוש וכו׳.(

התורה, שהיא חכמה, יכולה להיקלט כאוכל: ״ותורתך בתוך מעי״. הסוגריים מפנים לאיגרת הקודש, איגרת כ׳, ולמאמר ״מזמור שיר
חנוכת הבית״ בלקוטי תורה, העוסק בהבדל בין מזון ללבוש.

והנה כדי להיות המשכת המצות למטה הוא רק כמו כן בבחי׳ שערות ושער רישיה כעמר נקא שעי״ז

נמשך למטה בכה״ג ]בכהן גדול[ כמו בסדר עבודת יוהכ״פ ]יום הכפורים[ הנ״ל

והנה, כדי שהמצוות יימשכו למטה, הדבר נעשה אף הוא רק בבחינת שערות: ״ושער רישיה כעמר נקא״. באמצעותן

הן נמשכות למטה, על ידי הכהן הגדול, כפי שהיה בסדר עבודת יום הכיפורים שהוזכר לעיל.

כדי שיימשכו למטה, גם המצוות צריכות לעבור דרך ״השערות״ — ״ושער רישיה כעמר נקא״. הדבר נעשה על ידי הכהן הגדול בעבודת יום
הכיפורים שתוארה לעיל.

וגם זה הוא ע״י ביטול כי כה״ג ]כהן גדול[ נק׳ כהנא רבה בחי׳ ביטול רק לפי שזה הביטול הוא ביטול היש

לכן תלוי בזמן ובמקום בקדשי קדשים דוקא,

וגם הדבר הזה נעשה באמצעות ביטול, שכן הכהן הגדול נקרא ״כהנא רבה״, בחינת הביטול. אלא שמכיוון שביטול

זה הוא ביטול היש, הוא תלוי בזמן ובמקום — דווקא בקודש הקודשים.

גם כאן הדבר נעשה באמצעות ביטול, שכן הכהן הגדול נקרא ״כהנא רבה״, ״הכהן הגדול״, שאותו מזהה אדמו״ר הזקן עם בחינת הביטול.
אולם זהו ביטול של יש, של מציאות שנותרת בעינה, ולכן הוא קשור לזמן ולמקום קבועים: דווקא ביום הכיפורים, ורק בקודש הקודשים.

אבל התורה אע״פ ]אף על פי[ שהוא איש זר ולומד בלילה דלאו זמן הקרבה היא אעפ״כ ]אף על פי כן[ מעלה
47 עליו הכתוב כאלו הקריב46 בזמנו ובמועדו.

אבל בתורה, אף על פי שהוא איש זר ולומד בלילה, שאינו זמן הקרבת הקרבנות, בכל זאת הכתוב מחשיב לו כאילו
הקריב בזמנו ובמועדו.

ללימוד התורה אין מגבלות כאלה. גם איש זר הלומד בלילה את דיני הקרבנות, בזמן שאין מקריבים קרבן, נחשב בעיני הכתוב כאילו הקריב
אותו בזמנו הראוי.
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לפי שהתורה היא בבחי׳ אין ממש והיינו לפי שעיקר לימוד התורה ברעותא דליבא תליא מילתא

שיהיה בטל במחשבתו ודבורו וזה יכול להיות בעסקו בתורה,

מפני שהתורה היא בבחינת אין ממש. כלומר, עיקר לימוד התורה תלוי ברעותא דליבא, ברצון הלב: שהאדם יהיה

בטל במחשבתו ובדיבורו; והדבר יכול להתקיים כשהוא עוסק בתורה.

הטעם לכך הוא שהתורה היא בבחינת אין ממש, ביטול לפני ה׳. עיקרה ״תלוי ברצון הלב״: שמחשבתו ודיבורו של האדם יהיו בטלים לה׳,
והדבר אפשרי בלימוד התורה.

אבל במצוה בעשיי׳ ]בעשייה[ גשמית ע״י הגוף העושה אין זה ביטול ממש רק ביטול היש לאין

אבל במצווה הנעשית בפעולה גשמית באמצעות הגוף, הגוף הפועל אינו מביא לביטול ממש; יש כאן רק ביטול היש

לאין,

לעומת זאת, מצווה היא פעולה גשמית הנעשית על ידי הגוף, ולכן אין בה ביטול גמור. זהו ביטול של יש, מציאות שנשארת כשהיא לעצמה
ובכל זאת מצייתת.

שהוא עושה ומקיים מצות המלך שזהו בחי׳ עבד שהוא נפרד משא״כ עסק התורה הוא בבחי׳ בן, וזהו

אם כבנים אם כעבדים48 כו׳.

שהרי הוא עושה ומקיים את ציווי המלך, וזו בחינת עבד, שהוא נפרד. ואילו העיסוק בתורה הוא בבחינת בן. וזהו
״אם כבנים אם כעבדים״ וכו׳.

מי שמקיים מצווה מבצע את ציווי המלך כעבד, העומד בנפרד מאדונו; ואילו לימוד התורה מבטא את הקרבה של בן. זהו הנוסח שבתפילת
מוסף של ראש השנה, ״היום הרת עולם״: ״אם כבנים אם כעבדים״.

אך הנה זה לעומת זה עשה האלקים49 וכל סטרא דקליפה הוא רק בחי׳ יש הקנאה והתאוה והכבוד50
52 ,53 מוציאין את האדם מן העולם51 וכבוד חכמים ינחלו.

אבל הרי ״ה׳ עשה את זה לעומת זה״, וכל צד הקליפה הוא רק בבחינת יש: ״הקנאה והתאווה והכבוד מוציאים את

האדם מן העולם״. ו״החכמים ינחלו כבוד״.

לקדושה יש צד שכנגד: הקליפה, הצד המתנגד לקדושה, היא יש גמור, תחושת ישות עצמית. פרקי אבות אומר שהקנאה, התאווה והכבוד
״מוציאים את האדם מן העולם״, ואילו בספר משלי נאמר ש״החכמים ינחלו כבוד״.

שמי שהוא בבחי׳ חכמה כח מ״ה ]מה[ אין הכבוד עושה אותו יש ולכן מפני שיבה תקום54 וכן ועשית

בגדי קדש לאהרן אחיך לכבוד55 כו׳,

מי שהוא בבחינת חכמה, כוח מה, הכבוד אינו עושה אותו ליש. לכן נאמר: ״מפני שיבה תקום״; וכך גם: ״ועשית

בגדי קודש לאהרן אחיך לכבוד״ וכו׳.

שני הדברים מתיישבים זה עם זה: מי שיש בו חכמה במובנה האמיתי, כוח מה, רואה את עצמו כאין, ולכן הכבוד אינו יכול לעשות אותו
ליש. משום כך נותנים לו כבוד, כפי שנאמר ״מפני שיבה תקום״, וכפי שבגדיו של אהרן נעשו ״לכבוד״.
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7 – 6 ¶  ·  5 ע  ט ק

שני צדדי הקליפה

משא״כ מי שאינו בבחי׳ כח מ״ה ]מה[ יכול להיות נמשך לבו אחר הכבוד ונעשה יש וגס רוח.

לעומת זאת, מי שאינו בבחינת כוח מה, לבו עלול להימשך אחר הכבוד, והוא נעשה יש וגס רוח.

מי שחסר את הביטול הזה נמשך אחר הכבוד, והוא עושה אותו ליש ולגס רוח.

וזהו עיקר ע״ז שמחשיב א״ע ]את עצמו[ ליש דקרו לי׳ אלקא דאלהא ולכן ארז״ל ]אמרו רבותינו זכרונם לברכה[
57 מי שיש בו גסות הרוח56 כו׳.

וזהו עיקר העבודה הזרה: שהוא מחשיב את עצמו ליש, אף שהם קוראים לו ״אלקא דאלהא״, האל של האלים. ולכן

אמרו חכמינו זיכרונם לברכה: ״כל מי שיש בו גסות הרוח״ וכו׳.

זהו שורש העבודה הזרה: גם עובדי עבודה זרה קוראים לה׳ ״האל של האלים״, אבל הם מתייחסים לדברים אחרים כאל ישויות העומדות
בפני עצמן; כך עושה גם מי שרואה את עצמו כיש. לכן אמרו חכמים שמי שיש בו גסות הרוח כאילו עובד עבודה זרה.

והנה כמו שבקדושה יש ב׳ בחי׳ תורה ומצות שהן פנימיות וחיצוניות כנ״ל כך ג״כ לעומת זה יש ב׳

דברים חיצוניות ופנימית חיצונית

והנה, כשם שבקדושה יש שתי בחינות — תורה ומצוות, שהן הפנימיות והחיצוניות, כנזכר לעיל — כך גם לעומת

זאת יש שני דברים: חיצוניות ופנימיות. החיצוניות

בקדושה יש שני ממדים: התורה היא הפנימיות והמצוות הן החיצוניות, כפי שהוסבר לעיל. כנגדם, גם לקליפה יש ממד חיצוני וממד פנימי.

היינו גסות בבחי׳ לבושים ומקיפים, ופנימית היינו תאוות זולל וסובא58 והכל הוא בנוגה שחיצונית

שלה רע ופנימית טוב ולפעמים עולה הכל ונכלל בטוב, ולפעמים להפך59 כמ״ש בסש״ב ]בספר של

בינונים[ פ״ז ]פרק ז׳[.

היא גסות, בבחינת לבושים ומקיפים; והפנימיות היא תאוות ״זולל וסובא״. כל אלה שייכים לנוגה, שהחיצוניות

שלה רעה והפנימיות שלה טובה; לפעמים כולה עולה ונכללת בטוב, ולפעמים להפך, כפי שמוסבר בספר של

בינונים, פרק ז.

החיצוניות היא גסות, הפועלת כמו לבושים ושכבות מקיפות סביב האדם. הפנימיות היא תאווה גופנית, בדומה ל״זולל וסובא״ שבתורה.
שתיהן שייכות לנוגה — תחום שחיצוניותו רעה ופנימיותו טובה, והוא עשוי לעלות אל הקדושה או להימשך בכיוון ההפוך, כפי שמוסבר

בתניא, פרק ז.
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8 ¶  ·  6 ע  ט ק

שני סוגי טהרה

והנה בחי׳ הפנימית יכולים להפך בעצמם מרע לטוב כמו איש אשר בסובאי יין וזוללי בשר60 אם למחר

מתפלל בכח האכילה הרי הרע עצמו מתהפך לטוב61 ונעשה מרע טוב,

והנה, את הבחינה הפנימית אפשר להפוך בעצמה מרע לטוב. למשל, אדם הנמנה עם ״סובאי יין וזוללי בשר״: אם

למחרת הוא מתפלל בכוח שקיבל מן האכילה, הרע עצמו מתהפך לטוב, ומרע נעשה טוב.

את הרצונות הפנימיים עצמם אפשר להפוך לטוב. אם אדם שהפריז באכילת בשר ובשתיית יין מתפלל למחרת בכוח שהמזון העניק לו, הרי
הרע עצמו נעשה טוב.

אבל החיצוניות ולבושי׳ ]ולבושין / ולבושים[ אינו נעשה מהם דבר טוב שיוכל לקבל הכבוד להיות נתפס

בתוכו שלא יהיה יש.

אבל מן החיצוניות ומלבושיה לא נעשה דבר טוב, שיוכל לקבל את הכבוד ולהחזיקו בתוכו בלי שיהיה ליש.

את הצד החיצוני, את הגאווה ואת ״לבושיה״, אי אפשר להפוך בדרך זו. אדם אינו יכול להחזיק את הכבוד בתוכו בלי להפוך ליש.

7

ולכן כי ביום הזה יכפר עליכם לטהר אתכם62 עליכם דוקא מה שהוא בחינת מקיף יכפר יקנח ויעביר
64 לגמרי ואת רוח הטומאה אעביר63 כי תעביר ממשלת זדון.

ולכן: ״כי ביום הזה יכפר עליכם לטהר אתכם״ — ״עליכם״ דווקא, על מה שנמצא בבחינת מקיף יכפר: ימחה ויעביר

אותו לגמרי. ״ואת רוח הטומאה אעביר״; ״כי תעביר ממשלת זדון״.

זהו פירוש הפסוק: ״יכפר עליכם״ פירושו על מה שמחוץ לאדם, בבחינת מקיף — הגאווה. היא נמחקת ומוסרת לגמרי, כדוגמת ״ואת רוח
הטומאה אעביר״ וכמו בתפילת הימים הנוראים: ״כי תעביר ממשלת זדון״.

אבל מכל חטאתיכם פנימית שבכם לפני הוי׳ תטהרו בעצמיכם והיינו לפני הוי׳ דהיינו ממעמקים

קראתיך65 הוי׳ כאדם הקורא לחבירו שיבא

אבל ״מכל חטאתיכם״ — החטא הפנימי שבתוככם — ״לפני הוי׳ תטהרו״, מתוך עצמכם ממש. כלומר, ״לפני הוי׳״

פירושו: ״ממעמקים קראתיך הוי׳״, כמו אדם הקורא לחברו שיבוא אליו

החטאים הפנימיים, הנובעים מתאווה, נטהרים ״לפני הוי׳״, מתוך האדם עצמו. ״לפני הוי׳״ מכוון ל״ממעמקים קראתיך הוי׳״, כמו אדם
הקורא לחברו שיבוא אליו.

8
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9 ¶  ·  7 ע  ט ק

עליית המלכות ביום הכיפורים

אצלו כך קוראין וממשיכים בחי׳ הוי׳ ע״י ממעמקים עומקא דליבא שצועק הלב בקרבו והיא בחינת א״ס

שבנפשו שעי״ז מעורר בחי׳ א״ס שממעמקים למעלה משם הוי׳.

אליו; כך קוראים וממשיכים את בחינת הוי׳ באמצעות ״ממעמקים״ — עומקא דליבא, עומק הלב, שבו הלב צועק

בקרבו. זוהי בחינת אין סוף שבנפשו, ועל ידה הוא מעורר את בחינת אין סוף שב״ממעמקים״, שלמעלה משם הוי׳.

כך גם צעקה מעומק הלב קוראת וממשיכה את בחינת הוי׳. עומק זה הוא בחינת אין סוף שבנפש, ועל ידו האדם מעורר את אין סוף, את
ה״מעמקים״ שלמעלה משם הוי׳.

66 להיות פב״פ ]פנים בפנים[ שהמל׳ היא ,67 והיינו דוקא ביום הזה הוא יוהכ״פ ]יום הכפורים[ עליית המל׳

מקור הנבראים ומחיה אותם

והיינו דווקא ״ביום הזה״, שהוא יום הכיפורים, עליית מלכות להיות פנים בפנים. שכן מלכות היא מקור הנבראים

ומחיה אותם,

מדוע נאמר ״ביום הזה״? משום שביום הכיפורים עולה מלכות להיות ״פנים בפנים״. מלכות היא מקור הנבראים ומחיה אותם, ולכן בדרך
כלל היא פונה אליהם.

ועתה היא עולה לקבל פנים עליונים דא״ס את פניך68 הוי׳ אבקש, ולכן אין עולים לתורה ביוהכ״פ
71 69 לפי שהמל׳ שהיא בחי׳ שביעית עלתה למעלה. ]ביום הכפורים[ רק ששה70,

ועתה היא עולה לקבל את הפנים העליונות של אין סוף: ״את פניך הוי׳ אבקש״. לכן ביום הכיפורים עולים לתורה

רק שישה, משום שמלכות, שהיא הבחינה השביעית, עלתה למעלה.

ביום הכיפורים עולה מלכות לקבל את הפנים העליונות של אין סוף, ככתוב: ״את פניך הוי׳ אבקש״. משום כך עולים לתורה ביום
הכיפורים רק שישה: מלכות, הבחינה השביעית, עלתה למעלה.

)ועיין בפי׳ לפני72 הוי׳ בזהר ח״ג ]חלק ג׳[ ס״ז א׳ וע״פ פי׳ המק״מ ]המקדש מלך[ שם בשם הרח״ו ]הרבי חיים

ויטאל[ מובן כמשנ״ת ]כמו שנתבאר[ כאן דלפני היינו למעלה יותר כו׳, אכן בזהר תרומה דק״ע ע״ב פי׳ כי

מלפני הוא בחי׳ שלמעלה משם הויה

)ועיינו בביאור ״לפני הוי׳״ בזוהר, חלק ג, סז ע״א; לפי ביאור מקדש מלך שם בשם רבי חיים ויטאל מובן הדבר כפי

שנתבאר כאן, ש״לפני״ פירושו למעלה וכו׳. ואולם בזוהר פרשת תרומה, קע ע״ב, מבואר ש״מלפני״ היא הבחינה

שלמעלה משם הוי׳,

ההערה משווה בין שני פירושים ל״לפני הוי׳״ בזוהר. הפירוש האחד, בזוהר על פרשת אחרי כפי שמבאר מקדש מלך בשם רבי חיים ויטאל,
תואם את המאמר: ״לפני״ פירושו למעלה. פירוש אחר, בזוהר על פרשת תרומה, מבחין בין הביטויים: ״מלפני״ היא הבחינה שלמעלה משם

הוי׳.

9
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אבל לפני היינו בחי׳ מלכות שהיא בחינת שקודם לשם הויה מלמטה למעלה, וגם לפי׳ ההוא אין

סתירה למש״כ ]למה שכתוב[ דהוא בחי׳ ממעמקים שלמעלה משם הוי׳ כי הנה יוהכ״פ ]יום הכפורים[ הוא

עליי׳ ]עלייה[ המל׳ בעתיק.

ואילו ״לפני״ היא בחינת מלכות, שהיא הבחינה הקודמת לשם הוי׳ בסדר מלמטה למעלה. ואף לפי הפירוש הזה אין
סתירה למה שנכתב, שזו הבחינה של ״ממעמקים״, שלמעלה משם הוי׳; שהרי ביום הכיפורים עולה מלכות בעתיק.

לפי הפירוש השני, ״לפני״ היא מלכות — הבחינה שבאה לפני הוי׳ כאשר מונים מלמטה למעלה. ואף על פי כן אין סתירה, משום שביום
הכיפורים עולה מלכות בעתיק, פנימיות הכתר.

א״כ ב׳ הפי׳ עולים בקנה אחד שהבחי׳ מל׳ שהיא לפני שם הוי׳ ממטה למעלה עולה ביוהכ״פ ]ביום

הכפורים[ לבחי׳ א״ס שלמעלה משם הוי׳ ולכן עי״ז תטהרו גם אתם והיינו כמ״ש בזהר תצוה דקפ״ה ע״ב

73 יכפר. ע״פ כי ביום הזה74,

אם כן, שני הפירושים עולים בקנה אחד: בחינת מלכות, שהיא ״לפני״ שם הוי׳ בסדר מלמטה למעלה, עולה ביום

הכיפורים לבחינת אין סוף שלמעלה משם הוי׳; ולכן, על ידי כך, גם אתם ״תטהרו״. וזהו ככתוב בזוהר פרשת
תצוה, קפה ע״ב, על הפסוק ״כי ביום הזה יכפר״:

נמצא ששני הפירושים נכונים יחד: מלכות, שהיא ״לפני הוי׳״ במניין מלמטה למעלה, עולה ביום הכיפורים לאין סוף שלמעלה מן השם. על
ידי עלייה זו נטהרים גם ישראל, כפי שנאמר בזוהר על פרשת תצוה בביאור ״כי ביום הזה יכפר״.

יכפר ביום הזה וינקי ליה בקדמיתא וכל דא עליכם ופי׳ במק״מ ]במקדש מלך[ תחלה יתוקן מדת המל׳ שנק׳

היום הזה ואח״כ ישראל והיינו שע״י עליי׳ ]עלייה[ המל׳ בא״ס עי״ז יתוקנו כל הפגמים כי אנת הוא

שלימותא דכולהו(

״יכפר ביום הזה וינקי ליה בקדמיתא, וכל דא עליכם״. ומבאר מקדש מלך: תחילה תתוקן מידת מלכות, הנקראת
״היום הזה״, ואחר כך ישראל. כלומר, על ידי עליית מלכות באין סוף יתוקנו כל הפגמים, כי ״אנת הוא שלימותא

דכולהו״ — אתה הוא השלמות של כולם.(

הזוהר דורש את הפסוק כך: תחילה מטהרים את ״היום הזה״, ורק אחר כך ״עליכם״. מקדש מלך מבאר שמלכות, הנקראת ״היום הזה״,
מתוקנת תחילה, ואחריה ישראל, מפני שעלייתה באין סוף מתקנת את כל הפגמים, כמאמר: ״אתה הוא השלמות של כולם״.

)ועיין עוד ע״פ כי ביום הזה כו׳ בזהר ויקרא ט״ו ב׳ ובפ׳ אחרי ס״ב ב׳ ס״ד א׳ ובפ׳ אמור דק״ב האזינו
75 ,76 ,77 דר״צ סע״ב ]סוף עמוד ב[(:

)ועיינו עוד על הפסוק ״כי ביום הזה״ וכו׳ בזוהר, ויקרא טו ע״ב; ובפרשת אחרי, סב ע״ב וסד ע״א; ובפרשת אמור,

קב ע״א; ובהאזינו, סוף רצ ע״ב.(

המאמר מסיים בהפניות נוספות למקומות בזוהר העוסקים בפסוק ״כי ביום הזה״, בפרשות ויקרא, אחרי, אמור והאזינו.
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ה ד ו ב ע ב

ההתבוננות בגדולתו האין־סופית של ה׳ צריכה לגרום לאדם לחוש עד כמה הוא רחוק ממנו, והנחמה שלו היא לימוד התורה מתוך ביטול

אמיתי, כך שהמחשבה והדיבור שלו מתלבשים בלבושו של ה׳ עצמו. אפשר להפוך את התאוות הגופניות לטוב, כמו כשאדם מתפלל בכוח

שהמזון נתן לו; גבהות ורדיפה אחר כבוד אי אפשר להפוך לטוב, ויש לסלקן — וזהו מה שיום הכיפורים עושה ״עליכם״. ואילו החטאים
הפנימיים מיטהרים באמצעות צעקה אל ה׳ מעומק הלב.

ה ח י ש ל ת  ו ל א ש

מדוע דווקא לימוד התורה מנחם על ״חיי הצער״ שבתחושת הריחוק מה׳?1. 

כיצד המשלים של השלג ושל משל המורה מסבירים את האופן שבו החכמה האלוקית מגיעה לנבראים?2. 

אם שורש המצוות גבוה משורש התורה, מדוע לימוד התורה הוא ביטול אמיתי יותר?3. 

מדוע אפשר להפוך תאווה גופנית לטוב, ואילו גבהות אפשר רק לסלק?4. 

כיצד מתיישבים שני הפירושים של הזוהר ל״לפני הוי׳״ ביום הכיפורים?5. 
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ת ו י נ פ ה ו ת  ו ר ו ק מ

הערות

1 ה  ק ס פ

2 ה  ק ס פ

ביאור הדברים בענין לטהר

ההערה מתארכת את המאמר לשנת תק״ע ומפנה לרשימת המאמרים בעמ׳
342 בכרך זה, לציון מקומו בין מאמרי אדמו״ר הזקן.

קה״ת הערת 

מאמר דשנת תק״ע. ראה רשימת המאמרים בסה״מ תקס״ט ע׳ שמב. ראה
סידור סג, ב. ראה להלן בהוספות להערות וציונים השוואות לד״ה זה.
ובאוה״ת ויקרא-ד ע׳ א׳נה. ביאור ארוך מאדה״א מיוסד על מאמר זה

במאמרי אדה״א ויקרא-ב ע׳ תצא.

1

חיי צער תחי׳

המראה מקום של קה״ת למילים האלה )ההערה למטה(.
קה״ת הערת 

אבות ו, ד.

2

חיי צער תחיה

הברייתא מתארת את דרך התורה: לחם עם מלח, מים במידה, שינה על
הארץ ו״חיי צער תחיה״, ולבסוף: ״אשריך בעולם הזה וטוב לך לעולם
הבא״. אדמו״ר הזקן מפרש את ״חיי צער תחיה״ כצער על הריחוק מה׳, ואת

האושר בעולם הזה כנחמה שמעניק לימוד התורה.

משנה אבות ו׳:ד׳ Pirkei Avot 6:4

ל עַ ה, וְ תֶּ שְׁ ה תִ שׂוּרָ מְ יִם בִּ לַח תֹּאכַל, וּמַ מֶ ה, פַּת בְּ ל תּוֹרָ כָּהּ שֶׁ רְ יא דַּ ךְ הִ כַּ
ן, ה כֵ ה עֹשֶׂ ם אַתָּ ל, אִ מֵ ה עָ ה אַתָּ יֶה, וּבַתּוֹרָ חְ ר תִּ עַ יֵּי צַ חַ ן, וְ ישַׁ ץ תִּ אָרֶ הָ
עוֹלָם ךְ לָ טוֹב לָ זֶּה וְ עוֹלָם הַ יךָ בָּ רֶ . אַשְׁ ךְ טוֹב לָ יךָ וְ רֶ )תהלים קכח( אַשְׁ

בָּא: הַ

Such is the way [of a life] of Torah: you shall eat bread with

salt, and rationed water shall you drink; you shall sleep on

the ground, your life will be one of privation, and in Torah

shall you labor. If you do this, “Happy shall you be and it

shall be good for you” (Psalms 128:2): “Happy shall you be”

in this world, “and it shall be good for you” in the world to

.come

Torat Emet 357 (Public Domain) · Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-
BY)

3

הביטוי ״אשריך וטוב לך״ לקוח מהפסוק: ״יגיע כפיך כי תאכל אשריך
וטוב לך״. כאן הוא מציין את הנחמה שיש ללומד התורה בעולם הזה.

תהילים קכ״ח:ב׳ Psalms 128:2

: ךְ טוֹב לָ יךָ וְ רֶ י תֹאכֵל אַשְׁ יךָ כִּ יעַ כַּפֶּ יְגִ
When thou eatest the labour of thy hands, Happy shalt thou

.be, and it shall be well with thee

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

4

שהי״ג ת״ד

ההערה מפנה לשם בעניין שלושה עשר תיקוני דיקנא הנקראים ״לבושו
כתלג חיוור״.

קה״ת הערת 

ראה אוה״ת נ״ך-א ע׳ נז.

5

הפסוק מתאר את השמן הטוב שעל הראש, שיורד על זקנו של אהרן. מובא
פירושו של הרמ״ז לדיון בזוהר על הפסוק, כדי לבסס את הנקודה שכתר של

אריך אנפין שייך לעולם אין סוף.

תהילים קל״ג:ב׳ Psalms 133:2

יו: דּוֹתָ י מִ ל־פִּ ד עַ יֹּרֵ  ן־אַהֲרֹן שֶׁ קַ ן זְ זָּקָ ל־הַ ד עַ יֹרֵ רֹאשׁ  ל־הָ טּוֹב עַ ן הַ מֶ כַּשֶּׁ

It is like the precious oil upon the head, Coming down upon

the beard; Even Aaron's beard, That cometh down upon the

;collar of his garments

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

6

הרמ״ז ר״פ אמור . . כתר אריך נחשב מעולם א״ס
המאמר מצטט את אותם דברי הרמ״ז, שכתר דאריך אנפין נחשב לעולם אין
סוף ועיקר האצילות מתחיל ממוחא סתימאה, ומפנה לביאור זה של ״כי
ביום הזה יכפר״. מכאן הוא מראה שגלגלתא, החיצוניות של כתר דאריך
אנפין, גבוהה מן החכמה שבתוך הכתר; לכן מעשה המצוות עיקר, אף

שהתורה היא הפנימיות.
קה״ת הערת 

ראה גם להלן שה״ש כג, א. אוה״ת פ׳ נצבים ע׳ א׳רעד.

7

קרומא דאוירא

בשער אריך אנפין מונה עץ חיים את קרומא דאוירא, ״קרום האוויר״, בין
התיקונים של גולגולת אריך אנפין, כשהוא נתון בין הגולגולת למוח,
וקורא לו ״הרקיע המבדיל בין מים למים״. בהערות קה״ת מצוין שהמילים
״פרק ז׳״ שבטקסט תואמות לדפוס שקלאוו משנת 5560 )1800(, ויש

לקרוא במקום זאת את תחילת פרק ו׳.

עץ חיים י״ג:ו׳ Sefer Etz Chaim 13:6

… וזהו מאמר הזוהר קכ״ח מוחא דשקיט ויתיב ושכיך כחמר טב על
דורדייא כי הוא סוד יין על שמריו רק שהם נכפין כאן והת״ת הוא
מתלבש בהאי קרומא דאוירא שהוא תיקון הג׳ שהוא סוד רקיע המבדיל
בין מים למים והוא נתון בין גלגלתא ומוחא שהם ח״ג והקרום בנתיים

והוא סוד ת״ת המבדיל בין ח״ג ומכריע בנתיים ונ״ה יש בהם ב׳ בחי׳ א׳
הוא סוד היותן סתומים שהם סוד תרין ביעין דדכורא והרמז להם הם ב׳
אזנים דעתיקא ולהיותן ב׳ ביעי שהם סתומים לכן לא נזכר אזנים כלל

בעתיקא לא באד״ר …
Sefer Etz Chaim (Public Domain)

8

בע״ח שער א״א פ״ז

לפי ההערה, ההפניה הזו לעץ חיים מצוטטת שם.
קה״ת הערת 

בדפוס שקלאוו תק״ס. צ״ל )רפ״ו(. ]כ[. מובא באוה״ת ויקרא-ב ע׳ תקצא.
המשך תער״ב ח״ב ע׳ תתקסא.

9

רקיע המבדיל בין מים למים

ביום השני לבריאה עשה ה׳ רקיע להבדיל ״בין מים למים״. עץ חיים מיישם
את הביטוי על ״קרום האוויר״ שמפריד בין שתי מדרגות.

בראשית א׳:ו׳ Genesis 1:6

יִם: יִם לָמָ ין מַ יל בֵּ דִּ בְ י מַ יהִ יִם וִ מָּ תוֹךְ הַ יעַ בְּ קִ י רָ הִ ים יְ לֹקִ  ר אֱ יֹּאמֶ וַ
And G-d said: ‘Let there be a firmament in the midst of the

’.waters, and let it divide the waters from the waters

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

10
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סלסלה ותרוממך

על חכמת התורה נאמר: ״סלסלה ותרוממך״. במאמר הקודם פורשה המילה
״סלסלה״ ככריכת השערות והפרדתן — כלומר, הדינים; כאן מסביר

אדמו״ר הזקן מדוע הדבר מעלה את האדם למדרגה גבוהה כל כך.

משלי ד׳:ח׳ Proverbs 4:8

נָּה: קֶ בְּ חַ י תְ ךָ כִּ דְ כַבֵּ ךָּ תְּ מֶ רוֹמְ הָ וּתְ לֶ סְ לְ סַ

Extol her, and she will exalt thee; She will bring thee to hon‐

.our, when thou dost embrace her

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

11

כמו שלג שתחלת הווייתו ממים

המאמר הקודם מביא את אותה הקבלה: השלג נוצר ממים שקופאים
וחוזרים להיות מים כשהם נמסים, וכך לבוש התורה נוצר מ״מים״, חכמה
עילאה. גם שם מצוטטים ״חכמה בראש וחכמה בסוף״, ו״שער רישיה כעמר

נקא״ מתפרש כהמשכת פרטי ההלכות שבתורה.
קה״ת הערת 

נסמן לעיל כז, א.

12

חכמה בראש חכמה בסוף

הביטוי ״חכמה בראש, חכמה בסוף״ מופיע בזוהר; בהערות קה״ת מוסיפים
שבחסידות מצטטים אותו פעמים רבות בשם ספר יצירה. כאן הוא מתאר
את התורה, שתחילתה וסופה בחכמה אלוקית, בדומה למים שהופכים

לשלג ולאחר מכן חוזרים להיות מים.

זח״א כו, ב Zohar I, 26b

קה״ת הערת 

זח״א כו, ב. זח״ג רלח, סע״א. מובא בדא״ח בכמה מקומות בשם ספר יצירה.
ראה סידור שער בהמ״ז קיב, סע״ב. ובכ״מ. נתבאר במאמרי אדה״א ויקרא-ב

ס״ע תצה.

13

חכמה בראש חכמה בסוף

מקור נוסף בזוהר לביטוי ״חכמה בראש, חכמה בסוף״, כפי שמצוין בהערות
קה״ת.

ספר הזהר, פנחס ע״ח:תפ״א- Zohar, Pinchas 78:481–79:489

ע״ט:תפ״ט

14

למים בחי׳ חכמה

המראה מקום של קה״ת למילים האלה )ההערה למטה(.
קה״ת הערת 

ראה פרדס שער ערכי הכינויים בערכו.

15

למים בחי׳ חכמה
במילון המונחים הקבליים של פרדס רימונים )שער ערכי הכינויים(, בערך
״מים״, מובאת הדעה שהמים העליונים הם חכמה. הערות קה״ת מפנות כאן

לעניין המים כמדרגת חכמה.

פרדס רמונים כ״ג:י״ג:ל״ט Pardes Rimmonim 23:13:39

… וז״ל מן הבינה תוצאות מי״ם התחתונים הוא. ועליונים הם מים

העליונים התלוים במאמר. והיא הרקיע המבדיל בין מים למים חכמה
וחסד והפסוק מורה על זה כדרך המאמרות היא הטפה שהוגלדה והם

המים אשר מעל השמים. ואמרו רז״ל מים עליונים זכרים מים תחתונים
נקבות. ורוב המקובלים אמרו כי ה׳ ספירות הראשונות הם מים
העליונים וה׳ תחתונים הם מים תחתונים. על דרך זה תפארת נצח הוד
יסוד מלכות. ואינו מתישב יפה מכמה טעמים. והמדקדק בעומק
הקבלה יבין מעצמו והרי הם שבעתים מכלל הבנין. וענני כבוד הם

המים התחתונים המתגברות ופותחות פיהם …

Pardes Rimonim (Public Domain)

16

משליך קרחו . . ישב רוחו . . מגיד דבריו ליעקב

המילים כאן מצטטות את Psalms 147:17. הקטע מופיע למטה.

תהילים קמ״ז:י״ז Psalms 147:17

י יַעֲמֹד: תוֹ מִ רָ נֵי קָ פְ ים לִ תִּ פִ חוֹ כְ רְ יךְ קַ לִ שְׁ מַ
He casteth forth His ice like crumbs; Who can stand before

?His cold

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

תהלים קמז, יז-יט.

17

משליך קרחו כפתים כו׳ ישב רוחו יזלו מים מגיד דבריו ליעקב

המזמור מתאר את ה׳ משליך את קרחו, ואחר כך שולח את דברו ואת רוחו,
והמים זורמים; הוא מודיע את דבריו ליעקב. אדמו״ר הזקן קורא זאת כרמז
לחכמת התורה, שקפאה בלבושה ואחר כך ״נמסה״, כך שהיא מגיעה

לישראל.

תהילים קמ״ז:י״ז-י״ט Psalms 147:17–19

ב רוּחוֹ ם יַשֵּׁ סֵ יַמְ רוֹ וְ בָ לַח דְּ י יַעֲמֹד: יִשְׁ תוֹ מִ רָ נֵי קָ פְ ים לִ תִּ פִ חוֹ כְ רְ יךְ קַ לִ שְׁ מַ
ל: אֵ רָ יִשְׂ יו לְ טָ פָּ שְׁ יו וּמִ קָּ יַעֲקֹב חֻ ו לְ רָ בָ יד דְּ גִּ יִם: מַ לוּ־מָ זְּ יִ

He casteth forth His ice like crumbs; Who can stand before

His cold? He sendeth forth His word, and melteth them; He

causeth His wind to blow, and the waters flow. He declareth

His word unto Jacob, His statutes and His ordinances unto

.Israel

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

18

מגבורות גשמים

המראה מקום של קה״ת למילים האלה )ההערה למטה(.
קה״ת הערת 

תענית בתחלתה.

19

מגבורות גשמים שיורדים
הגמרא מסבירה שהגשמים נקראים ״גבורות גשמים״ משום שהם יורדים
בעוצמה. אדמו״ר הזקן מביא את הביטוי בהקשר של גשם היורד במנות

נפרדות.

תענית ב׳ א:א׳-ב׳ Taanit 2a:1–2

אשׁוֹן רִ יּוֹם טוֹב הָ ר: מִ זֶר אוֹמֵ יעֶ לִ י אֱ בִּ ים? רַ מִ שָׁ בוּרוֹת גְּ ין גְּ ירִ כִּ זְ י מַ תַ ימָ אֵ מֵ
י בִּ ר לוֹ רַ ג. אָמַ ל חַ אַחֲרוֹן שֶׁ יּוֹם טוֹב הָ ר: מִ עַ אוֹמֵ י יְהוֹשֻׁ בִּ ג. רַ ל חַ שֶׁ
יר? כִּ זְ ה הוּא מַ ג, לָמָ חָ לָה בֶּ לָ ן קְ ימַ לָּא סִ ים אֶ מִ שָׁ גְּ ין הַ אֵ יל וְ : הוֹאִ עַ יְהוֹשֻׁ

יב שִּׁ יר ״מַ כִּ זְ הַ לָּא לְ אוֹל אֶ שְׁ י לִ תִּ רְ י לֹא אָמַ נִ זֶר: אַף אֲ יעֶ לִ י אֱ בִּ ר לוֹ רַ אָמַ
יר! כִּ זְ א מַ עוֹלָם יְהֵ ן, לְ ם כֵּ ר לוֹ: אִ עוֹנָתוֹ. אָמַ ם״ בְּ גֶּשֶׁ יד הַ רוּחַ וּמוֹרִ הָ

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
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גשמים . . התחלקות . . מבול

ה׳ אומר לאיוב שברא טיפות רבות בעננים, ולכל אחת מהן תבנית נפרדת,
שכן אילו יצאו שתי טיפות מתבנית אחת הן היו מחריבות את הארץ. זהו

הרקע לרעיון שהגשם צריך לרדת כשהוא מחולק לטיפות.

בבא בתרא ט״ז א:ט׳ Bava Batra 16a:9

יֵא זְ חַ ן דְּ יוָ ן – כֵּ טָ ונוּ. שָׂ וְּ כַּ תְ יִם נִ מַ ם שָׁ שֵׁ ינָה לְ נִ ן וּפְ טָ י: שָׂ וִ י לֵ בִּ ר רַ אָמַ
י שֵׁ ינְּ לוֹם מִ שָׁ ס וְ ר: חַ יּוֹב, אָמַ ר אִ תַ יהּ בָּ תֵּ עְ יָה דַּ נָטְ רוּךְ הוּא דְּ דוֹשׁ בָּ קָּ הַ לְ
ס, הּ גַּם כַּעַ תָ רָ ה צָ תָּ עֲסַ כִ יב: ״וְ תִ כְ ינָה – דִּ נִ ם. פְּ הָ רָ אַבְ יהּ דְּ נוּתֵ מָ חְ רַ לֵקהּ לְ
יהּ קֵ ן, נַשְּׁ טָ א שָׂ תָ יָא. אֲ פּוֹנְ פַ א בַּר יַעֲקֹב בְּ ב אַחָ הּ רַ שַׁ רְ הּ״. דַּ ימָ עִ רְּ עֲבוּר הַ בַּ

יהּ. עֵ כַרְ לְ

21
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3 ה  ק ס פ
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

קה״ת הערת 

ראה ב״ב טז, א.

ע״פ הנותן שלג כצמר

ההערה מזהה את המאמר על ״הנותן שלג כצמר״, שאליו מתייחס הטקסט,
כמאמר הנדפס בסידור.

קה״ת הערת 

בסידור עם דא״ח סג, ב. סה״מ תקס״ז ע׳ קכח.

22

הנותן שלג כצמר

״הנותן שלג כצמר״ הוא פסוק ממאמר אחר, שאליו מפנה הטקסט בעניין
לובן השלג בהשוואה לצמר.

תהילים קמ״ז:ט״ז Psalms 147:16

זֵּר: פַ ר יְ פֶ פוֹר כָּאֵ ר כְּ מֶ ג כַּצָּ לֶ ן שֶׁ נֹּתֵ הַ
He giveth snow like wool; He scattereth the hoar-frost like

.ashes

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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פע״ח . . פ״א
המראה מקום של קה״ת למילים האלה )ההערה למטה(.

קה״ת הערת 

פ״ב )ספ״ג(. ע׳ ]ע״ח[ ש׳ דרושי הצלם דרוש ב׳ ]כללים של חו״ג[ כלל ט״ז.
]כ[.

24

מעלה עליו הפסוק כאילו הקריב

המראה מקום של קה״ת למילים האלה )ההערה למטה(.
קה״ת הערת 

מנחות בסופה.

25

מים יורדים מגבוה לנמוך

הגמרא משווה את דברי התורה למים: כשם שהמים יוצאים ממקום גבוה
וזורמים למקום נמוך, כך התורה מתקיימת רק במי שהוא עניו. המאמר

משתמש בדימוי הזה לתיאור השפע היורד מלמעלה.

תענית ז׳ א:ט״ו Taanit 7a:15

יב: ״הוֹי תִ כְ יִם, דִּ מַ ה לְ י תוֹרָ רֵ בְ לוּ דִּ שְׁ מְ ה נִ י: לָמָּ ידִ ינָא בַּר אִ נִ י חֲ בִּ ר רַ אָמַ וְ
ין כִ הוֹלְ קוֹם גָּבוֹהַּ וְ ין מָ יחִ נִּ יִם מַ ה מַ : מָ ךְ ר לָ יִם״, לוֹמַ כוּ לַמַּ א לְ מֵ כׇּל צָ

לָה. פָ תּוֹ שְׁ עְ דַּ י שֶׁ מִ לָּא בְּ ין אֶ ימִ יְּ קַ תְ ין מִ ה אֵ י תוֹרָ רֵ בְ , אַף דִּ קוֹם נָמוּךְ מָ לְ
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

קה״ת הערת 

תענית ז, א. ]כ[.

26

בחזונו של דניאל יושב עתיק יומין על כיסאו, ״לבושו לבן כשלג, ושער
ראשו כצמר נקי״. המאמר מפרש את הלבוש כחשמל העליון ואת השיער

כדינים הפרטיים של התורה.

דניאל ז׳:ט׳ Daniel 7:9

ר עַ וָּר וּשְׂ לַג חִ תְ הּ כִּ בוּשֵׁ ב לְ ין יְתִ יק יוֹמִ תִּ עַ יו וְ מִ ן רְ וָ סָ י כׇרְ ד דִּ וֵית עַ זֵה הֲ חָ
ק: לִ י נוּר דָּ לּוֹהִ גִּ י־נוּר גַּלְ ין דִּ בִ בִ יֵהּ שְׁ סְ א כׇּרְ ר נְקֵ הּ כַּעֲמַ אשֵׁ רֵ

I beheld Till thrones were placed, And one that was ancient

of days did sit: His raiment was as white snow, And the hair

of his head like pure wool; His throne was fiery flames, and

.the wheels thereof burning fire

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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שער רישיה כעמר נקא

בחזון דניאל נאמר: ״שער ראשו כצמר נקי״. המאמר מפרש את השערות
כהלכות הפרטיות הנמשכות מן הלבוש העליון.

דניאל ז׳:ט׳ Daniel 7:9

ר עַ וָּר וּשְׂ לַג חִ תְ הּ כִּ בוּשֵׁ ב לְ ין יְתִ יק יוֹמִ תִּ עַ יו וְ מִ ן רְ וָ סָ י כׇרְ ד דִּ וֵית עַ זֵה הֲ חָ
ק: לִ י נוּר דָּ לּוֹהִ גִּ י־נוּר גַּלְ ין דִּ בִ בִ יֵהּ שְׁ סְ א כׇּרְ ר נְקֵ הּ כַּעֲמַ אשֵׁ רֵ

I beheld Till thrones were placed, And one that was ancient

of days did sit: His raiment was as white snow, And the hair

of his head like pure wool; His throne was fiery flames, and

.the wheels thereof burning fire

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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חמש טבילות ועשרה קידושין

המשנה אומרת שביום הכיפורים הכהן הגדול טובל חמש פעמים ומקדש
)רוחץ( את ידיו ואת רגליו עשר פעמים. המאמר מביא זאת כדוגמה

להלכות הפרטיות של העבודה.

משנה יומא ג׳:ג׳ Mishnah Yoma 3:3

ילוֹת בִ שׁ טְ מֵ בֹּל. חָ טְ יִּ ד שֶׁ הוֹר, עַ לּוּ טָ פִ ה, אֲ עֲבוֹדָ ה לָ זָרָ עֲ נָס לָ כְ ם נִ ין אָדָ אֵ
ית ל בֵּ שׁ עַ ן בַּקֹּדֶ לָּ כֻ יּוֹם, וְ שׁ בּוֹ בַ דֵּ קַ ן גָּדוֹל וּמְ ין טוֹבֵל כֹּהֵ דּוּשִׁ ה קִ רָ עֲשָׂ וַ

ד: בָ לְ זּוֹ בִ וָה, חוּץ מִ רְ פַּ הַ
A man may not enter the Temple courtyard or to worship

even if he was clean until he immerses himself. Five immer‐

sions and ten sanctifications did the high priest perform on

that day. And all in sanctity in the Bet Haparvah with the ex‐

.ception of this one alone

Torat Emet 357 (Public Domain) · Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-
BY)
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אחת למעלה ושבע למטה ומונה אחת ואחת

המשנה מתארת את הזאת הדם בקודש הקודשים: פעם אחת למעלה ושבע
פעמים למטה, וכן את אופן המניין של הכהן הגדול: ״אחת; אחת ואחת;

אחת ושתיים״. הפרטים המדויקים האלה הם ה״שערות״ של התורה.

משנה יומא ה׳:ג׳ Mishnah Yoma 5:3

קוֹם מָּ ד בַּ מַ עָ נַס, וְ כְ נִּ קוֹם שֶׁ נַס לַמָּ כְ ס בּוֹ, נִ רֵ מָ יָה מְ הָ י שֶׁ מִּ ם מִ דָּ ת הַ ל אֶ נָטַ
לֹא זּוֹת  הַ ן לְ וֵּ כַּ תְ יָה מִ לֹא הָ ה, וְ טָּ מַ בַע לְ שֶׁ לָה וְ עְ מַ ת לְ נּוּ אַחַ מֶּ זָּה מִ הִ ד, וְ מַ עָ שֶׁ

ת, אַחַ ת וְ ת, אַחַ יָה מוֹנֶה, אַחַ ךְ הָ כָ יף. וְ לִ צְ מַ לָּא כְ ה, אֶ טָּ מַ לֹא לְ לָה וְ עְ מַ לְ
ת שׁ, אַחַ ת וָשֵׁ שׁ, אַחַ מֵ חָ ת וְ בַּע, אַחַ אַרְ ת וְ לשׁ, אַחַ שָׁ ת וְ יִם, אַחַ תַּ ת וּשְׁ אַחַ

יכָל: הֵ בַּ ב שֶׁ זָּהָ ן הַ ל כַּ יחוֹ עַ נִּ הִ בַע. יָצָא וְ שֶׁ וָ
He would take the blood from the one who was stirring it,

and enter [again] into the place where he had entered, and

stand [again] on the place on which he had stood, and sprin‐

kle once upwards and seven times downwards, and he

wouldn’t intend to sprinkle either upwards nor downwards

but rather like one who cracks a whip. And thus would he

count: one, one and one, one and two, one and three, one

and four, one and five, one and six, one and seven. Then he

… would go

Torat Emet 357 (Public Domain) · Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-

BY)
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5 ה  ק ס פ

וכל עסק הרשב״י הי׳ בנגלה

ההערה מפנה לשם בעניין הקביעה שכל עיסוקו של רבי שמעון בר יוחאי
היה בתורה הנגלית.

קה״ת הערת 

ראה לקו״ש חכ״ב ע׳ 328.

31

וכל עסק רשב״י

ההערה מפנה לשם בעניין עיסוקו של רבי שמעון בר יוחאי בתורה הנגלית.
קה״ת הערת 

ראה לקו״ש ח״ז ע׳ 343 בהע׳ התנא הגדול. אגה״ק סכ״ו קמג, א.

32

כ״ד קושיות וכ״ד פירוקים

הגמרא מספרת שלאחר השנים במערה, כאשר רבי פינחס בן יאיר הקשה
קושיה, רבי שמעון בר יוחאי היה מיישב אותה בעשרים וארבעה אופנים.
אדמו״ר הזקן מצטט זאת כדי להראות עד כמה היה רבי שמעון עסוק בתורה

הנגלית.

שבת ל״ג ב Shabbat 33b

קה״ת הערת 

שבת לג, ב.

33

וגם — בכל פרק
כפי שמסכמת זאת הערת קה״ת, הרבי שואל כיצד אפשר לומר ״בכל פרק״,
כאשר יש פרקים שבהם רבי שמעון אינו נזכר; ומשיב שהכוונה גם
לתוספתא ולגמרא, ולא רק למשנה. העובדה ששמו אינו מופיע בכמה
פרקים של תמיד, מידות וקינים אינה מפריכה זאת, משום ש״אין למדים מן
הכללות״; וגם אם חסרים שמו בכמה פרקים, הראיה שבטקסט עומדת

בעינה.
קה״ת הערת 

ראה הערת כ״ק אדמו״ר בהערות וציונים לעיל יט, א. לכאורה, כמה פרקים
ישנם שלא נזכר בהם — אלא הכוונה לאו דוקא במשנה, כ״א גם בתוספתא
וגמרא. ומה שלא נזכר ר״ש בכל פרק שבמס׳ תמיד מדות קנים, אין למדים
מן הכללות ואפילו במקום שנאמר בהם חוץ. ואם יחסרון מפרקי הש״ס

פרקים אחדים — בכ״ז ראית הלקו״ת חזקה היא.

34

ודברי אשר שמתי בפיך

ה׳ מבטיח ש״דבריי אשר שמתי בפיך״ לא יסורו מפיו של ישראל. כאן
הדברים מתארים את רבי שמעון, שדברי התורה שבפיו היו דברי ה׳.

ישעיהו נ״ט:כ״א Isaiah 59:21

יךָ פִ י בְּ תִּ מְ ר־שַׂ שֶׁ י אֲ רַ בָ יךָ וּדְ לֶ ר עָ י אֲשֶׁ ר ה׳ רוּחִ ם אָמַ י אוֹתָ יתִ רִ י זֹאת בְּ נִ אֲ וַ
ד־עוֹלָם: עַ ה וְ תָּ עַ ר ה׳ מֵ ךָ אָמַ עֲ ע זַרְ י זֶרַ פִּ ךָ וּמִ עֲ י זַרְ פִּ יךָ וּמִ פִּ לֹא־יָמוּשׁוּ מִ

And as for Me, this is My covenant with them, saith the

L-RD; My spirit that is upon thee, and My words which I

have put in thy mouth, shall not depart out of thy mouth,

nor out of the mouth of thy seed, nor out of the mouth of thy

.seed’s seed, saith the L-RD, from henceforth and for ever

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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ה׳ מלך גאות לבש

המזמור פותח במילים: ״הוי׳ מלך, גאות לבש״. המאמר לומד מכך שמלכות
נקראת לבוש.

תהילים צ״ג:א׳ Psalms 93:1

מּוֹט: בֵל בַּל־תִּ כּוֹן תֵּ אַזָּר אַף־תִּ תְ בֵשׁ ה׳ עֹז הִ בֵשׁ לָ ךְ גֵּאוּת לָ לָ ה׳ מָ

The L-RD reigneth; He is clothed in majesty; The L-RD is

clothed, He hath girded Himself with strength; Yea, the

.world is established, that it cannot be moved

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

תהלים צג, א.

36

כי שמש ומגן ה״א
המראה מקום של קה״ת למילים האלה )ההערה למטה(.

קה״ת הערת 

שם פד, יב.

37

כי שמש ומגן ה׳ אלקים

הפסוק מכנה את הוי׳ אלקים ״שמש ומגן״. אדמו״ר הזקן מפרש שאלקים,
מלכות, הוא המגן המכסה, כלומר לבוש.

תהילים פ״ד:י״ב Psalms 84:12

ים: מִ תָ ים בְּ כִ הֹלְ נַע־טוֹב לַ מְ ן ה׳ לֹא יִ כָבוֹד יִתֵּ ן וְ ים חֵ לֹקִ  ן ה׳ אֱ גֵ שׁ וּמָ מֶ י שֶׁ כִּ
For the L-RD G-d is a sun and a shield; the L-RD giveth

grace and glory; No good thing will He withhold from them

.that walk uprightly

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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בד״ה יונתי בחגוי

שם ״יונתי בחגוי הסלע״ מתאר את הגלות: כנפי האהבה והיראה נתפסות
במלכודת הגוף ובדאגה לפרנסה, כך שנותרת רק אהבה טבעית נסתרת,
״בסתר המדרגה״. ההערה מוסיפה שהטקסט שם מפנה גם לשני מאמרי
תורה אור המצוטטים כאן, וכן למאמר ״תקעו בחודש שופר״ על הפסוק ״ה׳
מלך, גאות לבש״: מלכות נקראת לבוש, והיות ה׳ מלך העולם נמשכת

באמצעות המצוות.
קה״ת הערת 

לקו״ת שה״ש יז, ב. בלקו״ת שם מציין גם לשני המקומות שבתו״א דלקמן,
אבל מקודם מוסיף ”ועמ״ש בד״ה תקעו בחדש שופר ]לקו״ת ר״ה נג, ד[
מענין ה׳ מלך גאות לבש כו׳ שבחי׳ מלכות נקרא לבוש ושההמשכה להיות
מלך העולם הוא ע״י המצות כו׳ וע׳ מזה בד״ה בשעה שהקדימו ישראל נעשה

לנשמע גבי עושי דברו כו׳”.
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יונתי — סד״ה ועשית בגדי קדש

בסוף המאמר, הבחינה השלישית היא הקיום הפשוט של המצוות המעשיות
בידי כלל ישראל, אפילו מתוך אהבה טבעית נסתרת; גם קיום זה ממשיך

לבוש עליון, ״לבוש מלכות״, באמצעות קבלת עול מלכות שמים בשלמות.
קה״ת הערת 

תו״א פב, ד.

40

ובד״ה יביאו לבוש מלכות

שם מוסבר שכדי שעולם גשמי יתהווה, ה׳ ״התלבש״ במידת ההדר כדי
להמשיך את מלכותו, שהיא מקור המציאות הגשמית; מכאן עובר המאמר

אל ״יביאו לבוש מלכות״.
קה״ת הערת 

תו״א צ, ג.
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שהמצות הן מבחי׳ גולגלתא

קטע זה באידרא רבה מדבר על הגולגולת, ה״גולגולת״ של הראש העליון.
בהערות קה״ת מובא קטע זה כמקור לשורש המצוות בבחינה זו.

זח״ג קכט, א Zohar III, 129a

קה״ת הערת 

זח״ג קכט, א.
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ותורתך בתוך מעי

בעל המזמור אומר: ״ותורתך בתוך מעיי״. המאמר מפרש זאת על התורה
שנקלטת בפנימיות, כמו מזון.

תהילים מ׳:ט׳ Psalms 40:9

י: עָ תוֹךְ מֵ ךָ בְּ תְ תוֹרָ י וְ תִּ צְ פָ י חָ לֹקַ  ךָ אֱ צוֹנְ לַעֲשׂוֹת־רְ
I delight to do Thy will, O my G-d; yea, Thy law is in my in‐

'.most parts

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

תהלים מ, ט.
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בד״ה מזמור שיר חנוכת הבית

המאמר מסביר את ״מזמור שיר״ כעליית התחתון להיכלל בעליון, ואת
״שיר מזמור״ כירידת העליון למטה; המילה ״מזמור״ פירושה גם חיתוך

וחלוקה, כמו ״לא תזמור כרמך״. הטקסט מפנה אליו בעניין מאכל ולבוש.
קה״ת הערת 

לקו״ת ברכה צח, ד.
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באגה״ק בד״ה איהו וחיוהי

באיגרת מוסבר שהמצוות נמצאות במלכות והתורה בז״א, אף שלמעלה,
באריך אנפין, המצוות נמצאות בגולגלתא ושורש התורה, מן החכמה
העליונה, נמצא במוחא סתימאה, ״כמו חותם המתהפך״. זהו אותו ניגוד בין

גולגולת למוח המתואר כאן.
קה״ת הערת 

סי׳ כ דף קלא, א.
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ולומד בלילה דלאו זמן הקרבה היא אעפ״כ מעלה עליו הכתוב
כאלו הקריב

בסוף מסכת מנחות אומרת הגמרא שתלמידי חכמים העוסקים בתורה
בלילה נחשבים בכתוב כאילו עסקו בעבודת בית המקדש, ומי שעוסק
בהלכות קרבן נחשב כאילו הקריב אותו. אדמו״ר הזקן משתמש בכך כדי

להראות שהתורה אינה מוגבלת בזמן או בזהותם של מי שרשאים לעבוד.

מנחות ק״י א:ח׳-ט׳ Menachot 110a:8–9

)תהלים קלד, א( שיר המעלות הנה ברכו את ה׳ כל עבדי ה׳ העומדים

בבית ה׳ בלילות מאי בלילות אמר ר׳ יוחנן אלו תלמידי חכמים

העוסקים בתורה בלילה מעלה עליהן הכתוב כאילו עסוקים בעבודה
)דברי הימים ב ב, ג( לעולם זאת על ישראל אמר רב גידל אמר רב זה

מזבח בנוי ומיכאל שר הגדול עומד ומקריב עליו קרבן
Wikisource Talmud Bavli (CC-BY-SA)
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ועוד
הרבי מסביר שהטקסט עוסק בלימוד ההלכות של רבי שמעון, בקושיות
ובתירוצים, ושמסכתות כגון אבות, תמיד ומידות אינן עוסקות בהלכות; זו
גם הסיבה שיש שאינם מונים את אבות בין שישים המסכתות. לאחר מכן
הוא מסביר את המילים ״אפילו בכלים, נגעים ועוקצין״: מסכת כלים כבר
סודרה לפני זמנו של רבי יוסי, בן דורו של רבי שמעון; נגעים היא לימוד
קשה מאוד; ועוקצין נלמדת לעיתים רחוקות. הוא מסיים שכל העניין דורש

עיון נוסף.
קה״ת הערת 

בלקו״ת מדבר עד״ז שעסק ר״ש בנגלה בקושיות ופירוקים כו׳ ומס׳ הנ״ל אין
ענינם הלכות, כי אם מדות בנ״א וכיו״ב, שלכן לכמה מפרשים אין אבות
נכנסת במנין סמ״ך מסכתות הש״ס. וכן תמיד ומדות — אינם אלא סיפור כו׳
וכמ״ש בהקדמת פיה״מ. )ועפ״ז מתורץ ג״כ שלא יחלוק הסמ״ג שמונה ס״ג
מס׳ על שהש״ר )ו, ט( שמונה ס׳ מס׳ של הלכות(. ומה שמוסיף שנזכר ר״ש
ואפילו ”בכלים ובנגעים ובעוקצין” — במה נשתנו מס׳ אלו, אשר, לכאורה,

בהם לא הי׳ צ״ל נזכר ר״ש, ומחדש דאפילו בהם נזכר. י״ל דהחידוש בכלים
הוא, כי היא כבר היתה סדורה מקודם לזמן ר׳ יוסי בן דורו של ר׳ שמעון,
וכדמוכח מדברי ר״י )סוף כלים(: אשריך כלים כו׳. ונגעים )והראשון דל׳
המורגל בש״ס ”נגעים ואהלות” נקט. וגם לאהלות כוונתו, ואטו כי רוכלא
ליזל וליחשוב( — שהוא לימוד קשה ביותר. וכדמשמע בב״מ )נט, א(.
ועייג״כ חגיגה )יא, א. יד, א( סנה׳ )פז, א(. ובעוקצין — מסכת שלימודה
אינו מצוי. וכדמשמע בהוריות )יג, ב(. ועייג״כ ברכות )כ, א(. ועצ״ע בכ״ז

)ממכתב כ״ק אדמו״ר(.

47

אם כבנים אם כעבדים
המראה מקום של קה״ת למילים האלה )ההערה למטה(.

קה״ת הערת 

פיוט היום הרת במוסף דר״ה.
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זה לעומת זה עשה האלקים
קהלת אומר שה׳ עשה ״את זה לעומת זה״. המאמר מיישם זאת על צד

הקליפה, המשקף את הקדושה.

קהלת ז׳:י״ד Ecclesiastes 7:14

ה שָׂ ת־זֶה עָ מַּ עֻ ת־זֶה לְ ה גַּם אֶ אֵ ה רְ עָ יוֹם רָ טוֹב וּבְ יֵה בְ יוֹם טוֹבָה הֱ בְּ
ה: אוּמָ יו מְ ם אַחֲרָ אָדָ צָא הָ מְ לֹּא יִ ת שֶׁ רַ בְ ל־דִּ ים עַ לֹקִ  אֱ הָ

In the day of prosperity be joyful, and in the day of adversity

consider; G-d hath made even the one as well as the other, to

.the end that man should find nothing after him

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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הקנאה והתאוה והכבוד

המראה מקום של קה״ת למילים האלה )ההערה למטה(.
קה״ת הערת 

אבות פ״ד, מכ״א.
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הקנאה והתאוה והכבוד מוציאין את האדם מן העולם

רבי אלעזר הקפר מלמד שהקנאה, התאווה והכבוד מוציאים את האדם מן
העולם. אדמו״ר הזקן מצטט זאת כסימן של קליפה, שהיא יש.

משנה אבות ד׳:כ״א Pirkei Avot 4:21

ן ם מִ אָדָ ת הָ ין אֶ יאִ כָּבוֹד, מוֹצִ הַ וָה וְ אֲ תַּ הַ נְאָה וְ קִּ ר, הַ ר אוֹמֵ פָּ קַּ זָר הַ עָ לְ י אֶ בִּ רַ

עוֹלָם: הָ
Rabbi Elazar Ha-kappar said: envy, lust and [the desire for]

.honor put a man out of the world

Torat Emet 357 (Public Domain) · Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-
BY)
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וכבוד חכמים ינחלו

המראה מקום של קה״ת למילים האלה )ההערה למטה(.
קה״ת הערת 

משלי סוס״י ג. ]כ[.
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וכבוד חכמים ינחלו

״חכמים ינחלו כבוד״ מלמד שהכבוד עצמו אינו רע. הוא שייך למי שחכם
באמת, והכבוד אינו הופך אותו ליש.

משלי ג׳:ל״ה Proverbs 3:35

לוֹן: ים קָ רִ ים מֵ ילִ סִ לוּ וּכְ חָ נְ ים יִ כָּבוֹד חֲכָמִ
The wise shall inherit honour; But as for the fools, they carry

.away shame

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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6 ה  ק ס פ

7 ה  ק ס פ

8 ה  ק ס פ

מפני שיבה תקום

התורה מצווה: ״מפני שיבה תקום״. המאמר מביא זאת כדוגמה לכבוד
שניתן למי שהכבוד אינו יוצר בו יש.

ויקרא י״ט:ל״ב Leviticus 19:32

Havayah י נִ יךָ אֲ לֹקֶ  אֱ אתָ מֵּ יָרֵ ן וְ נֵי זָקֵ תָּ פְּ רְ דַ הָ קוּם וְ יבָה תָּ נֵי שֵׂ פְּ מִ
Thou shalt rise up before the hoary head, and honour the

face of the old man, and thou shalt fear thy G-d: I am the

.L-RD

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

ויקרא יט, לב.
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ועשית בגדי קדש לאהרן אחיך לכבוד

בגדי הכהונה של אהרן נעשו ״לכבוד ולתפארת״. זהו כבוד הנמשך אל
הקדושה ונשמר בביטול.

שמות כ״ח:ב׳ Exodus 28:2

ת: אָרֶ פְ תִ כָבוֹד וּלְ יךָ לְ אַהֲרֹן אָחִ שׁ לְ י־קֹדֶ דֵ גְ יתָ בִ שִׂ עָ וְ

And thou shalt make holy garments for Aaron thy brother,

.for splendour and for beauty

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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אמרז״ל מי שיש בו גסות הרוח

בתלמוד נאמר שכל מי שיש בו גסות רוח כאילו עובד עבודה זרה. המאמר
מסביר מדוע: בשניהם מתייחסים לדבר־מה כאל יש הנפרד מה׳.

סוטה ד׳ ב:ח׳-ט׳ Sotah 4b:8–9

י בִּ ר רַ יָּיא בַּר אַבָּא אָמַ י חִ בִּ ר רַ צוּד״? אָמַ ה תָ רָ קָ ישׁ נֶפֶשׁ יְ ת אִ שֶׁ אֵ אי ״וְ וּמַ
ישׁ, ת אִ שֶׁ אֵ ל בְּ שָׁ כְ בַסּוֹף נִ רוּחַ — לְ יֵּשׁ בּוֹ גַּסּוּת הָ ם שֶׁ נָן: כׇּל אָדָ יוֹחָ
ה״ — רָ קָ אי ״נֶפֶשׁ יְ בָא: הַ ר רָ צוּד״. אָמַ ה תָ רָ קָ ישׁ נֶפֶשׁ יְ ת אִ שֶׁ אֵ ר: ״וְ מַ נֶּאֱ שֶׁ
ר לָּא אָמַ י לֵקהּ! אֶ עֵ יבְּ צוּד״ מִ יא תָּ עוֹד: ״הִ י לֵקהּ. וְ עֵ יבְּ ה״ מִ בוֹהָ ״נֶפֶשׁ גְּ
יא ה הִ רָ קָ יב בַּהּ ״יְ תִ כְ ה דִּ ד תּוֹרָ ילּוּ לָמַ פִ ישׁ, אֲ ת אִ שֶׁ ל אֵ בָּא עַ בָא: כׇּל הַ רָ

ל ינָהּ שֶׁ דִ נּוּ״ — לְ צוּדֶ יא תְּ ים, ״הִ נִ פְ לִ נַי וְ פְ נָס לִ כְ נִּ ן גָּדוֹל שֶׁ כֹּהֵ ים״, מִ ינִ נִ פְּ מִ
נָּם. יהִ גֵּ

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

קה״ת הערת 

סוטה ד, ב. ]כ[.
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והי׳ פטור מן התפלה

הגמרא פוסקת שחברים העוסקים בתורה אינם מפסיקים את לימודם
לתפילה, ואומרת שהדבר אמור באנשים כמו רבי שמעון בר יוחאי,

שהתורה היא עיסוקם. לכן נאמר בטקסט שהוא היה פטור מתפילה.

שבת י״א א Shabbat 11a

קה״ת הערת 

שבת יא, א.
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זולל וסובא
הבן הסורר מתואר כ״זולל וסובא״. המאמר משתמש בביטוי הזה ביחס

לתאוות הפנימיות של הקליפה.

דברים כ״א:כ׳ Deuteronomy 21:20

סֹבֵא: נוּ זוֹלֵל וְ קֹלֵ עַ בְּ ינֶנּוּ שֹׁמֵ ה אֵ ר וּמֹרֶ נֵנוּ זֶה סוֹרֵ ירוֹ בְּ נֵי עִ קְ ל־זִ רוּ אֶ אָמְ וְ
and they shall say unto the elders of his city: ‘This our son is

stubborn and rebellious, he doth not hearken to our voice;

’.he is a glutton, and a drunkard

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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בנוגה שחיצונית שלה רע ופנימית טוב ולפעמים עולה הכל ונכלל
בטוב, ולפעמים להפך

בתניא, פרק ז, מוסבר שקליפת נוגה נמצאת בין הקליפות הטמאות
לקדושה: לעיתים היא נכללת בקליפות הטמאות, ולעיתים היא עולה
ונכללת בקדושה. אדמו״ר הזקן מתייחס אליה כדי לתאר את שני הכיוונים

שאליהם יכולה נוגה לפנות.

תניא, חלק ראשון; ליקוטי אמרים ז׳ Tanya, Likkutei Amarim 7
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בסובאי יין וזוללי בשר

בספר משלי מזהירים: ״אל תהי בסובאי יין, בזוללי בשר למו״. המאמר
משתמש בביטוי הזה על מי שהפריז באכילה ובשתייה, ולאחר מכן מעלה

את אותה עוצמה באמצעות התפילה.

משלי כ״ג:כ׳ Proverbs 23:20

ר לָמוֹ: שָׂ י בָ לֵ זֹלְ  ן בְּ י־יָיִ אֵ סֹבְ י בְ הִ אַל־תְּ

Be not among winebibbers; Among gluttonous eaters of

;flesh

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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אם למחר מתפלל . . הרי הרע עצמו מתהפך לטוב

הרבי האמצעי שואל כיצד יכולה ההפיכה להתרחש בשני כיוונים מנוגדים:
לאחר שהטוב נהפך לרע, כיצד יכול הרע הזה לשוב ולהיעשות טוב, ולאחר
שאדם התפלל בכוחו של המזון, כיצד המזון עדיין מזין אותו? הוא משיב
שכאשר הטוב הפנימי גובר, הרע החיצוני נכלל בו והכול נעשה טוב;
וכאשר הרע החיצוני גובר, הפנימי נכלל בו והכול נעשה רע, עד שהבירור

מותיר את חלק הרע לעצמו ואת חלק הטוב לעצמו.
קה״ת הערת 

במאמרי אדה״א ויקרא-ב ע׳ תקיא מקשה ”איך יוכל להיות ההתהפכות
בשני אופנים הפכיים, כי אחר שנתהפך הטוב לרע איך יוכל אח״כ להתהפך
הרע לטוב, וכן להיפך אחר שהתפלל בכח האכילה ההיא איך יזין לו
המאכל”, ומפרש ”משום דפנימי׳ הטוב כשגובר ונכלל בו בחי׳ חיצוניות
הרע ומתהפך כולו לטוב וכשחיצוניות הרע גובר יכלל בו בחי׳ הפנימיות
ונעשה כולו רע . . כשמתברר ונופל החלק הרע ונבדל בפ״ע וחלק הטוב

]הוא[ בפ״ע” ע״ש.
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כי ביום הזה יכפר עליכם לטהר אתכם

הפסוק של יום הכיפורים: ״כי ביום הזה יכפר עליכם לטהר אתכם; מכל
חטאתיכם לפני ה׳ תטהרו״. המאמר מפרש את שני חלקיו כהסרת הקליפה

החיצונית וטיהור הפנימיות.

ויקרא ט״ז:ל׳ Leviticus 16:30

רוּ: הָ טְ נֵי ה׳ תִּ פְ יכֶם לִ טֹּאתֵ כֹּל חַ כֶם מִ תְ ר אֶ הֵ טַ יכֶם לְ ר עֲלֵ כַפֵּ זֶּה יְ יּוֹם הַ י־בַ כִּ
For on this day shall atonement be made for you, to cleanse

.you; from all your sins shall ye be clean before the L-RD

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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ואת רוח הטומאה אעביר
הנביא מנבא שה׳ יסיר מן הארץ את רוח הטומאה. המאמר משתמש בפסוק
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9 ה  ק ס פ

ביחס לקליפה החיצונית, שמוסרת לחלוטין ואינה מתהפכת.

זכריה י״ג:ב׳ Zechariah 13:2

ץ אָרֶ ן־הָ ים מִ בִּ עֲצַ מוֹת הָ ת־שְׁ ית אֶ רִ בָאוֹת אַכְ ם ה׳ צְ אֻ הוּא נְ יּוֹם הַ יָה בַ הָ וְ

ץ: אָרֶ ן־הָ יר מִ אָה אַעֲבִ מְ טֻּ ת־רוּחַ הַ אֶ ים וְ יאִ בִ נְּ ת־הַ גַם אֶ רוּ עוֹד וְ זָּכְ לֹא יִ וְ
And it shall come to pass in that day, Saith the L-RD of hosts,

That I will cut off the names of the idols out of the land, And

they shall no more be remembered; And also I will cause the

.prophets And the unclean spirit to pass out of the land

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)

קה״ת הערת 

זכרי׳ יג, ב.

כי תעביר ממשלת זדון
המראה מקום של קה״ת למילים האלה )ההערה למטה(.

קה״ת הערת 

תפלת ימים נוראים.

64

ממעמקים קראתיך הוי׳
״ממעמקים קראתיך הוי׳״. המאמר מפרש את ״המעמקים״ כעומק הלב,

שמגיע למדרגה שלמעלה משם הוי׳.

תהילים ק״ל:א׳ Psalms 130:1

יךָ ה׳ אתִ רָ ים קְ קִּ עֲמַ מַּ עֲלוֹת מִ מַּ יר הַ שִׁ
A Song of Ascents. Out of the depths have I called Thee, O

.L-RD

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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יוהכ״פ עליית המל׳
מקום נוסף, לפי ההערה, העוסק בעליית מלכות ביום הכיפורים.

קה״ת הערת 

פע״ח שער יוה״כ ספ״א. לקמן שבת שובה סה, ד. מאמרי אדהאמ״צ דברים-ג
ע׳ א׳קה. ועוד.
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יוהכ״פ עליית המל׳

בסוף הפרק הראשון שלו על יום הכיפורים, פרי עץ חיים מתאר כיצד
מלכות מתחילה לעלות בליל יום הכיפורים, ומעלים אותה, תפילה אחר
תפילה, עד שהיא מגיעה לאימא. הערות קה״ת מצטטות זאת בעניין עליית

מלכות ביום זה.

פרי עץ חיים, שער יום Pri Etz Chaim, Gate of Yom Kippur 1:12–15

הכפורים א׳:י״ב-ט״ו

67

את פניך הוי׳ אבקש

דוד אומר: ״את פניך, הוי׳, אבקש״. המאמר מחיל זאת על עליית מלכות
ביום הכיפורים כדי לקבל את הפנים העליונים.

תהילים כ״ז:ח׳ Psalms 27:8

שׁ: בַקֵּ נֶיךָ ה׳ אֲ ת־פָּ נָי אֶ שׁוּ פָ י בַּקְּ בִּ ר לִ ךָ אָמַ לְ
In Thy behalf my heart hath said: ‘Seek ye My face'; Thy

.face, L-RD, will I seek

Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA) · JPS 1917 (Public Domain)
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ביוהכ״פ רק ששה
המראה מקום של קה״ת למילים האלה )ההערה למטה(.

קה״ת הערת 

מגילה פ״ג מ״א. פוסקים בהל׳ יו״כ.
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ביוהכ״פ רק ששה

המשנה מונה את מספר העולים לתורה: ביום טוב — חמישה, ביום
הכיפורים — שישה, ובשבת — שבעה; בהערות קה״ת מובאים גם הפוסקים
הדנים בהלכות יום הכיפורים. אדמו״ר הזקן מסביר את המספר שישה ביום

הכיפורים על פי עליית מלכות, השביעית.

מגילה כ״א א Megillah 21a

70

בחי׳ שביעית עלתה למעלה

שם מביא אדמו״ר הזקן את ביאור פרי עץ חיים, שלפיו ביום הכיפורים
עולה מלכות, השביעית, לפנימיות אימא, למעלה מז״א, שעדיין לא עלה
לשם. הדברים מפנים בחזרה לביאור בפרשת אחרי על ״כי ביום הזה יכפר״.

קה״ת הערת 

ראה לקמן פ׳ מסעי צ, ג. וראה אוה״ת פ׳ אחרי ע׳ פט.

71

לפני הוי׳

הזוהר שואל מדוע הפסוק מוסיף ״לפני הוי׳״ אחרי ״מכל חטאתיכם״,
ואומר שרק הכהן הגדול היה מבטא את המילים ״תטהרו״. הטקסט מציין
שמקדש מלך, בשם רבי חיים ויטאל, מפרש שם את ״לפני״ במשמעות של

למעלה.

ספר הזהר, אחרי מות ל״א:קצ״ג- Zohar, Achrei Mot 31:193–33:203

ל״ג:ר״ג
When all was linked together, all faces were illumined. Then

all fell on their faces and trembled and said, “Blessed be the

name of his glorious kingdom for ever and ever”. Their voic‐

es joined that of the priest and he replied, “Ye shall be clean”

(v. 30); only the High Priest said this, not the other priests or

the people. FROM ALL YOUR SINS SHALL YE BE CLEAN

BEFORE THE L-RD. It has been taught: From the beginning

of the (seventh) month the books are opened and the judges

… sit

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)
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כי ביום הזה

קטע מהזוהר בפרשת אחרי על הפסוק ״כי ביום הזה יכפר עליכם״, אחד
הקטעים שאליהם מפנה הטקסט.

ספר הזהר, אחרי מות י״ח:ק״י- Zohar, Achrei Mot 18:110–19:118

י״ט:קי״ח

Now Israel are G-d’s portion, and from His great love for

them He gave them one day in the year to cleanse and purify

them from all their sins, and therefore on this day they are

crowned and are safe from all executioners and all hostile

.emissaries

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)
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כי ביום הזה

קטע נוסף מהזוהר בפרשת אחרי על אותו פסוק, המובא אף הוא בטקסט.

ספר הזהר, אחרי מות כ״א:ק״ל- Zohar, Achrei Mot 21:130–23:144

כ״ג:קמ״ד

AND OF THE CONGREGATION OF THE PEOPLE OF ISRAEL

HE SHALL TAKE TWO HE-GOATS FOR A SIN-OFFERING.

This offering was to be taken from all of them, so as to make

atonement for all of them, and it was not sufficient that it

should be taken from one individual. From whence, then,

was it taken? They used to take the money for it from the

boxes in the Temple court,1v. Mishnah, Shekalim, iv, 2.
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which contained the contributions of all. On that day many

… doors were opened facing Israel to

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

הערת קה״ת מפנה לZohar, Terumah 85:821–822 למילים האלה.

ספר הזהר, תרומה פ״ה:תתכ״א-תתכ״ב Zohar, Terumah 85:821–822
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בפרשת תרומה מבחין הזוהר בין ״לפני״ — מי שעומד לפני הקדוש ברוך
הוא ועובד אותו — ובין ״מלפני״, שאותו הוא מפרש כעולם הבא, הצינור
העליון. אדמו״ר הזקן מראה שפירוש זה מתאים גם כאן, שכן ביום

הכיפורים מלכות עולה למעלה.

ספר הזהר, תרומה פ״ד:תתי״ג- Zohar, Terumah 84:813–85:821

פ״ה:תתכ״א

76

הזוהר בפרשת תצווה מפרש את ״כי ביום הזה יכפר״ כטיהור ״היום הזה״
תחילה, וכל זאת למען ישראל. מקדש מלך מסביר שמלכות מתתקנת

תחילה, ולאחר מכן ישראל.

ספר הזהר, תצוה י״ג:קי״א-י״ד:קי״ח Zohar, Tetzaveh 13:111–14:118
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