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La lampe de Hanoucca : une
mitsva a placer a gauche

La mezouza, a droite, représente I’élévation d’en bas, « une
mitsva est une lampe » ; la lampe de Hanoucca, a gauche,
représente la lumiére de la Torah attirée d’en haut. C’est
I’élévation qui attire la lumiére et la porte jusque dans les lieux
les plus sombres, de sorte que I’obscurité elle-méme se

transforme en lumiére.
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L’IDEE CENTRALE

La mezouza, a droite, représente I’élévation d’en bas, « une mitsva est une lampe »
; la lampe de Hanoucca, a gauche, représente la lumiere de la Torah attirée d’en
haut. C’est I’élévation qui attire la lumieére et la porte jusque dans les lieux les plus

sombres, de sorte que I’obscurité elle-méme se transforme en lumiere.

Chaque section : I’hébreu, puis la traduction, puis une courte explication sous un filet doré. Les petits chiffres dans I’hébreu
renvoient aux notes de la fin.

LE MAAMAR EN BREF

Pourquoi la lampe de Hanoucca est-elle a gauche et la mezouza a droite ? Le maamar commence par
la création. La matiére des choses provient de la parole de D.ieu, des dix énoncés qui, a I'image du
nom d’un roi sur son royaume, ne révelent qu’un faible reflet et permettent ainsi a un « quelque chose
» distinct d’exister ; leur forme provient de Son désir, qui ne fut jamais exprimé par la parole. Les 120
combinaisons d’Elokim dissimulent D.ieu, de sorte que le monde semble indépendant ; pourtant, Ha-
vaya les gouverne et peut modifier la nature. Le but de la création est que le « quelque chose » s’annule
et que la gloire de D.ieu se révele ici-bas. Cela se produit lorsqu’une personne transforme ’amer en
doux : I’élévation d’en bas, « une mitsva est une lampe », attire « la Torah est lumiére ». Les lettres —
celles de la parole, de la priere et de la Torah — ont leur racine au-dessus de I'intellect, en Kéter. De
méme que l’air (avir : or, lumiére, avec un youd caché) permet a une flamme de briller, les mitsvot,
toutes appelées tsedaka, atteignent cette racine et font briller la lumiére de la Torah. Ainsi, la mezou-
za, I’élévation, se trouve a droite, et la lampe de Hanoucca, la lumiére de la Torah, a gauche, jusque

dans les « montagnes de la séparation », ou I’obscurité devient lumiére.

PLAN

1 La question : pourquoi a gauche ? M
La lampe de Hanoucca est a gauche afin que la mezouza soit a droite ; pourquoi ne sont-elles pas du méme
cOté ? La réponse commence par deux versets : 1a création par le désir de D.ieu et la création par Sa parole.

2 La matiére vient de la parole, la forme du désir 12-6

La matiére des choses provient des dix énoncés, quelque chose a partir du néant ; leur forme provient du
désir de D.ieu. La parole, comme le nom d’un roi, ne révéle qu’un faible reflet, de sorte que le monde peut

exister comme un « quelque chose », dont le but est de s’annuler.
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Havaya au-dessus d’Elokim

Devant D.ieu, tout est comme rien. Les 120 combinaisons d’Elokim dissimulent D.ieu, de sorte que le
monde semble séparé, mais le désir de Havaya les gouverne, ainsi que la nature, comme lorsque la mer
s’enfuit.

Transformer I’amer en doux

La contemplation détourne le cceur des plaisirs du monde, qui tirent leur vitalité des kelipot, pour le por-
ter vers le plaisir en D.ieu, comme dans les sacrifices et la priére. Cette élévation, « une mitsva est une
lampe », attire « la Torah est lumiére ».

La racine des lettres

Les lettres ne sont pas formées par la bouche, mais ont leur racine dans ’ame, en 'Haya. Les lettres de la
priére, élevées par Metatron jusqu’a leur racine en Kéter, attirent une volonté nouvelle au-dessus de
'Hokhma.

La Torah, parabole de I'Etre primordial

Les lettres de la Torah ont leur racine au-dessus de sa sagesse. Tous les niveaux ne sont que des para-
boles de la Lumiére infinie elle-méme ; ’homme en attire la Torah, mais celle-ci n’est « lumiére » que
par la lampe de la mitsva.

L’air, source de la lumiére

Une flamme a besoin d’air ; avir est or avec un youd caché. Les mitsvot, appelées tsedaka, atteignent
cette racine et font briller la lumiére de la Torah ; la Torah sans bienfaisance est privée de sa lumiére.

La mezouza a droite, la lampe de Hanoucca a gauche

La mezouza éléve la maison vers D.ieu ; la lampe de Hanoucca attire vers le bas la lumiére de la Torah,
jusque dans le domaine public, le royaume de la séparation. L’élévation a droite est ce qui transforme
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I’obscurité en lumiére a gauche, et c’est ainsi que le monde est soutenu.

NOTIONS CLES

Matiére et forme 17131 111

La matiére est ce qu’est une chose en général ; la forme
est sa configuration particuliére. Dans le maamar, la ma-
tiere provient de la parole de D.ieu et la forme de Son dé-
sir, qui ne fut jamais exprimé par la parole.

Quelque chose a partir du néant 7°xn ©°

La création par un simple reflet, le « nom » de D.ieu, qui
permet au monde d’exister comme un « quelque chose »
distinct ; son but est que ce « quelque chose » s’annule de-
vant le « néant ».

Havaya et Elokim 0°p2x) 71

Elokim est le Nom de la contraction et de la dissimulation,
par lequel la nature existe ; Havaya est la révélation de la
Lumiére infinie, qui gouverne Elokim et peut modifier la
nature.

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/

L’obscurité transformée en lumiére X21wn XODINK
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Le but est que le monde physique lui-méme, jusqu’au lieu
de la plus grande dissimulation, révéle la lumiére de
D.ieu.

Une mitsva est une lampe, la Torah est lumiére -1
IR 7990 M8n

La mitsva est I’élévation d’en bas ; la Torah est la lumiére
attirée d’en haut. La lumiére de la Torah ne brille que par
la lampe de la mitsva.

Les lettres n1"nx

Des canaux par lesquels s’effectue I’attraction vers le bas,
dont la racine se trouve au-dessus de I'intellect, en Kéter ;
elles revétent la sagesse comme un vétement et des-
cendent dans la pensée et la parole.



Avir (air) "R La montagne de la séparation X71997 X710

Or (lumiére) avec un youd caché : la source dissimulée de Le royaume de la division et de la dissimulation, le « mul-
la lumiére. Les mitsvot atteignent ce niveau et font briller tiple » du domaine public, dans lequel la lampe de Ha-
la lumiére de la Torah, comme l’air permet a une flamme noucca attire la lumiére de la Torah.

de briller.
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SECTION 1 - 11

La question : pourquoi a gauche ?
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« La lampe de Hanouka, il est une mitsva de la placer », etc., « a gauche, afin que la mezouza soit a
droite et la lampe de Hanouka a gauche. » Il faut expliquer pourquoi la lampe de Hanouka n’est
pas, elle aussi, a droite, comme la mezouza.
Le Talmud statue que la lampe de Hanouka doit étre placée a gauche de ’entrée, de facon a faire face a la
mezouza, qui se trouve a droite. Le maamar demande pourquoi elles ne sont pas toutes deux du méme cote.

Sa réponse, donnée a la fin, est que la mezouza est une élévation venant d’en bas, tandis que la lampe de
Hanouka est la lumiére de la Torah attirée vers le bas depuis les mondes supérieurs.
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Mais cela se comprendra en expliquant au préalable ce qui est écrit : « Tout ce que D.ieu a désire,
Il I’a fait » ; et il est écrit : « Par la parole de D.ieu, les cieux furent faits. »

Avant de répondre, le maamar met en regard deux versets : I'un dit que D.ieu a créé par Sa volonté, ’autre
que les cieux furent faits par Sa parole. La différence entre une création par la volonté et une création par la
parole est le fondement de tout ce qui suit.

SECTION 2 - 112-6

La matiére vient de la parole, la forme du deésir
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Et « par dix paroles le monde fut créé » : celles-ci étaient des énoncés et des paroles, et il ne fut pas
créeé par le seul désir et 1a seule volonté. L’explication est la suivante : on sait que toutes les choses
ont une matiére et une forme. La matiére est ce qu’est cette chose en général, c’est-a-dire le fait
qu’elle soit un ciel ou une terre, un soleil ou une lune.
La Michna dans Avot enseigne que le monde fut créé par dix paroles, et le maamar souligne qu’il s’agissait
de paroles, et non du seul désir. Pour expliquer pourquoi, il recourt a la distinction classique entre matiére

et forme : la matiére est ce qu’est une chose en général, le fait qu’elle soit un ciel ou une terre, un soleil ou
une lune.
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La forme est chaque contour et chaque figure, dans I’apparence et la surface, que posseéde chaque
chose « a sa ressemblance, a son image » : la maniere dont elle a été faite,

La forme est le contour et ’apparence particuliers d’une chose, la maniére exacte dont elle a été faite. L’ex-
pression « a sa ressemblance, a son image » fait écho aux paroles de la Torah concernant le fils d’Adam, né «

a sa ressemblance, selon son image ».

.99 07K 0°9A%3 O 1T wRR E10 YOpaD PART 1Y 789170 O PR DO nd
2021 X9321927 992 7Y 1N

comme, par exemple, les cieux et la terre, qui sont des sphéres, et la distance de la terre au firma-
ment, etc. ; le soleil et 1a lune sont des orbes lumineux, etc. Il en va de méme, de cette facon, pour

toute chose créée.

Ces exemples s’appuient sur la description du cosmos donnée par les Sages : le ciel et la terre sont des
spheres, la distance de la terre au firmament est une mesure fixe — le Talmud I’évalue a cinq cents ans de
marche — et le soleil et la lune sont des orbes lumineux. De méme, toute chose créée possede sa forme

particuliére.
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Or, la matiére fut créée par la parole de D.ieu et par les Dix Enoncés : par I’énoncé «Que la lumiére
soit», I’aspect de la lumiére vint a I’existence, du néant (ayin) a I’étre (yesh) ; de méme, par I’énon-

cé «Qu’ily ait un firmament», le firmament vint a I’existence, du néant a I’étre.

La matiére de chaque chose provient de la parole de D.ieu : ’énoncé «Que la lumiére soit» fit exister la lu-
mieére la ou il n’y avait rien, et «Qu’il y ait un firmament» fit de méme pour le firmament. C’est la parole qui

produit I’existence «du néant a I’étre ».
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Mais la manieére dont la forme du firmament fut constituée, «a sa ressemblance, a son image », re-

léve du désir de D.ieu, lequel ne se révéla ni dans une parole ni dans un énonce.

La forme du firmament, sa configuration exacte, ne provint d’aucun énoncé prononcé. Elle provint du désir

de D.ieu, un niveau qui ne se manifesta jamais au grand jour sous forme de parole.
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Or, si la matiére fut créée par une parole et une élocution, et non pas tout par le seul désir et la
seule volonté de D.ieu, c’est parce qu’alors il n’y aurait pas eu de révelation du néant en quelque

chose ;

Pourquoi le monde ne pouvait-il pas étre créeé par le seul désir ? Parce que le désir de D.ieu ne produit pas la
révélation de quelque chose a partir du néant.
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mais le monde aurait été réellement annulé dans son existence. Or, la révélation essentielle du «

quelque chose » s’opére par la parole de D.ieu, « car Il a commandé, et ils furent créés ».

Si tout était venu du seul désir de D.ieu, le monde aurait été entiérement annulé, sans existence propre.
L’apparition d’un « quelque chose » distinct se fait par la parole de D.ieu, comme le dit le verset : « Il a com-

mandé, et ils furent créés. »
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« Commande » (tsiva) s’entend au sens de « I’ordre du roi », car « Ta royauté s’étend sur tous les
mondes » et « il n’est pas de roi sans peuple ». En effet, le niveau de Mal'hout (souveraineté) est un
niveau d’élévation et de retrait : elle ne rayonne et ne se révéle que sous la forme d’un nom 7272.

« Commandé » est le terme employeé pour le décret d’un roi : un roi gouverne a distance, par son nom et son

ordre, et non en étant présent parmi ses sujets. De méme, Mal'hout, la royauté de D.ieu, est un niveau d’élé-

vation et de retrait qui ne rayonne dans le monde que sous la forme d’un « nom ».
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Et c’est 1a [le sens de] «Que le nom de D.ieu soit loué, car Il a ordonné et ils furent créés»: comme,
a titre d’analogie, un roi de chair et de sang, dont la royauté n’est que son nom, appelé sur son
pays,

Le verset «Que le nom de D.ieu soit loué, car Il a ordonné et ils furent créés» rattache la création au nom de

D.ieu. Le pouvoir d’un roi humain sur son pays n’est que son nom, qui est «appelé sur» le pays; lui-méme
n’y est pas présent.
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mais non selon I’enveloppement effectif du pouvoir de ’agent dans I’objet produit. L’enveloppe-
ment du pouvoir de I’agent dans I’objet produit se trouve en bas, chez les soixante-dix princes — le
prince de I’eau, le prince de..., etc. — qui proviennent des scories des Ofanim.
La parole de D.ieu n’investit pas Son propre pouvoir dans les créatures comme le pouvoir d’un artisan entre
dans son ouvrage. Ce type d’investissement n’existe que tres bas, chez les soixante-dix princes angéliques

et les anges préposés aux forces de la nature, tels que «le prince de I’eau». Ils proviennent du niveau le plus
bas, les «scories», des Ofanim, une catégorie d’anges.
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Et il existe des étres «plus élevés que les élevés», qui recoivent eux aussi par voie de cause a effet,
jusqu’aux anges, qui sont des intelligences séparées: ce sont la face du lion [et] la face du beeuf
dans le Char.

Au-dessus des princes se trouvent des étres plus élevés qui recoivent eux aussi leur existence par voie de

cause a effet, jusqu’aux anges que les philosophes appellent «intelligences séparées», des esprits dépourvus

de corps. Ce sont la «face du lion» et 1a «face du beeuf» dans lavision du Char du prophéte Ezéchiel.
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Mais la force vitale de la face du beeuf [et] de la face du lion reléve véritablement de quelque chose
issu du néant. C’est-a-dire que la force vitale qui leur est transmise I’est selon le mode du «néant»
et n’est qu’un simple rayonnement, qui est le niveau d’un simple nom; et c’est de la que se produit
la révélation du «quelque chose ».

Pourtant, bien que ces anges recoivent par voie de cause a effet, leur force vitale méme provient véritable-

ment de «quelque chose issu du néant». Elle est transmise depuis un niveau qui est «néant», un simple

rayonnement, un simple «nom», et c’est de la que se révéle I’existence du «quelque chose».
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Cependant, le but de la création de quelque chose issu du néant est que le «quelque chose» soit

annulé devant le «néant», et que «la gloire de D.ieu soit révélée» ici-bas comme en haut.

Le but de la création d’un «quelque chose » est qu’il soit annulé devant le «néant» qui est sa source. Alors, la

gloire de D.ieu sera révélée dans les mondes inférieurs comme en haut.
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SECTION 3 - 17-10

Havaya au-dessus d’Elokim
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Comme cela sera dans le Temps a venir: «Car ils verront ceil a eeil», etc. Cela dépend de notre ser-
vice tous les jours de notre vie, «aujourd’hui, pour les accomplir». Et «tout Israél a une part dans le

Monde a venir ».

Dans le Temps a venir, la Présence de D.ieu sera visible ouvertement, «aeil a ceil». Cette révélation dépend
de notre service divin aujourd’hui, car c’est «aujourd’hui» qu’il faut «les accomplir»; et puisque chaque Juif

a une part dans le Monde a venir, chacun contribue a le faire advenir.
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Chacun doit faire descendre cette révélation dans sa part, afin que le «quelque chose » soit annulé.
Cela découle de la contemplation de la grandeur de I'Infini (Ein Sof), béni soit-11: «Tu es le méme

avant que le monde ait été créeé, et Tu es le méme », etc.,

Chacun doit faire descendre cette révélation dans sa propre «part», amenant son propre «quelque chose» a
I’annulation de soi. Cela découle de la contemplation de la grandeur de D.ieu, comme dans la priére: «Tu es
le méme avant que le monde ait été créé, et Tu es le méme depuis que le monde a été créé.»
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sans aucun changement, car « Moi, Havaya, Je n’ai pas changé »; le monde ne fait pas écran devant
Lui, béni soit-1I1, et «les ténébres sont comme la lumiére», car ’occultation et le voile n’existent

que pour nos yeux de chair.

La création n’a entrainé aucun changement en D.ieu: «Moi, Havaya, Je n’ai pas changé.» Le monde ne Lui
dissimule rien et, pour Lui, «les ténébres sont comme la lumiére»; ’occultation n’existe que pour les yeux
humains.
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Mais devant Lui, tout est véritablement considéré comme rien, et le haut comme le bas sont égaux

devant Lui: Il se trouve donc en bas exactement comme en haut.

Du point de vue de D.ieu, tout est comme rien; le haut et le bas sont donc égaux devant Lui. Il est présent
dans le monde le plus bas exactement comme dans le monde le plus élevé.
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Si tel est le cas, le niveau du «quelque chose» lui aussi est annulé devant Lui, béni soit-I1. Et c’est
[le sens de]: «Car Havaya est grand, et notre Maitre est au-dessus de tous les Elokim. »
Si tout est comme rien devant D.ieu, alors méme le «quelque chose» du monde est annulé devant Lui. Le

verset dit que Havaya est grand «au-dessus de tous les Elokim », et le maamar explique a présent ce que sont
ces «Elokim ».
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Et le sens de «au-dessus de tous les Elokim» est le suivant: il s’agit des 120 combinaisons d’Elo-
kim, qui dissimulent et voilent la lumiére de Havaya et Sa sainteté, afin que la Lumieére infinie (Or
Ein Sof), béni soit-Il, ne se révele pas telle qu’elle est, car alors les mondes seraient annulés dans
leur existence;

La Kabbala parle de 120 combinaisons — des permutations des lettres — du Nom Elokim, le Nom associé a la

dissimulation. Elles voilent la lumiére de Havaya afin que la Lumiére infinie ne se révéle pas telle qu’elle

est; autrement, les mondes seraient absorbés en elle et cesseraient d’exister.
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mais plutot que le monde apparaisse comme un «quelque chose» et une entité distincte. Mais la
lumiére de Havaya est plus grande qu’eux tous et domine sur eux tous, de sorte que le «quelque
chose» soit annulé.

Leur role est de permettre au monde d’apparaitre comme un «quelque chose» indépendant. Mais la lumiére

de Havaya est plus grande qu’eux tous et les domine, de sorte qu’en vérité le «quelque chose» demeure
annulé.
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(Et c’est [le sens de]: «Car je sais que Havaya est grand», etc. «Je» désigne la Communauté d’Is-
raél. Mais les idolatres disent: «Havaya a abandonné la terre»; et Pharaon a dit: «Je ne connais
pas Havaya», etc. C’est pourquoi il est dit de Yitro, apres sa conversion: «A présent, je sais que Ha-
vaya est grand », etc.)
Cette parenthése oppose ceux qui reconnaissent cela a ceux qui ne le reconnaissent pas. La Communauté
d’Israél dit: «Je sais que Havaya est grand », tandis que les idolatres disent que D.ieu a abandonné la terre et

que Pharaon a déclaré ne pas connaitre Havaya; Yitro, apres sa conversion, pouvait dire: «A présent, je sais
que Havaya est grand. »

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/ 10
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Cela s’explique par le fait que «tout ce que Havaya a désiré» est attiré vers le bas et qu’Il «I’a fait»
aussi «dans les cieux et sur la terre » : tous ont une forme et une configuration qui procedent du ni-
veau du désir et de la volonté de Havaya, lesquels ne se sont pas révéleés dans la parole et I’énonce,
qui produisent le yéchout (I’état d’étre un «quelque chose »).
C’est parce que le désir de D.ieu s’étend jusque dans le ciel et sur la terre : toute forme et toute configuration
qui s’y trouvent proviennent du désir et de la volonté de Havaya, qui ne se sont jamais exprimés dans la pa-

role. La parole produit le «quelque chose» distinct, tandis que la forme de toute chose provient d’'un niveau
supérieur, qui la maintient dans I’annulation.
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Et voici le sens de « Il associa P’attribut de miséricorde » : car, dans tout le récit de I’ceuvre de la
Creéation, il est écrit : « Et Elokim dit », puis Il associa I’attribut de miséricorde, comme il est écrit :
«Le jour ou Havaya Elokim fit », etc.
« Il associa l’attribut de miséricorde » renvoie a un enseignement des Sages : le monde devait d’abord étre
créé selon ’attribut de rigueur, puis la miséricorde lui fut associée. Dans le récit des six jours, seul apparait

le Nom Elokim (« Et Elokim dit ») ; ensuite, la Torah dit : « Le jour ou Havaya Elokim fit », en ajoutant Havaya,
le Nom de miséricorde.
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Et voici [le sens de] « Pourquoi les nations diraient-elles : “Ou donc est leur D.ieu ?” » : la divinité
se trouve dans I’état de « ou », c’est-a-dire dans un état de retrait, car ils disent : « Havaya a aban-
donné la terre », et le monde est gouverné

Le verset « Pourquoi les nations diraient-elles : “Ou donc est leur D.ieu ?” » exprime I’idée que la divinité

s’est retirée et se trouve « ou ? », absente du monde. Ceux qui soutiennent cette idée disent que D.ieu a
abandonné la terre.

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/ 11
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uniquement par le niveau d’Elokim, qui est le Nom du tsimtsoum (contraction) et du retrait, afin
que le monde soit un « quelque chose » et une entité distincte. Mais en vérite, « tout ce que Havaya
a desire, Il I’a fait ».

Selon cette idée, le monde n’est gouverné que par le Nom Elokim, le Nom du tsimtsoum, contraction et re-

trait, qui permet au monde d’exister comme un « quelque chose » distinct. Mais la vérité est que « tout ce

que Havaya a désiré, Il I’a fait » : Havaya est également présente et active dans le monde.
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Et c’est de ce sujet que parle tout le psaume qui précede celui-ci: «La mer vit et s’enfuit», etc.;
«Qui change le rocher», etc.

Le psaume qui préceéde celui-ci, le psaume 114, évoque le méme théme: lors de la sortie d’Egypte, «la mer
vit et s’enfuit», et D.ieu «change le rocher en une source d’eau». Dans les deux cas, I’ordre naturel céda.
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Car il celebre la supériorité du Nom Havaya, qui domine le Nom Elokim et transforme la nature:
[comme dans le cas| du rocher de silex, qui reléve de I’élément du feu, et dont Il fait jaillir de I’eau.
Cela tient au fait que le Nom Elokim,

Ce psaume loue le Nom Havaya, qui domine Elokim et peut transformer la nature: du silex, qui appartient a
I’éléement du feu, 11 fait jaillir de I’eau. Cela est possible en raison de ce qu’est Elokim.
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qui est le tsimtsoum (contraction) et qui dissimule, de sorte que [les choses] se trouvent dans un
état de «quelque chose», selon la nature implantée en chacune d’elles, conformément a sa compo-
sition et a ses caractéristiques, est annulé devant le Nom Havaya, qui la domine. Celui-ci corres-
pond a la révélation de la Lumiére infinie (Or Ein Sof), béni soit-Il; car tel est Son Nom, tel est-Il.
C’est pourquoi, également, «la mer vit et s’enfuit», etc.
Elokim est le tsimtsoum qui dissimule et permet a chaque chose d’exister comme un «quelque chose » doté
d’une nature fixe, selon sa constitution et ses propriétés. Ce Nom est annulé devant Havaya, la révélation de

la Lumiére infinie, qui est précisément ce qu’indique Son Nom; ainsi, lorsque Havaya se révéle, méme la
mer s’enfuit.

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/ 12
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SECTION 4 - 111-16

Transformer I’amer en doux
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Or, lorsque ’homme meédite et comprend tout cela, alors son ame se consumera et aspirera a s’an-
nuler devant Lui, béni soit-Il, au point de désirer se dépouiller des plaisirs de ce monde, de ren-
verser entiérement son cceur et de s’attacher a Lui, comme il est écrit : « Qui ai-je dans les cieux ?
», etc.
La méditation sur tout cela — sur le fait que le monde n’est rien devant D.ieu et que Sa gloire est destinée a
se révéler ici-bas — fait aspirer I’Ame a s’annuler devant Lui. Elle veut alors se défaire des plaisirs de ce

monde et tourner entiérement son cceur vers D.ieu, comme le dit le psalmiste : « Qui ai-je dans les cieux ? Et

aupres de Toi, je ne désire rien sur la terre. »
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Et le Zohar dit : « Celui qui ne gotite pas ’amertume comme douceur et ne transforme pas 1’obscu-
rité en lumiére n’a pas de part ici. » Car il faut transformer le goit de I’amertume en douceur.

Le Zohar dit qu’une personne n’a pas de part « ici » a moins de transformer I’amertume en douceur et 1’obs-
curité en lumiére. Le maamar présente cela comme la tiche a accomplir : transformer le gofit de ce qui est
amer en douceur.
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Et le «<amer», ce sont les désirs de ce monde et les plaisirs qui découlent des palais (heikhalot) des
kelipot (écorces). Car il n’est rien ici-bas qui n’ait au-dessus de lui un palais correspondant, d’ou

cette chose procede et recoit son influx.

L’«amer», ce sont les désirs et les plaisirs de ce monde. Ils découlent des «palais» (heikhalot) des kelipot, les
forces qui dissimulent la sainteté, car chaque chose d’ici-bas posséde un palais correspondant au-dessus,

d’ou elle procede et recoit son influx.
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Tous les plaisirs de ce monde, méme une chose insignifiante, méme le fait pour un homme de bou-

cler ses cheveux: cette force vitale est tirée des palais de I'impureté.

Méme le plaisir mondain le plus infime, jusqu’au souci qu’'un homme porte a sa coiffure, tire sa force vitale

des palais de I'impureté. Cela prépare I’exemple de Yossef qui suit.

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/ 13
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C’est pourquoi Yossef fut puni en demeurant douze ans en prison, parce qu’il frisait ses cheveux,
comme il est dit dans la Guemara a propos du verset: « Yossef était beau de taille et beau d’appa-
rence »; aussitot, «la femme de son maitre leva [les yeux sur lui] », etc.
Le Midrach cité dans la note Kehot met en relation le soin que Yossef apportait a son apparence dans la mai-
son de son maitre et ce qui s’ensuivit aussitot: «la femme de son maitre leva les yeux» sur lui. Le maamar

enseigne qu’il fut puni de douze ans de prison pour avoir frisé ses cheveux, car méme ce menu plaisir le rat-
tachait au domaine de I'impureté.
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Il faut donc retourner son ceeur, afin de gofter véritablement la douceur: «Gofitez et voyez que
D.ieu est bon.» «Alors tu te délecteras en D.ieu.»

11 faut donc retourner son cceur et gotiter véritablement la douceur en D.ieu, comme le dit le verset: « Goii-

tez et voyez que D.ieu est bon.» Alors la promesse se réalise : «Alors tu te délecteras en D.ieu.»

natan By DaRN WK 19YRDY WX D903 79I TR2 woan 290 9R0Iw MAPT Iy n
WX W1 2°00R 7 MIaIpn DIpna KUY T9aNT PN 9701 AP matl 1 nwR nvne
TP Y YNy IR

Et tel était le sens des sacrifices : la graisse de I’Ame animale est transformée, s’éleve et est absor-
bée dans le feu d’en haut qui consume sur I’autel, afin de devenir « une offrande consumée par le
feu, un parfum agreable a D.ieu ». De méme, la priére, qui tient lieu de sacrifices, doit embraser
I’ame du feu d’en haut et lui faire trouver son plaisir en Havaya.
Dans le Temple, la graisse d’'un animal offert en sacrifice était consumée par le feu d’en haut qui reposait
sur 'autel, devenant « un parfum agréable a D.ieu » : la graisse de I’animal était transformée et élevée. La

priére, qui tient lieu de sacrifices, accomplit la méme chose : elle embrase I’Ame de ce feu d’en haut, afin
que son plaisir soit en D.ieu.

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/ 14
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Et le sens de «l’obscurité changée en lumiére» est que I'obscurité matérielle de ce monde —
I’ceuvre du ciel et de la terre, qui apparaissent comme un «quelque chose» et comme une realité
materielle — soit changée en lumiére, afin que la Lumiére infinie (Or Ein Sof), béni soit-Il, s’y ré-
vele, que le «quelque chose» soit annulé devant Lui, béni soit-I1, et que «la gloire de D.ieu se réve-
le» ici-bas comme en haut.

«Changer I’obscurité en lumiére» signifie que le monde matériel lui-méme, qui semble étre un «quelque

chose» solide et indépendant, devienne un lieu ou la Lumiére infinie se révele. Alors, son «quelque chose »
est annulé devant D.ieu, et Sa gloire se révéle ici-bas comme en haut.
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Autrement dit, par le niveau de « gotiiter ’amer [changé]| en doux », qui va d’en bas vers le haut, on
transforme son cceur et les désirs de ce monde afin de s’attacher a Lui, béni soit-I1, avec ardeur et
soif, etc.,

« Goliter ’'amer comme doux » est un mouvement d’en bas vers le haut : ’homme tourne son ceeur et ses dé-
sirs liés a ce monde vers I’attachement a D.ieu, avec ardeur et soif.
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la lumiére de D.ieu brillera d’en haut vers le bas dans le lieu des ténébres de ce monde, afin que le
monde ne voile pas la lumiére de D.ieu et Sa saintete.

En réponse, la lumiére de D.ieu brille d’en haut vers le bas, jusque dans les ténébres de ce monde. Le
monde ne voile alors plus la lumiére de D.ieu ni Sa sainteté.
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C’est aussi le sens de « Une mitsva est une lampe, et la Torah est lumieére » : « Une mitsva est une
lampe » correspond au niveau de I’élévation d’en bas vers le haut, et « la Torah est lumiére » au ni-
veau de l’attraction d’en haut vers le bas ; et c’est par le niveau de « Une mitsva est une lampe »
que vient la lumiere de la Torah.

Le verset « Une mitsva est une lampe, et la Torah est lumiére » décrit cette méme paire. La mitsva, qui est la

lampe, représente I’élévation d’en bas ; la Torah, qui est la lumiére, représente I’attraction d’en haut ; et la
lumiére de la Torah ne vient que par la lampe de la mitsva.
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SECTION 5 - 117-23

La racine des lettres
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Explication de la chose : il faut a présent expliquer ce que sont les lettres. En effet, les lettres se
distinguent dans leur prononciation selon les cinq points d’articulation de la bouche : Alef, 'Het,

Hé et Ayin viennent de la gorge, etc.

Pour expliquer comment la mitsva fait jaillir 1a lumiére de la Torah, le maamar examine la nature des lettres.
Comme l’enseigne le Sefer Yetsira, les lettres sont formées par cinq parties de la bouche ; Alef, 'Hét, Hé et

Ayin, par exemple, viennent de la gorge.
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Or, les points d’articulation, les organes de la parole, ne sont pas comparables a une lyre, instru-
ment de musique : lorsque le musicien en joue, elle produit un son, et ce son provient du mouve-

ment de la lyre, qui le produit.

On pourrait penser que les organes de la parole produisent les lettres comme une lyre produit de la mu-
sique. Dans un instrument, le son est véritablement produit par le mouvement de I’instrument lui-méme.

TARYMY 7TPORN MW 7D NIRRIA T 1AW KDAAT 020 MIYIIN NN NIR 19K NPNIRT UKW
IR .N7IP0T NPMIRD NWRT PPN OTRI NINON 7319 7357 DWW 022 NI MYiIn ST nRey
7112 NIPNIRD 0°onawn

Il n’en va pas ainsi des lettres : elles ne sont pas produites par les mouvements des organes de la
parole, c’est-a-dire les cinq points d’articulation de la bouche. Car les mouvements des lettres se
produisent d’eux-mémes, spontanément, sans qu’une personne se prépare ni ait I'intention déli-
bérée de mouvoir sa langue pour les lettres Dalet, Tet, Lamed, Noun et Tav, ou ses lévres pour les
lettres Beit, Vav, Mem et Pé.

Les lettres sont différentes : celui qui parle ne réfléchit pas au fait de mouvoir sa langue pour prononcer Da-

let ou ses lévres pour prononcer Beit. Les lettres viennent d’elles-mémes.
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Au contraire, ce sont les lettres qui font mouvoir la langue pour les lettres Dalet, Tet, Lamed, Noun
et Tav, et les levres pour les lettres Beit, Vav, Mem et P¢ ; et les lettres elles-mémes ont leur racine

dans I’ame elle-méme.

Au contraire, ce sont les lettres qui font mouvoir la langue et les lévres. Les lettres elles-mémes ont leur ra-
cine dans I’ame.
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Et c’est I’ame qui les fait passer de I’occultation a la révélation, d’abord dans les lettres de la pen-
sée, puis dans les lettres de la parole. C’est ce qui est écrit : «Et ’homme devint une 4me vivante
(nefesh chayah).»

L’ame fait passer les lettres de I’occultation a la révélation, d’abord sous forme de lettres de la pensée, puis

de lettres de la parole. Le verset «Et ’homme devint une 4me vivante » est compris comme se rapportant a
cela.
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Et le Targoum d’Onkelos [traduit cela par] «un esprit qui parle», car les lettres relévent du niveau
de ‘Haya. En effet, ’homme posséde Néfech, Roua’h, Nechama [et] ‘Haya. Néféch correspond au
niveau des lettres de la pensée et de la parole.
Onkelos traduit «une ame vivante» par «un esprit qui parle»: c’est donc la parole qui fait de ’homme une
ame «vivante» (chayah), et les lettres ont leur racine dans le niveau de I’ame appelé ‘Haya. Parmi les ni-

veaux de ’ame cités ici — Néféch, Roua’h, Nechama et ‘Haya — le niveau le plus bas, Néféch, correspond

aux lettres de la pensée et de la parole telles qu’elles s’expriment.
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Et Roua'h est le souffle du ceeur, qui est la voix, composée de feu, d’air et d’eau, comme on le sait.
Et la nechama est le niveau de la compréhension intellectuelle: «et la nechama de Chaddai leur

donne l’intelligence ».

Roua'h est le souffle du ceeur, la voix, qui associe le feu, ’air et I’eau. La nechama est la compréhension in-
tellectuelle, comme dans le verset de Job: «la nechama de Chaddai leur donne I’intelligence ».
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Et 'Haya est le niveau de 'Hokhma (sagesse), c’est-a-dire la source de la sagesse, qui est au-dessus
de la compréhension; et c’est la que se trouve la racine des lettres. Seulement, Il les «a placées

dans la bouche», et non qu’ll les y ait créées, dans la bouche;

'Haya correspond a 'Hokhma, la source de l’intuition qui est au-dessus de la compréhension, et c’est la que
les lettres ont leur racine. Le Séfer Yetsira dit que D.ieu «a placé» les lettres dans la bouche ; le maamar sou-
ligne qu’ll les y a placées, mais ne lesy a pas créées.
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car leur création et leur venue a I’existence, a leur racine, ont lieu en haut, au niveau de 'Haya; et
de 1a, elles ont été attirées vers le bas et divisées en vingt-deux lettres, afin que chacun puisse par-

ler avec elles selon sa langue.

Les lettres sont créées a leur racine, dans 'Haya. De 14, elles descendent et se divisent en vingt-deux lettres,

avec lesquelles chacun parle dans sa propre langue.
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On comprendra ainsi ’énoncé de nos Sages, de mémoire bénie, selon lequel Metatron noue des

nceuds pour son Créateur a partir des prieres d’Israél. Car les anges élévent les priéres,

Nos Sages enseignent que Metatron, un ange élevé, noue des «nceuds» pour son Créateur a partir des
priéres d’Israél; le paragraphe suivant et le titre de la note de Kehot parlent de «couronnes». Ce sont les

anges qui portent les priéres vers le haut.
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car la parole de ’homme est matérielle, tandis que les anges sont spirituels; leur parole est comme
notre pensée. Par I'intermédiaire de I’ange qui recoit la priéere, celle-ci est affinée et passe de la

materialité a la spiritualite, par cet ange.

La parole humaine est matérielle, tandis que les anges sont spirituels: leur «parole» est comme notre pen-
sée. A mesure que la priére passe par ’ange qui la recoit, elle est affinée et passe du matériel au spirituel.
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Or, [il s’éleve] « plus haut que le haut », jusqu’au monde supérieur, ou se trouve la demeure de Me-
tatron ; celui-ci tresse des couronnes qui sont au-dessus de la téte et de I'intellect (mo'hin).
Au-dessus des anges qui recoivent les priéres se trouvent des niveaux toujours plus élevés, jusqu’au monde

ou réside Metatron. Il tresse des « couronnes » qui se trouvent au-dessus de la téte, c’est-a-dire a un niveau

supérieur a celui de I'intellect.
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Et par cela, il fait descendre de nouvelles lettres. Car la priére est une demande : « Yehi ratzon » («
Que la volonté soit »), afin qu’un niveau de volonté advienne ; en effet, puisque la volonté supé-
rieure a déja éte attirée dans 'Hokhma (sagesse),

Par cela, Metatron fait descendre de nouvelles lettres. La priére est une demande, « Yehi ratzon », littérale-

ment « que la volonté soit » : elle demande qu’une nouvelle volonté advienne, au-dela de celle qui s’exprime

déja dans 'Hokhma.
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'Hokhma dicte, conformément a la Torah : « Il n’y a pas de souffrance sans faute », car la faute en-
traine la souffrance, a D.ieu ne plaise. Mais, par la priére, « Yehi ratzon », la volonté supérieure,
qui se situe au-dessus du niveau de 'Hokhma, est attirée ; 13, il s’agit d’'une miséricorde simple, et «
tes transgressions sont nombreuses », etc.

Lorsque la volonté s’exprime dans 'Hokhma, la sagesse de la Torah dicte que la souffrance découle de la

faute. La priére atteint la volonté qui se situe au-dessus de 'Hokhma, un niveau de miséricorde simple qui

n’est pas lié a ce calcul, méme lorsque « tes transgressions sont nombreuses ».
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Et c’est ce que nos Sages, de mémoire bénie, ont dit : lorsque les enfants d’Israél disent : « Que Son
grand Nom soit béni », etc., le Saint béni soit-I1 hoche la téte. C’est-a-dire qu’ll fait mouvoir et at-
tire vers le bas Sa « téte », qui est la volonté supréme, béni soit-11 ;

Le Talmud dit que lorsque les Juifs répondent : « Que Son grand Nom soit béni », le Saint béni soit-Il hoche

la téte. Le maamar interpréte la « téte » comme la volonté supréme, que D.ieu « fait mouvoir » et attire vers le

bas en réponse.
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car c’est ce qui est demandeé : « Que Son grand Nom soit béni », c’est-a-dire que Son grand Nom,
qui est au-dessus du niveau de I’enchainement descendant des mondes (hichtalchelout), soit béni
et attire vers le bas, car Il est « grand et tres glorifié ».

C’est ce que demandent ces mots : que Son grand Nom, qui se situe au-dessus de tout ’enchainement des-

cendant des mondes, soit « béni », c’est-a-dire attiré vers le bas. 1l est « grand et trés glorifié », au-dela de
tous les mondes.
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Et cette volonté supréme est attirée vers le bas par I’élévation des lettres de la priere jusqu’a leur
racine et leur source, Kéter (la Couronne supréme), par 'intermédiaire de Metatron. En effet, la
racine des lettres se trouve dans Kéter, au-dessus du niveau de 'Hokhma (sagesse) et de I'intellect
(mo’hin) ;

La volonté supréme est attirée vers le bas lorsque les lettres de la priére sont élevées, par I'intermédiaire de

Metatron, jusqu’a leur racine en Kéter, la Couronne qui se situe au-dessus de I'intellect. Les lettres sont en-
racinées en Kéter, au-dessus de 'Hokhma.
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mais le début de la révélation se trouve en 'Hokhma, car il est impossible de comprendre et de sai-
sir quelque chose d’intelligible sans passer par des lettres. Pourtant, les lettres elles-mémes ne
sont pas de I’ordre de I’intellect : I’'intellect saisi ne peut saisir la nature essentielle des lettres en
elles-mémes ;

La révélation commence en 'Hokhma, puisque rien ne peut étre compris sans passer par des lettres. Pour-

tant, les lettres elles-mémes ne sont pas de l'intellect : I’esprit ne peut saisir ce que les lettres sont
essentiellement.
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elles sont plutét un vétement de I'intellect, et ce vétement reléve de la dimension extérieure ('hit-
soniyout) d’un niveau supérieur, qui est descendue et s’est étendue vers le bas afin de revétir I'in-

tellect. De 1a, elle descend encore et devient les lettres de la pensée et de la parole.

Les lettres sont un vétement pour I’intellect, provenant d’une dimension extérieure du niveau supérieur, qui
est descendue pour le revétir. De la, elles descendent encore et deviennent les lettres de la pensée et de la
parole.

SECTION 6 - 124-30

La Torah, parabole de I’Etre primordial

STN PNan YR Aty WA TN DPMIRY Y 973 NPNIR2 AwaSnl AN mam
’8.An5 122 APynd WA NPMIRM 77 Npol Inonn RNTIRT

Or, la Torah aussi fut revétue de lettres de cette maniére : les lettres de la Torah ont leur racine trés
au-dessus du niveau de la Torah. Car «la Torah procede de 'Hokhma (sagesse)», tandis que les
lettres ont leur racine au-dessus, au niveau de Kéter (la Couronne).

La Torah aussi est revétue de lettres, et les lettres qui la composent ont leur racine trés au-dessus du niveau

propre de la Torah. Le Zohar dit que la Torah «procéde de 'Hokhma», la sagesse divine, mais que ses lettres

ont leur racine en Kéter, la Couronne qui se situe au-dessus de la sagesse.
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Et otiyot («lettres») vient du mot asa («il vint»), qui désigne un mouvement d’extension vers le bas;
car les lettres sont des prolongements par lesquels et a travers lesquels la Torah est amenée a se
réeveler.

Le mot hébreu désignant les lettres, otiyot, est lié a asa, «il vint», un terme qui évoque la venue et le prolon-

gement vers le bas. Les lettres sont des canaux par lesquels la lumiére est amenée vers le bas pour devenir la
Torah.
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L’explication est la suivante : il est écrit : « Comme le dit le proverbe du Primordial », et il s’agit de

la Torah, car la Torah est appelée « le proverbe du Primordial ».

Dans le livre de Samuel, David cite « le proverbe des anciens » (mashal hakadmoni). Le maamar le lit
comme « le proverbe du Primordial », désignant la Torah, qui est le proverbe de D.ieu.
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Et voici ’explication de cela : 1a nature d’un proverbe est de représenter la chose qu’il illustre (le
nimchal) de maniére que celle-ci soit comprise a partir du proverbe.

Un proverbe présente une idée, le nimchal, au moyen d’autre chose, afin que 'idée puisse étre comprise a
partir de cette derniere.
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Pourtant, le proverbe est une chose difféerente, qui n’est pas I’essence de ce qu’il illustre ; seule-
ment, ce qu’il illustre est compris a partir de lui, parce qu’il lui ressemble sous un certain rapport.

Le proverbe n’est jamais I'idée elle-méme ; il ne lui ressemble que sous un certain rapport, et c’est par cette
ressemblance que I'idée est saisie.
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Et c’est ce qui est écrit: «Et par les prophétes Je suis représenté.» Nos Sages, de mémoire bénie,
ont compareé la vision prophétique a un miroir (aspaklaria) : de méme que I’on voit dans un miroir,
bien que la forme apparaisse dans sa forme et son image mémes, il ne s’agit néanmoins pas du
corps veritable de la forme elle-méme,

Hocheéa dit que D.ieu est «représenté» par les prophetes, et les Sages comparent la vision prophétique au

fait de regarder dans un miroir (aspaklaria). Dans un miroir, on voit une ressemblance fidéle d’une forme,

mais non la forme elle-méme.
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mais seulement de sa ressemblance et de son image; de méme, toute la perception que les pro-

phétes ont de Sa divinité, béni soit-I1, n’est qu’un niveau de ressemblance et d’image.

De méme, tout ce que les prophétes saisissaient de D.ieu était une ressemblance et une image, non Son

essence.
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C’est-a-dire comme une parabole, a partir de laquelle on comprend ce qu’elle illustre. Mais quant
a Sa divinité proprement dite, béni soit-Il, il est écrit : « Car [I’homme] ne Me verra pas », etc.,

comme I’ont dit nos Sages, de mémoire bénie.

La prophétie saisit D.ieu comme une parabole en transmet I'idée. D.ieu Lui-méme ne peut étre vu, comme
le dit le verset : « Car ’homme ne Me verra pas et vivra », et comme 1’ont enseigné les Sages.
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Et c’est ce qui est écrit au sujet de Chlomo : « Il prononca trois mille paraboles », sur chaque sujet
des paroles de la Torah, etc. C’est-a-dire que, pour chaque sujet des paroles de la Torah, il en expo-
sait le sens spirituel : par exemple, la mitsva des sacrifices d’animaux,

Il est écrit au sujet du roi Chlomo qu’« il prononga trois mille paraboles », et le maamar explique qu’il en
proposait sur chaque sujet de la Torah. Il en expliquait le sens spirituel, par exemple celui des lois des sacri-
fices d’animaux.
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et la graisse et le sang sont offerts sur I’autel par I'intermédiaire d’'un Cohen, vétu des vétements
sacerdotaux ; il expliquait le sujet des sacrifices en termes spirituels : ce qui, dans la spiritualite,

est appelé « graisse » et « sang », ce qu’est un Cohen et ce que sont les vétements sacerdotaux.

Il expliquait le sens spirituel de la graisse et du sang offerts sur 1’autel, ainsi que ce que sont le Cohen et les
vétements sacerdotaux. Chaque loi matérielle est une parabole renvoyant a une réalité spirituelle.
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Or, « plus élevé que le plus éleveé », il existe de nombreux niveaux spirituels, I'un au-dessus de
I’autre. Et Chlomo, par sa sagesse, saisit trois mille paraboles,

Il existe de nombreux niveaux spirituels, les uns au-dessus des autres, et la sagesse de Chlomo atteignit trois
mille d’entre eux, les « trois mille paraboles ».
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c’est-a-dire trois mille niveaux, I’'un au-dessus de I’autre. Et tous ne sont que des paraboles par
rapport au niveau de la divinité veéritable, qui réside dans la Torah et s’y revét.

Pourtant, tous ces niveaux ne sont que des paraboles en comparaison de la divinité véritable qui réside dans
la Torah et s’y revét.
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Or, Chlomo ne saisit que trois mille paraboles. Mais, en vérité, il en va ainsi jusqu’aux sommets les
plus élevés, sans fin : toutes ne sont que des paraboles du Primordial du monde,

Chlomo saisit trois mille niveaux, mais, en vérité, la série se poursuit sans fin. Chaque niveau, aussi élevé

soit-il, n’est qu’une parabole par rapport au « Primordial du monde ».
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c’est-a-dire la Lumiére infinie (Or Ein Sof), béni soit-Il, Lui-méme, qui est infiniment au-dessus du
niveau et des limites de I’enchainement descendant des mondes (hichtalchelout) : ni au niveau de
la lumiére qui remplit tous les mondes (memalé kol almin), ni a celui de la lumiére qui entoure
tous les mondes (sovev kol almin). Seulement, 1a Torah en a été attirée vers le bas par des lettres et
des émanations.

Le Primordial est la Lumiére infinie elle-méme, au-dela de ’enchainement des mondes : au-dela de la lu-

miére qui remplit les mondes comme de celle qui les entoure, puisque toutes deux se rapportent encore aux
mondes. La Torah en a été attirée vers le bas au moyen de lettres et de canaux.
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A ce sujet, nos Sages, de mémoire bénie, ont dit: le roi David, que la paix soit sur lui, unissait la To-
rah d’en haut au Saint béni soit-I1. C’est-a-dire qu’il faisait descendre les lettres de la Torah depuis
la Lumiére infinie (Or Ein Sof), béni soit-II, elle-méme.

Le Sefer HaBahir rapporte que le roi David, par son étude constante, «unissait la Torah d’en haut» au Saint

béni soit-1l. Le maamar explique qu’il faisait descendre les lettres de la Torah depuis la Lumiére infinie elle-

meéme.
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Et c’est a ce sujet qu’il est dit: «que ’homme accomplira», etc.: «pour les faire», car la Torah est
«faite» par ’homme. Et comme I’ont dit nos Sages, de mémoire bénie: « Je vous le compte comme

sivous M’aviez fait. »

Le verset «que I’homme accomplira» est compris au sens de «faire»: la Torah est «faite» par ’homme.
Comme I’ont dit les Sages, D.ieu considére ceux qui observent la Torah «comme si vous M’aviez fait».
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Et c’est 1a le sens de «et la Torah est lumiere» : la Torah fait rayonner la Lumiére infinie, béni soit-
11, elle-méme. Mais la lumiere de la Torah ne recoit le nom de «lumiere» que par «une mitsva est
une lampe».

C’est pourquoi la Torah est appelée «lumiéere»: elle fait rayonner la Lumiére infinie elle-méme. Mais la lu-
miére de la Torah ne mérite le nom de «lumiére» que par «une mitsva est une lampe ».

SECTION 7 - 131-35

L’air, source de la lumiére
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Voici I’explication : 1a lumiére de la lampe brille parce qu’il y a de I’air autour de la lumiére ; en re-

vanche, sans air, elle s’éteindrait et ne brillerait pas du tout.

Une flamme ne brille que lorsqu’il y a de l’air autour d’elle ; sans air, elle s’éteint.
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C’est pourquoi, le Chabbat, on ne renverse pas un récipient sur une lampe, de crainte qu’elle ne
s’éteigne : en renversant le récipient, on bloque I’air qui entoure la lumiére.

C’est pour cette raison que, le Chabbat, on ne renverse pas un récipient sur une lampe : cela couperait ’air
et éteindrait la flamme.
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Cela signifie que I’air fait briller la lumiere de la lampe, car avir (air) s’écrit avec les lettres de or
(lumiére) [et] un youd, I’air étant la source de la lumiere.

L’air permet a la flamme de briller, car le mot avir (air) s’écrit avec les lettres de or (lumiéere), auxquelles

s’ajoute un youd. L’air est la source de la lumiére.
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Car le youd caché dans les lettres de avir constitue la lumiéere a I’état caché ; en lui et par son inter-

mediaire, la lumiere est attirée et sort de I’état caché pour se réevéler.

Le youd caché dans avir est la lumiére a I’état caché. Par I'intermédiaire de ce youd, la lumiére sort de sa
dissimulation et se révéle.
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Et cela est comparable au niveau des lettres qui se trouvent au-dessus de la Torah ; c’est 1a la ra-
cine et la source des mitsvot, enracinées dans la volonté supréme, béni soit-11, qui est au-dessus de

'Hokhma (sagesse), au niveau de « la Torah procéde de 'Hokhma ».

Cela ressemble aux lettres qui se trouvent au-dessus de la Torah. C’est 1a que les mitsvot prennent racine :

dans la volonté supréme, qui est au-dessus de 'Hokhma, le niveau d’ou procede la Torah.
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C’est pourquoi I’accomplissement des mitsvot, qui constitue une élévation d’en bas vers le haut,
jusqu’a leur source et leur racine — le niveau d’avir, ou [avec] un youd — fait briller 1a lumieére de la
Torah,

L’accomplissement des mitsvot les éléve d’en bas jusqu’a leur racine, le niveau appelé avir, ou avir avec un

youd. De méme que I’air permet a une flamme de briller, les mitsvot font briller la lumiére de la Torah.
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car toutes les mitsvot sont appelées du nom de tsedaka, comme il est écrit : « Et ce sera pour nous

une tsedaka si nous prenons soin d’accomplir toute cette mitsva », etc.

Toutes les mitsvot sont appelées tsedaka (justice, et aussi charité), comme le dit le verset : « Et ce sera pour

nous une tsedaka si nous prenons soin d’accomplir toute cette mitsva. »
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Et la tsedaka accordée aux pauvres et aux indigents est un influx et une donation destinés a rani-
mer I’esprit des humbles. De méme, on suscite la-haut le niveau d’influx destiné a ranimer I’esprit

La charité accordée aux pauvres leur procure la subsistance et ranime « I’esprit des humbles ». De méme,

notre tsedaka ici-bas suscite un influx d’en haut qui ranime les humbles.
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des humbles, car « devant Lui, tout est considéré comme rien », et tous sont appelés humbles et
pauvres par rapport a Lui, béni soit-I1. Ces influx et ces donations sont eux-mémes la lumiére de la

Torah, car lumiere et influx ne font qu’un.

Devant D.ieu, tout est comme rien ; toutes les créatures sont donc « humbles et pauvres » par rapport a Lui.
L’influx qu’ll accorde est lui-méme la lumiére de la Torah, puisque lumiére et influx ne font qu’un.
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Et c’est ce que nos Sages, de mémoire bénie, ont dit: «Celui qui dit: “Je n’ai que la Torah”, n’a

méme pas la Torah. » I1 faut plutot 1a Torah et des actes de bonté (guemilout ‘hassadim),

Le Talmud enseigne que celui qui prétend n’avoir que la Torah n’a méme pas la Torah. Il faut associer la To-

rah a des actes de bonté (guemilout ‘hassadim).
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car sans les actes de bonté, qui sont la tsedaka, la lumiére de la Torah ne brille pas pour lui. C’est

la le sens de «n’a méme pas la Torah».

Sans la bonté, qui est la tsedaka, la lumiere de la Torah ne brille pas pour une personne. Tel est le sens de

«n’a méme pas la Torah ».
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Cela signifie que la Torah ne lui appartient pas et ne se rapporte pas a lui; la Torah demeure au ni-

veau des lettres mentionnées plus haut. C’est 1a le sens de «il attire I’esprit et apporte I’esprit».

La Torah d’une telle personne ne lui appartient pas véritablement; elle reste au niveau des lettres décrites

plus haut. C’est ce que le Zohar veut dire par «il attire ’esprit et apporte I’esprit».
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Cela signifie que I’«esprit» (roua’h) désigne le niveau de I’avir mentionné plus haut: d’abord, «il
attire » la source, le niveau des lettres; ensuite, «il apporte», en faisant descendre la Lumiére infi-
nie (Or Ein Sof), béni soit-Il, dans la ‘Hokhma (sagesse), commencement de la révelation des

lettres, afin que la Torah soit lumiére.

L'«esprit» (roua’h, qui signifie aussi vent ou air) est I’avir décrit plus haut. D’abord, I’élévation «attire» la
source des lettres; puis elle «apporte», en faisant descendre la Lumiere infinie dans la ‘Hokhma, ou les
lettres apparaissent pour la premiére fois, afin que la Torah devienne lumiére.

SECTION 8 - 136-39

La mezouza a droite, la lampe de Hanoucca a gauche

M3 R0 APynR unn ARDY N2 ROT TN 00 DRAWA 79910 1 PRon anm Iy 12 ma 36
Baikyah

On comprendra ainsi le sens de «la mezouza a droite et la lampe de Hanoucca a gauche». Car la

mezouza est le niveau de I’élévation d’en bas vers le haut, comme le niveau des mitsvot.

Cela explique pourquoi la mezouza se trouve a droite et la lampe de Hanoucca a gauche. La mezouza,
comme toutes les mitsvot, est une élévation d’en bas vers le haut.

qwo1 921 922% $52 NAARY TR QW 2INOW YA OX IO YRR D 1200w R IAT 17an
SIRDY M2 BTTRn Do

Le sens de la mezouza est que I’on y écrit les passages de Chema et de Vehaya Im Chamoa, ou il est
écrit «Un» et «Tu aimeras de tout ton cceur, de toute ton ame et de toute ta force»: le niveau de
I’élévation.

La mezouza contient les passages de Chema et de Vehaya Im Chamoa, qui parlent de D.ieu comme étant

«Un» et ordonnent de L’aimer de tout son cceur, de toute son dme et de toute sa force. Ces paroles ex-
priment I’élévation de toute chose vers D.ieu.
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Elle est fixée a I’entrée de la maison afin d’élever la maison et tout ce qu’elle contient, tous ses
biens et ses possessions, dans tous les coffres, pour qu’ils soient annulés devant I’amour de D.ieu :
« de toute ta force », avec tout ton argent.

La mezouza est fixée a I’entrée afin d’élever la maison et tout ce qu’elle contient, tous les biens de chacun,

pour qu’ils soient annulés devant I’amour de D.ieu. Les Sages expliquent « de toute ta force » par « avec tout
ton argent ».

907 N1 9 122X 127pRY 17°320 IR P2 DIRD 1PN 1107 00 PRI AT 1PYaIp 199
300 1R 295 X3 95 N 19OR MBI napn

C’est pourquoi la mezouza est fixée a droite, car « sa droite m’étreint » : comme une personne qui
enlace son ami et le rapproche d’elle, ainsi la droite qui rapproche se déploie afin d’élever vers
Lui, béni soit-1I1, quiconque vient se rapprocher de Lui, béni soit-II.

Elle est placée a droite parce que la main droite enlace et rapproche, comme dans « sa droite m’étreint ». Le
coté droit éleve vers D.ieu tous ceux qui cherchent a se rapprocher de Lui.

WX 137797 °9 BRAWR R 199 NIN 2OwIR 187 023177 00 17N IR NOWR RIT 071 DA
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Mais la lampe de ‘Hanouka est le déploiement de la lumiére de la Torah, car les Grecs chercherent
a « leur faire oublier Ta Torah » ; c’est pourquoi elle est a gauche. Car « de Sa droite, une loi de feu
pour eux » : la Torah est comparée au feu, comme on le sait.
La lampe de ‘Hanouka opére le mouvement inverse : elle fait descendre la lumiére de la Torah, cette lu-
miére que les Grecs tenteérent de faire oublier a Israél, selon les termes de la priére de reconnaissance de
‘Hanouka. Elle se trouve a gauche ; le verset « de Sa droite, une loi de feu pour eux » montre que la Torah

vient de la droite sous forme de feu, et les paragraphes suivants expliquent pourquoi sa lumiére doit at-
teindre la gauche.
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Et cela d’autant plus que la mitsva essentielle des lumieres de Hanouka consiste a éclairer a I’exte-
rieur, dans le domaine public (reshout harabim, «le domaine des nombreux»); et le niveau des
«nombreux» est la montagne de la séparation (toura difrouda), relevant du niveau des sept na-
tions: la aussi doivent briller la lumiére de D.ieu et Sa sainteté, afin qu’il n’y ait ni dissimulation ni
obscurité,
La lumiére de Hanouka est destinée avant tout a éclairer ’extérieur, dans le domaine public, appelé en hé-
breu «le domaine des nombreux». Le maamar interprete «les nombreux» comme ce que le Zohar nomme
«la montagne de la séparation», le domaine de la division et de la dissimulation, qu’il relie aux sept nations

(les sept nations cananéennes, que la 'Hassidout interpréte comme les sept attributs de kelipa) ; la lumiére
de la lampe y porte elle aussi la lumiére de D.ieu et Sa sainteté, afin que rien ne demeure caché.

1PN ORNNWA N2 MDA T923WY LJNTIN DNCOWAR 0O1N 13 ORNNWN nv3 1w 1)
:XTI1DT 5790 0°3771 0PN 03 711INT KR PYnn’

comme ce fut le cas a ’époque des 'Hachmonaim, lorsque les Grecs cherchérent a «leur faire ou-
blier Ta Torah». Et lorsque le royaume de la maison des 'Hachmonaim I’emporta, ils instituérent
de faire descendre la lumiére de la Torah jusque dans le domaine des nombreux, les montagnes de
la séparation.
A I’époque des 'Hachmonaim, les Grecs tentérent de faire oublier la Torah a Israél, ce qui constituait préci-
sément une telle dissimulation. Lorsque le royaume des 'Hachmonaim I’emporta, on institua la lumiére de

Hanouka afin de faire descendre la lumiére de la Torah dans le domaine public, les «montagnes de la
séparation».

TR LORAW M2 W MITY23 nan RITw 0T pRRT ROUYA WYT TOWOY NINIR T v Tam 39
SXHWA 719137 73 NOWHT NP 07T

Or, la racine des sept nations est « la téte d’Eisav dans le giron de Yitzchak », qui releve des Gue-
vourot (retenue), lesquelles correspondent au coté gauche. Mais ce qui provoque la diffusion de la
lumiére de la lampe de ‘Hanouka du co6té gauche

Le Targoum rapporte qu’au moment de I’inhumation de Yaakov, la téte d’Eisav fut tranchée et roula jusqu’a

la caverne, ou elle reposa dans le giron de Yitzchak. Le maamar y voit la racine des sept nations : I’attribut
de Yitzchak, la Guevoura, le c6té de la rigueur, qui est le coté gauche.
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c’est le niveau de la mezouza a droite, qui correspond a I’élévation : par cette élévation s’opere la
diffusion mentionnée plus haut, qui atteint également le lieu des ténebres, le niveau des mon-

tagnes de la séparation.

Ce qui fait parvenir a gauche la lumiére de la lampe de ‘Hanouka, c’est la mezouza a droite, c’est-a-dire
I’élévation. Cette élévation attire la lumiére de la Torah, qui atteint ensuite méme les ténébres des « mon-

tagnes de la séparation ».

Av10) PPIIRY 1IN LRI ROIWN RIDINK N2 11707 °RD RPIT @00 DR RIT 9270 90y 0
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Car I’essentiel est précisément que les ténébres brillent, c’est-a-dire le niveau ou « les ténébres
sont transformées en lumiére ». C’est ce que nos Sages, de mémoire bénie, ont dit (Sotah 49) : «

Sur quoi le monde subsiste-t-il ? Sur le “Amen, que Son grand Nom soit béni” de I’Aggada. »

Le but est que les ténébres elles-mémes brillent : « les ténébres transformées en lumiére ». Le Talmud de-
mande ce qui soutient le monde dans les périodes difficiles et répond : le « Amen, que Son grand Nom soit

béni » prononcé apres I’étude de I’Aggada.

A mwITRT 0INR P02 RIT DN .00 92 AR TINDN POw 013N N3 RIT RNTAR 0
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Car I’Aggada reléve du niveau du Targoum, puisque tout le Talmud est dans la langue du Targoum

; et le Targoum correspond au niveau du dos (a’horayim) de la sainteté, comme on le sait.

L’Aggada est enseignée en araméen, la langue du Targoum, comme ’ensemble du Talmud. Le Targoum est

appelé le « dos » (a’horayim) de la sainteté, son coté extérieur.

RIMWM RIDINK IR DAR M2 RITW DI 723 03 NN 77127 KT 70 N1AD qwniws
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Et lorsque cela est diffusé de sorte que « Son grand Nom soit béni », et que cela pénétre également
le niveau du Targoum, qui correspond au dos, alors les ténebres sont transformées en lumiére ;
telle est I’essence méme de la subsistance du monde.

Lorsque « Que Son grand Nom soit béni » fait descendre la lumiére de D.ieu jusque dans I’araméen, le « dos

» de la sainteté, les ténébres elles-mémes sont transformées en lumiére. C’est cette transformation qui sou-

tient véritablement le monde.
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DANS LA AVODA

La contemplation du fait que le monde n’est rien devant D.ieu devrait éveiller dans I’Ame le désir de s’an-

nuler devant Lui et détourner le cceur des plaisirs du monde, méme les plus petits, pour le porter vers le

plaisir en D.ieu, comme dans la priere. L’étude de la Torah doit s’accompagner des mitsvot et de la bienfai-

sance, surtout de la tsedaka : elles sont la lampe par laquelle la lumiére de la Torah brille pour ’homme et

atteint méme les lieux les plus sombres.

QUESTIONS A DISCUTER

1.

Pourquoi le maamar dit-il que la matiére provient de la parole de D.ieu et la forme de Son désir, et qu’ap-
porte chacune a I’existence du monde comme un « quelque chose » ?

. Comment le monde peut-il sembler indépendant si Havaya gouverne le Nom Elokim ? Qu’illustre a ce su-

jetle Psaume 114 ?

. En quel sens les lettres ne sont-elles pas produites par la bouche, et pourquoi est-ce important pour la

priére et pour la Torah ?

Pourquoi la Torah sans actes de bienfaisance est-elle privée de sa lumiére, selon I’analogie de I’air et de la
flamme ?

. Pourquoi la lumiére de la lampe de Hanoucca doit-elle atteindre la gauche et le domaine public, et pour-

quoi cela dépend-il de la mezouza a droite ?
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La note rapporte que le manuscrit, volume 284, consigne
ce maamar avec I’année 5570 (1809-10).
LA NOTE DE KEHOT
Oy MRAT P IR prob 0P8 DU INT LYTPN (0w 284 22
T 99521 .K ,23pNN MAYa .2 ,7RpNN 1 9720 NPwRI2 DTYIIR2 Mnan
nOPN *Y R 12 771 A7ING PN (221180 AXIID) 2,MINNN .2 ,13000
.2 ,TY 719130 1 MR PR 777 AR AWK Y 370 971 07K
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AMPIT? MRn 121 Al
Rabba enseigne que la lampe de ‘Hanouka doit étre placée
a moins d’un téfa’h de l’entrée, et le Talmud conclut
qu’elle doit étre placée a gauche, de sorte que la lampe de
‘Hanouka se trouve a gauche et la mezouza a droite. Le
maamar demande pourquoi la halakha les répartit ainsi.
Shabbat 22a:2-3’3-"2:X 272 naw
nIn XV .MNE2 TIN0T NEWI AMITY ME 12930 73 127 MK
SN CNDTR PRMY 27 PR WY RITT A2 RO 20 2APY
M PRnn 1210 71 KINY 7D PRnbn XNOPM JoRnbn
T2 niyn mm‘g TMON 127 R "OKX 27 IR ATIN? 27 MWK PR
772 W ATITR N1 0 :"? anR ,'?}5173'({7’[ 772 AN 02 .20 72
— 71937 ... 99T R2INT 292 W IwITR 07 *3) M08 27 AP 7opnn
-+ 237292027 XPY .702? 10U 2

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT

.X,20 naw

DNPWN 79131 737 PR

Une question y est soulevée : la Menora du Temple se
trouvait précisément au sud ; pourquoi, dés lors, la lampe
de Hanouka est-elle placée a gauche ? La note renvoie le
lecteur a ce développement.
LA NOTE DE KEHOT
ARTY LRYN 0 AR YW 170 770 19110 090 07anm 7”971 N07°Ad
NPT 01772 007 aana b nwpnw 1979 1710 770N NN R7ho2
07y ORI 1310 N1 Y
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Le Rambam statue que la lampe doit étre placée a gauche
de I’entrée, de sorte que la mezouza soit a droite et la
lampe de ‘Hanouka a gauche ; la note de Kehot indique
que la formulation du maamar suit cette lecture.

Mishneh Torah, Scroll of Esther and Hanukkah 4:771wn
1T 1911 197 Mah N

Dy NNDY TIN0T MDY YINIR in°2 nnD BY M0y msn N1 Nl
OXY PR 1230 1) TR AP MIAY T N722 01337 RNy

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/
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C’est un commandement de placer la lampe de Hanoucca a
I’entrée de sa maison, a ’extérieur, a moins d’'un empan de
I’entrée, de sorte que la mezouza soit a droite et la lampe de
Hanoucca a gauche. Et s’il habitait dans un grenier, il la
place a la fenétre donnant sur le domaine public. Celui qui a
placé la lampe de Hanoucca a plus de vingt coudées n’a rien
fait, car elle n’est pas visible.

Torat Emet 363 (Public Domain) - Sefaria Edition. Translated by R. Francis
Nataf, 2019 (CCO)
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Le Choul’han Aroukh statue que la lampe doit étre placée
dans le téfa’h jouxtant ’entrée, a gauche, « de sorte que la
mezouza soit a droite et la lampe de ‘Hanouka a gauche »,
et a droite si I’entrée n’a pas de mezouza. Le maamar cite
la loi sous cette forme.

Shulchan Arukh, Orach Chayim 671:70n nmiR 717y n2w
1:R”IYN
931 TR MM RANW 27D PRAWH NNDY 1m0 nava 1A wn
1MRY *972 AP ORI PR PN MND2 N PR ORY DRHWR *9Nn
21w A AN M AT SPRRY T¥Y 0001 Dw vRhn unw
o 99 75 wIn® X 995 0°377 M 125 1977 PRI 0°192 1R
1m0 1BYa PUPTAD AN »RY nneR TIM0N Nava 1PPUPTA PR
AN TP 1727 %12 0°27 19 OX KPR MIWY PRI 07°°2 113 nna’
7MY 997 PRI TP MNAA 2P0 TR DIpRa MR B pUbTab
... DI PRYPTAY DIpna PP RO A nrn YT Ml
C’est une mitzva de placer [la lumiére de Hanoucca] a I’en-
droit le plus proche de I’entrée, a gauche, afin que la me-
zouza soit a droite et la lumiére de Hanoucca a gauche. Mais
s’il n’y a pas de mezouza a I’entrée, il doit placer [la lumiére
de Hanoucca] a droite. Si on la place dans ’embrasure
méme, on doit la mettre dans la moitié gauche de I'entrée.
Rem”a : Toutefois, de nos jours, ou tous allument a I'inté-
rieur et ou les gens du domaine public ne peuvent absolu-

ment pasla...

Maginei Eretz: Shulchan Aruch Orach Chaim, Lemberg, 1893 (Public Do-
main) « Wikisource Shulchan Aruch (CC-BY-SA)

9IN°2 %7212 1217 N
La note indique la page d’Or HaTorah sur les Neviim et les
Ketouvim ou figure ce début du développement ; la pre-
miére note sur le maamar précise qu’une partie en est im-
primée la.
LA NOTE DE KEHOT
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« Tout ce que D.ieu a voulu, Il I’a fait, dans les cieux et sur
la terre. » Le maamar interpréte ces mots comme dési-
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gnant la création par la seule volonté de D.ieu, qu’il met-
tra en relation avec la forme des choses.

Psalms 135:6:77”%p 0°2°1n
:NINTA=H1 0712 PINDY DORY2 Y N YRNTIYK 93
Tout ce qu’a voulu D.ieu, Il I’a fait dans les cieux et sur la

terre, dans les mers et dans tous les abimes ;

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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La note de Kehot renvoie a I’endroit ou cela est expliqué
plus en détail : Or HaTorah.
LA NOTE DE KEHOT
TN 1POR WA 7T .TND‘? 7Ayn w0 X L,A3pNN 7990 72110 07N
R ARNDA .19 7Y 1700 TN MINAT XUET MR AT ay vy
LW D°97RNT N2 IR Y70 Nivn
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« Par la parole de D.ieu, les cieux furent faits. » Il s’agit de
la création par la parole, que le maamar mettra en relation
avec la matiére des choses.

Psalms 33:6M:3”% 0°%°11n
3“*5?3"7-:’ "2 M1 Y1 0w 1272
Par la parole de D.ieu les cieux furent faits, et toute leur ar-

mée par le souffle de Sa bouche.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
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La Michna enseigne que le monde fut créé par dix paroles,
et demande pourquoi, puisqu’une seule parole aurait suf-
fi. Le maamar s’en sert pour souligner que le monde fut
créé par la parole.

Pirkei Avot 5: 'K’ Max mwn
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Le monde fut créé par dix paroles. Et que nous enseigne
cela, puisqu’il aurait certes pu étre créé par une seule pa-
role ? C’est ainsi afin de punir les méchants qui détruisent le
monde créé par dix paroles, et d’accorder une belle récom-
pense aux justes qui maintiennent le monde créé par dix

paroles.

Torat Emet 357 (Public Domain) « Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-
BY)
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La note indique que ce passage sur la matiére et la forme y
est reproduit.
LA NOTE DE KEHOT
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La note renvoie le lecteur a cet endroit au sujet de la ma-
tiere et de la forme.
LA NOTE DE KEHOT
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.2,2Y 10IR0

7% 0w

Maimonide répartit la création en étres composés de ma-
tiere et de forme, qui apparaissent et disparaissent, en
sphéres et en étoiles dont la forme est fixe, et en anges,
qui sont forme sans matiére. La note de Kehot le cite au
sujet de la matiére et de la forme évoquées ici.
Mishneh Torah, Foundations of the Torah 2:3,77 0 mwn
°3:’2 1IN PTI0° MR
1R .00 YLD pomy nRiva X T2 WATRR XY T 0D
NI M3 TRA 077093 01N O 7IR) DA 0% Y 0°KIN3
D73 D120 1AW DK TTE MDD DIRET MR 0T8T
DONWRIT N3 TIRD TEM NP NI IR 1R PIR 17X
DM APX D TIAUR WK) OEP3 DPI? MYI3p TN KPR
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Tout ce que le Saint, béni soit-Il, a créé dans Son monde se
divise en trois catégories : (a) les créatures composées de
matiere et de forme ; ce sont des étres soumis a des change-
ments constants, tels les corps de ’homme, des animaux,
des plantes et des minéraux ; (b) les étres composés de ma-
tiere et de forme qui ne subissent de changements ni dans
leur corps ni dans leur forme, contrairement aux précé-
dents, mais dont les formes demeurent a jamais fixées dans

leur corps, sans changement ; ce ...

Torat Emet 363 (Public Domain) « Mishnah Torah, Yod ha-hazakah, trans. by
Simon Glazer, 1927 (Public Domain)
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Une glose y explique la matiére des choses créées au
moyen du Midrach sur les cieux : D.ieu prit du feu et de
I’eau et les mélangea, et les cieux furent formés a partir
d’eux.

LA NOTE DE KEHOT
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Ces mots citent Avodah Zarah 3a:5-6 ; le passage figure ci-
dessous.
Avodah Zarah 3a:5-6"-"1:X °3 77t 1712y
*7132 *12”7 :2°n27 2912 By oYY ax w1 039D 071y Pv i ...
MPPY 072 1T°Y? IR DONY XA TI02 WITRT 007 R R
7Y PN 0N 079y SY 13937 1°30% 0niR LAPID 17IRT DX
X7 Y DRY NipD A7) OnP N2 XY DX MRV LIMTY2
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William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

Avodah Zarah 41aR X”n 77t 72y
LA NOTE DE KEHOT
L1730 777 °000 R LR Y AR LR LAY K-rlanthiel

17 09172 Q7 YN Donwn

Le Talmud de Jérusalem raconte qu’Alexandre de Macé-
doine s’éleva si haut qu’il vit le monde comme une boule,
ce qui explique qu’on le représentait tenant une boule. La
note de Kehot le cite au sujet de la forme sphérique du ciel
et de la terre mentionnée ici.

Jerusalem Talmud Avodah Zarah 3:1771 7712y n2w17° TIn%n
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Une glose y ajoute : « Il s’ensuit que la forme de la surface
doit étre concue en fonction d’une telle distance. »
LA NOTE DE KEHOT
LTI PAMT 7Y MOWA 2% 9% KNI (0N O TR0 R7N03

19 15 0UPNR 0VAPA O AT wRwm

La note indique qu’une explication de ce passage y est
donnée.
LA NOTE DE KEHOT
JIRDD IR 0 177’?{1 °y (271wn) v”3IN P02

20 N921 927 922 7Y 19

Une glose y ajoute que, dans les régnes minéral, végétal,
animal et humain, la maniére dont chaque chose est for-
mée — sa longueur et sa largeur, le fait qu’elle ait des
cornes ou qu’elle soit triangulaire — constitue sa forme.
LA NOTE DE KEHOT
DY IR 12171 199K 79 W 1118 1DIR AR (A0 DY TPRAN 1703
PRI YT W9 IR MIp

21 Adam engendra un fils « a sa ressemblance, selon son
image ». Le maamar emprunte cette expression pour dési-
gner la forme particuliére de chaque chose créée.

Genesis 5:3°2:°1 N"wR12
NP NYNR RIP I0P8D 1MBT2 TR MY XM DowRY TR o0

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/
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Adam vécut cent trente ans, engendra un fils a sa ressem-
blance, selon son image, et lui donna le nom de Seth.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 3

22 IR O
« Et D.ieu dit : “Que la lumiére soit”, et la lumiére fut. » Le
maamar considére cette parole comme ayant fait exister la
lumiére elle-méme, quelque chose a partir du néant.

Genesis 1:3°1:°R N°wr12
IR IR 27 DOROR RN

Et D.ieu dit : « Que la lumiére soit. » Et la lumiére fut.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

23 FErakhy
« Et D.jeu dit : “Qu’il y ait un firmament au milieu des

eaux.” » La parole fit exister le firmament ; sa forme, selon
le maamar, provenait du désir de D.ieu.

Genesis 1:6"1:’X N°wRI2
1077 072 1°2 27720 %77 0O TIN2 ¥R O DoROR IR
Et D.ieu dit : « Qu’il y ait un firmament au milieu des eaux,

et qu’il sépare les eaux des eaux. »
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

24 w5 1R7 YO0 IIAN:

Une glose y rassemble des sources paralléles et explique
que I’énonceé général unique fut divisé en dix énoncés afin
de faire exister le «quelque chose», divisé par la puis-
sance de I'Infini ; elle suggere que telle est également I'in-
tention ici.
LA NOTE DE KEHOT
1R mIM5A] PR MR AT XMNA Y] A0 oW T'MAN BUhoa
w17 230227 7779 7IR7272 17IPRY o0 w127 IR0 1770 AT IR0
TPwYN 127 11 7T LA 3R [n5oK] mzny 1’:?[5 T2 wrny can
WD LW MIRTED NP 1PY2 107031 ,9930 RITOR MRRIY 700
[ IR 131127 2™Mndw 575y 0”Ri 102

25 TPRMA .. YOPIN NI N

Ce passage demande pourquoi la création est appelée
«quelque chose a partir du néant» et répond par «Car un
soleil et un bouclier, c’est Havaya Elokim» : Havaya est
comme le soleil lui-méme, et Elokim comme le bouclier
qui le dissimule, de sorte qu’un simple éclat puisse en
rayonner ; sans ce bouclier, cet éclat serait annulé dans sa
source.
LA NOTE DE KEHOT
,MINNN T 992 N”MIR2 AR MDY P TY RPY0 LT3 ﬂ”1|7]? hhal
1 12 °7 Yn2 Awyl aMXAw 3”wn oy TNRNn ov .ﬂ”h?‘?ﬂ wrnT 2
NPNRWwI2 1397 PR W° 2700 MINN1 Pwym 9minm nawnna oy
M Do Py P NZAM 72WART 7Y ANTNIY 1M 79180 °23
IR 27TY A0 57 °Y TR0 A0 WY LRI IR XRT o°oIyT 07y
ANINAT A7ARTT ORD217 SVID IR 1%
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26

27

28

29
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Ce maamar dit qu’ici, Torah Ohr explique le désir de D.ieu
comme le niveau de sovev, et la forme comme la configu-
ration extérieure de la matiére, telle celle des cieux ronds
et sphériques, qui provient précisément de sovev ;
ailleurs, la forme est expliquée comme la force vitale a
I’intérieur de la créature, issue de memalé.
LA NOTE DE KEHOT
™2 T TR PN2T [R7MIN2] AR WY 0D PNy $7ynwn 012 17T
"S53y RITW 171782 DORWT 1191 IR N7IE aw D a0 12391 ,¥”10
ARI22M1 10 RP1T 22107 Pnan imw B 7178 927 P22 371 NI
WPRYY 0 Pronn onan XM RI2I73W M0 R AMEAY R OIND
570y 307 Mmpnw Aywa n”1a

ARANRN2 9RINN K922W 7R 7am

La note de Kehot renvoie a I’endroit ou cela est expliqué
plus en détail : Or HaTorah.
LA NOTE DE KEHOT
.TNJ‘? 1Ay w° 2,21pN0N 71972 121137 N”MIN2

SRR ANINT R22W 72 1AM

La note de Kehot renvoie a I’endroit ou cela est expliqué
plus en détail : Or HaTorah.

LA NOTE DE KEHOT

LIRS YT W 2 ,23p00 71979 71910 nPmKa

Adam engendra un fils « a sa ressemblance, selon son
image ». Le maamar reprend cette expression pour dési-
gner la forme particuliére du firmament, qui provient du

désir de D.ieu.

Genesis 5:3°1:’11 NPwXA2

NV Y NR K77 10730 IMNT2 77971 MY NRm 0°weY oTR onn
Adam vécut cent trente ans, engendra un fils a sa ressem-

blance, selon son image, et lui donna le nom de Seth.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 4

30

519n XA

Une glose y explique que si les mondes étaient révélés tels
qu’ils sont inclus dans le désir de D.ieu, aucun « quelque
chose » physique ne pourrait exister ; le monde serait spi-
rituel et annulé dans son existence, car, tout au long de
I’enchainement des mondes, un effet est annulé devant sa
cause, comme les émotions qui naissent de l’intellect
lorsque I’on voit qu’une chose est bonne.
LA NOTE DE KEHOT
oW M MY 0°Pann i OXW) >392 R QD11 "7 °Y 71NN »*hoa
MMWAT WO NN NP 9197 0 R IR (1 y8an >n22 ov I jaEr il
0°R17 1IRW 17227 ,wnn NIRYENI 51173 naa M camn oyn e ral
Sown M Hwnb ma aveyh Sva Svyaw yy mbwbnwn »na vaa
127w o2 111207 ORW 0°R1 1IRY ,53127?[ m o791 MY
TP WYY LMD MR 19 7211 IR 1030 210 RN

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/
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La, « annulé dans son existence » est expliqué comme
étant comparable aux mondes cachés qui ne sont pas
révélés.
LA NOTE DE KEHOT
R9T 11°N0 TRPY 17V 13977 MIRENA DYa 91”7 2°pN Y 1PW D NUINA
%Y 1M1 MR 0PI 1M0)” 16 Y DW 1Y OOWNPA LPORANR
0% (19 ANRTYT DOK121 M2 7 K21 MKROENI 0290w 9953 R°0ONRT
277YN WA TN OTPM IR P02 N2 RITW ON Pnan Lapn P
W MAna 210730 9Y [IXD K*IN3] Ow 715M” 11 IR RO1 D RN
7137 ,13 K12172 W0°27 973 YD 0 1327 N7 7IRAT 03 nw 10
7R”13 wPn31 13 MINRT 0XYa 2030 NP KT 0 YR NN 171xn
759D 03 %N QW Y PRAWS 1 71773 170N 1702 03 AR WY
700N WTPIY Aywa 17712

N2 ME NI %D
« Qu’ils louent le nom de D.ieu, car Il a commandé et ils
ont été créés. » Le maamar interpréte « commandé »
comme un décret royal, par lequel seul le nom de D.ieu, et
non Sa présence, atteint les créatures.
Psalms 148:577:17p 0°2°11n
IR7211 M3 XIT 3’7 QYN 197
Qu’ils louent le nom de D.ieu, car Il a ordonné, et ils furent
créés.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
.1 ,mmp o¥nn

Tonn mgn Pwhn me e

11 suggere que commander appartient a celui qui est élevé
et détient la souveraineté, comme un roi souverain qui or-
donne et décréte, et que son paralléle en haut est la parole
supérieure de Mal'hout.
Bava Batra 159a:10:X ©”1p X702 X232
PR LI KD OWPRT RO IPR DT RBPT 2XWAD KM
DININY? TIINY YR DT XD KT KT 1RWRT 0NN KDY - 23
RD7 077 7Y K2 XA T9n N RPK 17X e KT 0w -
191n3n? 377 203 5y Y7 KW XIT 770 N3 -

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT

17 W RWINHAY "R W MEA PIYT 97 ow 0vnn Py 07unpa
JINIR NN MZAY MUY PR 93T WK YT 9701 10Vt hwnn
R ,LIP 272 7R 790 N2 1ORY AT N2 RIT ARyRR XRATM

ot N

y7om Moty

« Ta royauté est une royauté sur tous les mondes. » Le
maamar cite ce verset avec « il n’y a pas de roi sans peuple
» pour montrer que Mal'hout régne d’en haut, par l'inter-
meédiaire d’'un nom, et non en étant présente dans ses
sujets.

Psalms 145:133:7”np 0°2°1n

71 7977222 ANPYRRI 0ONPYD MSPR AMan
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35

36

Ton royaume est un royaume pour tous les siécles, et ta do-
mination demeure a travers toutes les générations.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

oy K92 77n PR

Ce passage explique que le Nom Elokim désigne la souve-
raineté, « car il n’est pas de roi sans peuple » : grice a ses
contractions, un « quelque chose » distinct peut exister,
afin qu’ensuite ce « quelque chose » puisse étre annulé
dans le « néant ». Cet attribut est également appelé Che-
khina, car elle réside au sein des créatures.
LA NOTE DE KEHOT
7,39 1P LK, 90V 103

7293 ow *naa

11 suggeére que le « nom » pourrait désigner les lettres de la
parole supérieure, puisqu’un nom est constitué de lettres ;
ou, plus probablement, la lumiére enveloppante qui
rayonne de I’élévation de D.ieu, pouvoir essentiel de faire
exister, « la parole de D.ieu » étant un reflet de Son Nom.
LA NOTE DE KEHOT
owT '{1"?37|'I 727 NPMIR 1Y 9P Own P ow NPy 07unpa axa
PAAN PR 7PR TNRA N2 RIWT QWAT AR M LN1PMIR R
MW PN2Nn TR AT T 927 N2 ,ANANAN 02 Pty mw mnman
713 9710 mannw

PARAGRAPHE 5

37

38

39

™ aw nR 1ee

« Qu’ils louent le nom de D.ieu, car Il a commandé et ils
ont été créés. » Le maamar voit dans I’accent mis par le
verset sur le « nom » de D.ieu la clé du sujet : la création
ne révéle que Son nom, comme le nom d’un roi est pro-
clamé sur son pays.
Psalms 148:5°77:17ap 0°2°11n
2IR720) M RIT 0D °0 OYTNR 9T
Qu’ils louent le nom de D.ieu, car Il a ordonné, et ils furent
créés.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
.1,mmp oonn

bynia by1en o

11y est expliqué qu’on ne peut dire que I’essence de D.ieu
«a créé» les mondes, car bara implique le pouvoir de
I’agent dans l’objet produit et ne s’applique qu’a Ses
Noms, tels que Elokim; pour Son essence, on peut seule-
ment dire: «Il a ordonné et ils furent créés», car méme la
lumiére qui entoure n’est que «Son nom seul ».
LA NOTE DE KEHOT
S79°RY 97°Y 77NN RURD LRPRA X L,I8 TR KD

N0 Bw W oon Pw W

Le Midrach parle d’anges qui sont princes des éléments :
Mikhaél, prince de la neige, et Gabriel, prince du feu,

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/

40
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entre lesquels D.ieu fait la paix. La note de Kehot le cite a

propos du « prince de I’eau » mentionné ici.
Shir HaShirim Rabbah 3:11-1227°-%">:) 7127 027w "0
neam (77 ,R DRPITY) o023 WK S0 DIPRIR NitO mnT ...
2ty PR2°M .Y 1297 11 XD A1 1200 71 KDY, P1an INTRD 23w KiXT
37 0K .7 PR LR 7 720% 71 KDY UK PU PR 30T DY
PEOY TON TXPR 102 PDK KX NP0 X002 737 790 KO Py
W AP NORY L1772 0APY Ay RIT TIN2 wATRA WX PIm a9v
T RDY,P72 IR 11D WUEAND NN (1,7 PROIT) 1 APRY L 1ER

.o :(3,7P 0°27N) WIN TR 2903 .77 PR

« Sortez, filles de Sion, et contemplez le roi Salomon, la cou-
ronne dont sa meére I’a couronné au jour de ses noces et au
jour de la joie de son cceur » (Cantique des Cantiques 3:11). «
Sortez, filles de Sion, et contemplez » : des fils qui se dis-
tinguent pour Moi par la coupe des cheveux, la circoncision
et les franges rituelles ; « le roi Salomon [Shlomo] » : le Roi
qui créa des créatures parfaites. Il créa le soleil et la lune
dans leur plénitude, les étoiles ...

Midrash Rabbah -- TE (Public Domain) « The Sefaria Midrash Rabbah, 2022
(cc-BY)
LA NOTE DE KEHOT

R7,297wRw AR7

Q°I2INRA "nwn anw

La note de Kehot renvoie a I’endroit ou cela est expliqué
plus en détail : Etz Chaim.
LA NOTE DE KEHOT
07D ¥7OIR MIXOP YW 1Y IR

PARAGRAPHE 6

41

42

43
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La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
X750 2 91KRN 0°9P°Y .275 2”1 0°3121 717 IRT

W °12 N "1D
Dans la vision du Char d’Ezéchiel, chaque créature vi-
vante a une face d’homme, une face de lion a droite, une
face de beeuf a gauche et une face d’aigle. Le maamar
identifie le lion et le beeuf aux anges les plus élevés, les «
intellects séparés ».
Ezekiel 1:107:% 2xptr>
WYTIM DNYIW? PRNITUN MR MDD %39 O7mR M
AINYIIRY? TWIID DY NN
Quant a l’aspect de leurs visages, chacun avait un visage
d’homme ; tous les quatre avaient un visage de lion du coté
droit ; tous les quatre avaient un visage de beeuf du coté
gauche ; et tous les quatre avaient aussi un visage d’aigle.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - JPS 1917 (Public Domain)

120 AN

La note indique que Or HaTorah comporte un commen-
taire sur ce passage.
LA NOTE DE KEHOT
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Isaie annonce : « La gloire de D.ieu sera révélée, et toute
chair la verra ensemble. » Le maamar en fait le but de la
création : que la gloire de D.ieu soit révélée ici-bas

comme elle I’est en haut.
Isaiah 40:577:n 71°yw°
1277 %8 2 VM2 2722 T 7 T2 A9
Et la gloire de D.ieu sera révélée, et toute chair la verra en-

semble ; car la bouche de D.ieu I’a dit’.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

Kohelet dit que « I'un, plus élevé que le plus élevé, veille,
et qu’il y en a de plus élevés encore au-dessus d’eux », a
propos des rangs d’autorité. Le maamar applique ces pa-
roles aux niveaux ascendants des étres créeés.
Ecclesiastes 5:7°1:’1 n2ip
2 YROI7PY ARNNTYN NPTRI TNIN P LDYR YN W pYYON
DP9y 07723 Y 723 Py 723
Si tu vois I’oppression du pauvre et la violente perversion du
jugement et de la justice dans la province, ne t’en étonne
pas ; car un plus élevé que le haut veille, et il y en a de plus
élevés encore qu’eux.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 7

46

47
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Isaie annonce qu’« ils verront ceil a eeil » lorsque D.ieu re-
viendra a Sion. Le maamar y voit la révélation manifeste
du temps a venir, qui dépend du service que nous accom-
plissons aujourd’hui.

Isaiah 52:8°n:271 717y
127 W2 IRT Y2 1Y 03 3T Sip NP3 7798 Sip
Ecoute ! Tes guetteurs élévent la voix, ensemble ils chantent

; car ils verront, face a face, D.ieu revenir a Sion.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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Moise dit a Israél d’observer les commandements « que je
vous prescris aujourd’hui, pour les accomplir ». Le Tal-
mud (Eruvin 22a) interpréte ainsi ces paroles : aujourd’-
hui, dans ce monde, pour les accomplir, et demain, dans
le Monde futur, pour en recevoir la récompense.

Deuteronomy 7:11x”:t 0°127

DT TR *2I WK DVIYRINN) DPIINN) MIRTNS 7100
:0niy?

Tu observeras donc le commandement, les statuts et les or-

donnances que je te prescris aujourd’hui, afin de les

accomplir.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/
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La Michna enseigne que tout Israél a une part dans le
Monde futur. Le maamar comprend le mot « part » comme
la portion de la révélation future propre a chacun, qu’il
doit lui-méme faire descendre.

Sanhedrin 90a:157v:X *% 1°717710

092 Yy MY X3 ORIy PPN Oy ¥ PRI 93 vann

TR 12K INBNT? T2 Npyn YR 133 PIN WY 07IY? 0pTs

PXY ,TVAT T2 DO0RT DA PR MR X207 07 0 o
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William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT
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« Car Moi, Havaya, Je n’ai pas changé. » Le maamar cite ce
verset pour montrer que la création du monde n’a entrai-
né aucun changement en D.ieu.

Malachi 3:61:3 °3x7n
:0772 K2 2pY°712 DAY “IPIY K2 1 71K °3
Car Moi, D.ieu, Je ne change pas ; et vous, fils de Jacob, vous

n’avez pas été consumés.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

T9IRD 72°WR

« Méme les ténebres ne sont pas obscures pour Toi ; la
nuit brille comme le jour ; les ténébres sont comme la lu-
miére. » Le maamar cite ce verset pour montrer que le
monde ne cache rien a D.ieu.

Psalms 139:1227:17%p 0°2°1n

:17IRD 12°WN2 R? 0% 1771 Tan WK qwnTo)
Méme les ténébres ne sont pas trop obscures pour Toi ; la
nuit brille comme le jour, les ténébres sont comme la
lumiére.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

2own 8P K91 1R

Le Zohar dit que D.ieu est la racine de tous les mondes, «
et que tout, devant Lui, est considéré comme rien »,
comme il est dit dans Daniel : « tous les habitants de la
terre sont considérés comme rien ». Le maamar en déduit
qu’en haut comme en bas, tout est égal devant Lui.

Zohar, Introduction 20:188-22:199-1"8p:’> 1nTpn ,AMI 100
v78P:2”d

Le type véritable est celui qui améne I’homme a craindre
son Maitre, car Il est le souverain puissant, le rocher et le
fondement de tous les mondes, devant qui tout ce qui existe
n’est rien, comme il est dit : « Et tous les habitants de la
terre ne sont rien » (Dan. 4:32), et a placer son objectif en ce
lieu appelé yir’a (crainte).

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)
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PARAGRAPHE 8
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11 explique que le propos est ici de répondre a la question
de savoir comment on peut dire que Havaya est plus
grand «que tous les Elokim», et expose le sujet longue-
ment, d’une autre manieére.

LA NOTE DE KEHOT
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« Car je sais que D.ieu est grand, et que notre Seigneur est
au-dessus de tous les dieux. » Le maamar interpréte « tous
les Elokim » comme les 120 combinaisons du Nom Elo-
kim, sur lesquelles Havaya reégne ; la parenthése revient
au début du verset : « Car je sais. »

Psalms 135:5°77:17%p 0°2°1n
:0°72R 297 17371 *7 2373700 "Y' YIN 0D
Car je sais que D.ieu est grand, et que notre D.ieu est au-

dessus de tous les dieux.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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Dans la vision d’fizéchiel, les anciens d’Israél, agissant
dans I’obscurité, disent : « D.ieu ne nous voit pas ; D.ieu a
abandonné le pays. » Le maamar cite ces paroles comme
exprimant le point de vue de ceux qui ne voient pas Ha-
vaya régner sur le monde.

Ezekiel 8:1227:n DRpin>

UK TN DY SXIIR Y3 WK DRI DK 9N KT
SPARTTNR T 2P NN IRT TR 070K 03 in°an 7702

Alors Il me dit : « Fils de I’homme, as-tu vu ce que font les

anciens de la maison d’Israél dans 1’obscurité, chacun dans

ses chambres d’images ? Car ils disent : D.ieu ne nous voit

pas, D.ieu a abandonné le pays. »

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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Pharaon répond a Moché : « Qui est D.ieu, pour que je
préte attention a Sa voix ? Je ne connais pas D.ieu. » Le
maamar interpréte ses paroles comme un refus de recon-

naitre le Nom Havaya.
Exodus 5:2%2:°71 mnw
“NX °NYT XD DXL NK MUY 903 RwR UK 1 Y18 mKM
MPYR KD PRI -nR 031’0
Et Pharaon dit : « Qui est D.ieu, pour que j’écoute Sa voix et
laisse partir Israél ? Je ne connais pas D.ieu et, de plus, je ne

laisserai pas partir Israél. »

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
J1,K 129 0°927 ARA
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Le Midrach dit que Yitro pouvait a juste titre dire : « Main-
tenant, je sais » : il avait parcouru tous les temples ido-
latres du monde et n’y avait rien trouvé de réel ; ce n’est
qu’ensuite qu’il vint et se convertit. (La note de Kehot in-
dique 1:8 ; selon la numérotation de Sefaria, le passage est

en 1:5.)

Devarim Rabbah 1:5’7:’X 17127 0127
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Apres avoir entendu tout ce que D.ieu avait fait pour Is-
raél, Yitro dit : « Maintenant, je sais que D.ieu est plus
grand que tous les dieux » ; le maamar y voit la reconnais-
sance que Havaya régne sur toutes les forces de dissimu-
lation. (La note de Kehot indique 18:1 ; ces mots se
trouvent au verset 11.)

Exodus 18:11x7:1”> mnw
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Je sais maintenant que D.ieu est plus grand que tous les

dieux ; car ils ont agi avec arrogance envers eux».

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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« Tout ce que D.ieu avoulu, Il I’a fait, dans les cieux et sur
la terre. » Le maamar interpreéte ces paroles comme signi-
fiant que la volonté de Havaya s’étend aux cieux et a la
terre et donne sa forme a chaque chose.
Psalms 135:6"1:71"%p 0°2°nn
:m?J}'IJj"?;l 0712 YIRDY DR Ny N vanTIvR b
Tout ce qu’a voulu D.ieu, Il I’a fait dans les cieux et sur la
terre, dans les mers et dans tous les abimes ;
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 9
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Rachi explique pourquoi le récit de la Création dit « Elo-
kim créa » et non Havaya: au départ, D.ieu pensa créer le
monde selon 'attribut de rigueur ; voyant qu’il ne pour-
rait subsister, Il fit précéder I’attribut de miséricorde et
I’associa a celui de rigueur, comme dans « Le jour ou Ha-
vaya Elokim fit la terre et le ciel ». Le maamar s’appuie sur
cet enseignement.
Rashi on Genesis 1:1:332KK nPwr12 2y 2" w1
NTN2 INRT2% 1awnna APy TPNRIY A K12 I0RI KDY 0°PPR K12
7"I? MINYY DRI MR 07T L DNp0R DIV PRY 18 1T
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«D.ieu [en tant que juge] créa» — il n’est pas écrit «D.ieu
créa», car au début D.ieu avait I'intention de créer le monde
pour qu’il soit soumis a lattribut (au régne) de la justice
stricte, mais Il comprit que le monde ne pourrait ainsi sub-
sister ; Il fit donc prévaloir la miséricorde divine, en I’asso-
ciant a la justice divine. C’est a cela que fait allusion ce qui
est écrit en (Genése 2:4) : «Le jour ou D.ieu fit la terre et les
cieux».

Pentateuch with Rashi's commentary by M. Rosenbaum and A.M. Silber-
mann, 1929-1934 (Public Domain) - Pentateuch with Rashi's commentary
by M. Rosenbaum and A.M. Silbermann, 1929-1934 (Public Domain)

61 2PN ° MYy o1°2
« Le jour ou Havaya Elokim fit la terre et le ciel. » Apres les
six jours évoqués avec Elokim seul, ce verset associe Ha-
vaya, le Nom de miséricorde, a Elokim.

Genesis 2:4"7:°2 N"wX12
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Voici les générations du ciel et de la terre lorsqu’ils furent

créés, au jour ou D.ieu fit la terre et le ciel.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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Le psalmiste demande pourquoi les nations devraient di-
re: « Ou donc est leur D.ieu? », et le verset suivant ré-
pond: « Notre D.ieu est dans les cieux ; tout ce qu’ll a dé-
siré, Il I’a fait » ; le maamar comprend « ou ? » comme dé-
signant la divinité dans son retrait et répond par ces
mémes mots. (La note de Kehot indique 115:3 ; la question
se trouve au verset 2.)

Psalms 115:2°2:170p 0°%°11n
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Pourquoi les nations diraient-elles : « Ou est donc leur D.ieu
? »

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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« Tout ce que D.ieu a désire, Il I'a fait, dans les cieux et sur
la terre. » Le maamar conclut le paragraphe par ce verset
pour dire que c’est Havaya, et non Elokim seul, qui agit
dans le monde.
Psalms 135:6":777%p 07210
:mn‘nn'b;q 07172 YIRDY DR Ny N vanTIvR 53
Tout ce qu’a voulu D.ieu, Il I’a fait dans les cieux et sur la
terre, dans les mers et dans tous les abimes ;
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/
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PARAGRAPHE 10
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« La mer le vit et s’enfuit ; le Jourdain retourna en arriére.
» Le Psaume 114 évoque I’Exode, lorsque la nature céda ;
le maamar y voit Havaya régnant sur Elokim, le Nom de la
nature.

Psalms 114:3°3:7"p 0°2°1n
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La mer le vit et s’enfuit ; le Jourdain retourna en arriére.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

65 Rl hl

D.ieu « change le rocher en étang, le silex en source d’eau
». Le maamar reléve que le silex appartient a I’élément du
feu, et pourtant de ’eau en sortit : Havaya transforme la
nature.

Psalms 114:8°1:7*°p 0°9°11n
:0M71°yn’? Wonbn 0onToaR I *nn
Lui qui changea le rocher en étang, le silex en source

d’eaux.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 11
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« Qui ai-je dans les cieux? Et, auprés de Toi, je ne désire

rien sur la terre. » Le maamar cite ce verset a propos de
I’ame qui ne désire rien d’autre que s’attacher a D.ieu.

Psalms 73:25772:3"y 0°7°1n
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Qui ai-je dans les cieux, sinon Toi ? Et auprés de Toi, je ne

désire rien sur la terre.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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Dans l'introduction du Zohar, I’académie céleste demande
qui, parmi ceux qui arrivent, « a transformé I’obscurité en
lumiére et goiité I’amertume comme la douceur » avant de
venir 1a, et déclare que quiconque n’a pas aspiré chaque
jour a cela « n’a pas de part ici ». Le maamar le cite comme
le but du service divin.

Zohar I, 4ax ,7 X”m

LA NOTE DE KEHOT

ket 1798w X ,lefli (2779) 719131 22T NPTING XD LR ,7 R

R73% ROWN 98nnn M2 NPD"DB 19797 DOYYT D QW wn P
0y

68 NT111° NO1WOR

Cela renvoie a Likkutei Torah, Va’eschanan 2a, et indique
que « goliter ’'amertume comme douceur » correspond a «
ceux qui se réjouissent dans les souffrances ».

LA NOTE DE KEHOT
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PARAGRAPHE 13

69

70

71
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Le Midrach raconte qu’une fois que Yossef fut chargé de la
maison de son maitre, il se mit a manger, a boire et a bou-
cler ses cheveux. D.ieu dit : « Ton pére te pleure dans le
sac et la cendre, et toi, tu boucles tes cheveux ? Ta mai-
tresse se dressera contre toi. » C’est ainsi que « la femme
de son maitre posa les yeux sur lui ».
Midrash Tanchuma, Vayeshev 8:3°2:’11 2w ,Xm1110 w7772
IR Y790 170 K91 ninnond 92 Ny 3% om0 939 IR 1D
NY AR ANIY 1172 .N722 0 AR YT XY OXIX 17, IR 199,010
DipRT T2 MY LYW Pobon ,Anivy PR onnn 703 ingy
TRV PIRNN TIX LK T WITRD 2 MR I M2 WY
NNTI ANNTX "7 T2 2070m ANT IR ANKY 19K pRa
XD PITR DR KW 22003 7127 .77 113w 97
Lorsque son maitre I’apprit, il lui confia les clés de la mai-
son et cessa de se préoccuper de toute affaire domestique,
comme il est dit : « Voici, mon maitre, m’ayant aupres de
lui, ne sait pas ce qui est dans la maison » (ibid., v. 8). Dés
qu’il prit conscience de sa propre importance, il se mit a
manger, a boire et a se friser les cheveux, et dit : « Béni soit
le Tout-Puissant, qui m’a fait oublier la maison de mon

pére. » Alors le Saint, béni ...

Midrash Tanchuma -- Torat Emet (Public Domain) + Midrash Tanhuma-Ye-
lammedenu, trans. Samuel A. Berman (CC-BY)
N97222 RN°KRT2

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
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A propos de « la femme de son maitre posa les yeux sur lui
», le Midrach revient a « Yossef était beau de forme » : il
était comme un homme fort qui se tenait dans la rue, se
maquillait les yeux et arrangeait ses cheveux, et a qui ’on
disait : « Si tu es si fort, voici un ours : va I'affronter. » Le
maamar cite ce récit au sujet de I’attention que Yossef por-
tait a ses cheveux.
Bereshit Rabbah 87:3°1:172 127 n°wx12
3 ?7Papn W NIRRT 0 00 ynw 235 SwaR 109 (79 21R)
PITR DWR RWD ,NYRY N AN N PR M A2 0920 0IR D91
797 WIN AD° A0V N LAy 1 Abynd 200 n Y DR
VWA IpNm 1Y wRwnm pwa Ty w20 RN
DR K 2772 10K 7121 ,7K1 K7 00 R D IR 127pYa 170m
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« La femme de son maitre jeta les yeux sur lui. » « C’est
pourquoi, hommes de ceeur, écoutez-moi » (Job 34:10) —
quelle est I’ceuvre du Saint, béni soit-I1 ? « Car Il rend a
I’homme selon son action » (Job 34:11) — [comme ’ont dit]

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/
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Rabbi Meir, Rabbi Yehouda et Rabbi Shimon. 84:7, ou ces
Sages exposent les calomnies que Joseph rapporta a Jacob
au sujet de ses freres. Le midrash affirme a cet endroit que
les épreuves rencontrées plus tard par Joseph, y compris sa
rencontre avec ...

Daat Bereshit Rabbah (Public Domain) - The Sefaria Midrash Rabbah, 2022
(cc-BY)
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« Goutez et voyez que D.ieu est bon. » Le maamar y voit la
douceur qu’une personne doit parvenir a gotiter une fois
que son ceeur s’est tourné.

Psalms 34:9'0:77% 0°2°1n
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Goltez et voyez combien D.ieu est bon ; heureux ’homme
qui trouve refuge en Lui.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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Isaie promet a ceux qui honorent le Chabbat : « Alors tu
trouveras tes délices en D.ieu. » Le maamar applique ce
verset au délice qui remplace le plaisir des choses de ce
monde.
Isaiah 58:147™:1"17°yw°
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Alors tu te délecteras en D.ieu, et Je te ferai chevaucher sur
les hauteurs de la terre, et Je te nourrirai de I’héritage de Ja-
cob, ton pére ; car la bouche de D.ieu I’a dit.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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PARAGRAPHE 14
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Ces mots citent Berakhot 26a:17 ; le passage figure ci-
dessous.
Berakhot 26a:171°:X 1”2 11272
DX ?D°RY N°27Y P9E0°W In ,Aman HHEnn KDY Ayy A0 XoyR
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La question fut posée : que se passe-t-il si quelqu’un s’est
trompé et a omis la priére de I’aprés-midi — doit-il la réciter
deux fois le soir ? Si tu penses pouvoir répondre [en citant] :
«Si quelqu’un s’est trompé et a omis la priére du soir, il doit
la réciter deux fois le matin », [cela est différent], car il s’agit
d’un seul jour, comme il est écrit : « Il y eut un soir, il y eut

un matin : un jour » (Gen. 1:5). Mais ici, ...

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Tractate Berakot by A.
Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)
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LA NOTE DE KEHOT
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Rabbi Yehoshua ben Levi enseigne que les priéres ont été
instituées pour correspondre aux offrandes quotidiennes ;
c’est pourquoi le maamar appelle la priére «a la place des
sacrifices». (La note de Kehot indique 26a ; cet enseigne-
ment se trouve en 26b.)

Berakhot 26b:7°1:2 172 n1372
PRYPOU 127 DIpRD YA MY N7y nPRn fen 3P
PX) M7 OYT 792 PPANN PR ANKY IMRIY 778N KPR Nyn”
32 y39n PX) PN N37 0TY2 RED
Jacob institua la priére du soir, comme il est dit : « Et il ren-
contra [paga] ce lieu, et y passa la nuit » (Gen. 28:11) — «
rencontra » signifie priére, comme il est dit : « Ne prie pas
pour ce peuple, n’éléve pour eux ni cri ni priére, et n’inter-
céde pas [paga] aupres de Moi » (Jér. 7:16).

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Tractate Berakot by A.
Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)

PARAGRAPHE 15

76
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Isaie annonce : « La gloire de D.ieu sera révélée, et toute

chair la verra ensemble. » Le maamar en fait le but de la

transformation des ténebres en lumiére : la gloire de
D.ieu révélée ici-bas comme en haut.

Isaiah 40:5’7: 1 71°yw°
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Et la gloire de D.ieu sera révélée, et toute chair la verra en-

semble ; car la bouche de D.ieu I’a dit’.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 16
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« Car une mitsva est une lampe, et la Torah est lumiére, et
les réprimandes de la discipline sont le chemin de la vie. »
Le maamar interpréte la lampe comme I’élévation d’en
bas par les mitsvot, et la lumiére comme la Torah attirée
d’en haut, qui vient par 'intermédiaire de la lampe ; cette
paire permettra d’expliquer la mezouza et la lampe de
‘Hanouka.

Proverbs 6:23375:1 *own
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Car le commandement est une lampe, et I’enseignement
une lumiére, et les réprimandes de I'instruction sont le che-

min de lavie ;
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/
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11 explique le but de cette section : puisque le maamar a
dit plus haut que le monde fut créé par les lettres de la pa-
role, de sorte que la « chose » soit une entité distincte, il
montre a présent que les lettres ont une racine trés élevée
et qu’elles ont été abaissées pour devenir un vétement.
LA NOTE DE KEHOT
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Cité a propos de la division des lettres selon les cinq
points d’articulation de la bouche.
LA NOTE DE KEHOT
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On y dit également que les lettres ne sont pas comme des
combinaisons de sons et de mouvements qui s’unissent
pour étre entendus a partir d’'un instrument de musique ;
la différence entre un instrument et les lettres y est expli-
quée longuement.
LA NOTE DE KEHOT
MM M2 01778 17aY3 DIy PR Y Y DO71Y TR INRNI 97N
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La note indique que ce point, selon lequel les lettres se
produisent spontanément, y est expliqué.
LA NOTE DE KEHOT
RIW Y 79w NPMIRD IX1AR

PARAGRAPHE 18
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D.ieu insuffla dans les narines de I’homme le souffle de
vie, « et ’homme devint une ame vivante ». Le maamar in-
terpréte «vivante » (chaya) comme le niveau de ’ame d’ou
proviennent les lettres.
Genesis 2:771:2 N°wWR12
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Alors D.ieu forma ’homme de la poussiére du sol et souffla
dans ses narines un souffle de vie ; et ’homme devint une
ame vivante.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

LA NOTE DE KEHOT
1,2 0°WR92
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11 fait remarquer que I’on peut dire qu’il s’agit de la forme
des lettres, tandis que la matiére des lettres est tirée du
souffle du cceur.
LA NOTE DE KEHOT
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Onkelos traduit « une ame vivante » par « un esprit qui
parle », faisant de la parole la caractéristique de ’dme hu-
maine. Le maamar s’appuie sur cela pour situer la racine
des lettres dans Chaya.

Onkelos Genesis 2:7°1:2 N°wX12 ¥ 017P118 01370
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Sifsei Chachomim Chumash, Metsudah Publications, 2009 (CC-BY-NC)

PARAGRAPHE 19
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Elihou dit que « I’ame de Chaddai leur donne I’intelligence
». Le maamar s’appuie sur ce verset pour identifier la Né-
chama a la compréhension intellectuelle.

Job 32:81:27% 21K
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Mais il est un esprit dans ’homme, et le souffle du Tout-
Puissant leur donne I'intelligence.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
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Le Sefer Yetsira décrit les vingt-deux lettres comme gra-
vées dans la voix, sculptées dans le souffle et « placées
dans la bouche en cing endroits » : Alef-Het-Hé-Ayin, Beit-
Vav-Mem-Pé¢, et ainsi de suite. Le maamar comprend «
placées dans la bouche » comme signifiant que la bouche
ne fait que fixer les lettres, dont la création est d’un ordre
supérieur.
Sefer Yetzirah 2:3°2:2 77°% 190
792 MYIp MA2 MARM 2IPa MPIPN T10° NPNIR DONWY DYy
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likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/
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Sefer Yetzirah, Warsaw 1884 (Public Domain)

PARAGRAPHE 20
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Le Zohar dit de ‘Hanokh, devenu « le jeune homme »
(’ange Metatron), qu’il regoit chaque jour cent bénédic-
tions et « noue des nceuds pour son Maitre ». Le maamar
applique cela a I'élévation des prieres d’Israél par
Metatron.

Zohar 1, 37ba 1% X"t

LA NOTE DE KEHOT
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Le chapitre du Tanya consacré a la maniére dont les pa-
roles d’étude de la Torah et de priére s’élévent dans les
hauteurs est cité pour opposer la parole matérielle de
I’homme aux mondes spirituels.

Zohar I, 23ba ,20 X”mt

Zohar II, 201b2 ,x7 27mt

LA NOTE DE KEHOT
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La note cite cet essai de Kuntres Acharon sur la priére
comme demande, « Yehi ratzon », afin qu’une volonté
advienne.
LA NOTE DE KEHOT
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La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
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Rabbi Ammi enseigne: «Il n’y a pas de mort sans péché, ni
de souffrance sans faute.» Le maamar présente cela
comme ce que dicte la sagesse de la Torah, 'Hokhma, et
que la priére permet de dépasser.

Shabbat 55a:17-18n”>-1:R 1”1 naw
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William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
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La note indique que ce passagey est cité.
LA NOTE DE KEHOT
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11 est dit que cette attraction provient du « Maitre de la vo-
lonté », au-dessus de la volonté elle-méme, et qu’elle est
liée a la longue patience de D.ieu (erech apayim) ; c’est
pourquoi il est dit : « Je prie le Maitre du nez », comme
dans « A cause de Mon Nom, Je prolongerai Ma patience ».

LA NOTE DE KEHOT
»ran ahynow el Sy »nan N ownm” Iy '|.ﬂ1‘?37|'l3 ’D N”MN2
12 0°3AR AR 1720 1°1y2 AyIRe mowa 1772 XPN32 wUnn 121°W 10 %7
QuINT DY AR Y (18T DY PN 1180 han abyn mhynd xinw
NP2 WUyt 7 DuAR "N 2R TIRK Y ynb wrnd Yhann YR
570y 70oby1a nye 1p° e 1712

PARAGRAPHE 22
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127 PITAT MW RIT° 2YIRIN PRWOWD DUTINY

Lorsque Israél entre dans ses synagogues et ses maisons
d’étude et répond : «Que Son grand Nom soit béni», le
Saint béni soit-I1 incline la téte et dit : « Heureux le Roi que
I'on loue ainsi dans Sa maison.» Le maamar interpréte
cette inclination de la téte comme I’attraction de la volonté
supréme.
Berakhot 3a:1477°:X °3 n1372
,03% 01> 922 RPX ,72 NIRIR 7272 3t Ayw X2 AWK M 0 ..
10301 PXIPTY Y XD 272 0t K9 .19 NI Donyp Uy
JIMan ST ARy RO I nSwTn na? nitoid Cnak
INIR 7OPRRY T7RT AWK NIRY LIWRT YIyIn KN 702 wiTRD
2y 123y 0°322 077 *IXY 32 DY NpATY AR T2 92 032
DR 1P
Puis il me dit : « Mon fils, quel son as-tu entendu dans cette
ruine ? » Je répondis : « J’ai entendu une Bat Kol gémir
comme une colombe et s’écrier : “Malheur a Mes enfants,
pour les iniquités desquels J’ai détruit Ma maison, brilé
Mon Temple et les ai exilés parmi les nations !” » Il me dit : «
Par ta vie et par la vie de ta téte : ce n’est pas seulement a
cette heure qu’elle crie ainsi, mais elle le proclame trois fois
par...

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Tractate Berakot by A.
Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.2,10 NPT D LR L1 .2, 0w nmipha 191IKA IRANI LK L3 MoNa
SR LTOD LRI s T

PARAGRAPHE 24
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A propos de «Vous serez pour Moi des hommes saints», le
Zohar dit que «la Torah émane de 'Hokhma», du lieu ap-
pelé «saint», et que 'Hokhma émane du lieu appelé «saint
des saints». Le maamar s’appuie sur cela pour situer la

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/
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Torah au niveau de 'Hokhma, en dessous des lettres, qui
ont leur racine en Kéter.

Zohar II, 121ax ,X3p 27mt
LA NOTE DE KEHOT
WX ,1D W AR LR LROp 27t

NPa3 nann RN%INT

A propos de «Ecoute, mon fils, I'instruction de ton pere»,
Rabbi Yitzchak dit que «la Torah émane de la 'Hokhma su-
périeure », Rabbi Yosei dit qu’elle émane de Bina, et Rabbi
Yehudah conclut qu’elle inclut les deux. La note de Kehot
indique qu’il s’agit d’un second endroit ou cet enseigne-
ment est rapporté.

Zohar, Yitro 21:378-22:389v7aw:273-1"yw:X”D 17N° 7111 7180
Selon Rabbi Yehouda, « pére » représente la Sagesse (Hokh-
mah) et « mére », 'Intelligence (Binah). Rabbi Yehouda dit :
« Les deux interprétations signifient une seule et méme
chose, car nous avons appris que la Torah émana de la Sa-
gesse supréme. » Rabbi Yossé dit que la Torah émana de
I’Intelligence, car il est dit : « pour comprendre les paroles
de I'intelligence » et « n’abandonne pas la Torah de ta mére
».

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

an5 122 ahyRD W NPRINT

11 souléve une question : le maamar de Torah Ohr «LeSu-
sasi» dit que la parole de la Torah a sa racine dans la 'Ho-
khma supérieure, tandis qu’au moment de la traversée de
la mer, il fallut «garder le silence », car la révélation venait
de Kéter.
LA NOTE DE KEHOT
MR [1Pw3 D XN °no1ok 1772 YR AwPn A3wn °y 1790° 0”NIR2
1w°Inn onky bl 0”°P21 1°71017 1°010 ARy 7RO WA 770 27N
19917 :719P Y T Y0 BTN N AEN wRna LTy Tanom mvhanw vab
7Y LTMINN IR 17A0° 0w w120 N 19ows

NINR 1WP7 NPNINY

«Leveilleur dit: Le matin vient (asa).» Le maamar relie les
otiyot, les lettres, a ce mot qui signifie venir, et interpréte
ainsi les lettres comme des canaux par lesquels s’opére
I’émanation.
Isaiah 21:1227°:X75 171°yw°
LA NOTE DE KEHOT
'mZ]’? X117 NPNIR '[W/’?W 10’y 0°1°1Y 1UATR S91RNI ART .2 ,RD YW
2% ,RD YW 97y "IP1a RNR” '[“Z)‘??: RITW K212 NIMIPR In32 .09070
15w2 "Naws 1772 7NPRY NmR” UTIR M2 anry”? '{WWYW: R
'[RJ’? 1781 85 1Y (TOP Y 27N umbn M”02 DOT1) K° YO NURwN
.TW"?’JTI w3 2 L8P [RE™M] N”MIR LR Y R”1 20PN »UA0 :AP0IM)
2,3 770W 1IRD 27031 KXW Y70 NPWa NUMR

TN DT wR T By A . . wabn amnT mam

La note indique que ce passagey est cité.
LA NOTE DE KEHOT
L12P Y 1PN %N qwnRn APNN Y 2975 971 07N RN
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PARAGRAPHE 25
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David dit a Chaoul : « Comme le dit le proverbe des an-
ciens : “Du méchant vient la méchanceté.” » Le maamar lit
mashal hakadmoni comme « la parabole de I'Etre primor-
dial », la Torah.
I Samuel 24:1477°:773 X PRI
172700 R 977 YW RE? DTN "3RI PUn K> KD
Comme le dit le proverbe des anciens : De la méchanceté
vient la méchanceté ; mais ma main ne sera pas sur toi.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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Ce passage explique que la Torah est appelée « le proverbe
du Primordial » parce que le Primordial du monde est la
Lumiére infinie elle-méme : la lumiére qui entoure les
mondes comme celle qui les remplit se rapportent aux
mondes, tandis que Son essence n’appartient nullement a

la catégorie des mondes.

Makkot 10b:3-4°7-3:2 " non
X7 WK :XDTR RAWID XT? ROND A2 AN WURY 12 1iyRY 221
NE? DOYYYR “ITR PR TaK° TUK” M TP MK CopoN T T
TR, WRIT NN AW DTN °32 °1T2 - 3T NN2T 713 N YU
©ATRA .0°TY PR 7Y OOTY PR MR L TUIRD 200 TR w2 nn
M ,0PI90 NAR W T AT 71 ,TOR PTNRT 10N R 12
L1103 - T2 AT ML Im 1Y ban ,0Pea T A MY
... = AW2 1Y I

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT

,> M7 °DRA w2 178Rw 23p °Y RIXY D NYMIR IR .2 ,13 1Pk X1
.09 Pw RTR RITW 17apn P Swn RO 1IN0 RO 2

S11%TP Pwn owa NRAPa mMInnY

Rachi explique « la parabole de I’Etre ancien » comme dé-
signant la Torah : « la parabole du Saint béni soit-Il, qui
est I'Etre primordial du monde ». Or HaTorah, cité dans la
note de Kehot, renvoie a ce commentaire de Rachi pour
étayer la lecture du maamar.
Rashi on Makkot 10b:3:1°X:2:2 > mon 9y 2" w1
S1NTPN Swn TnRY WRI 21097 RPN - 1777 MR D’PYW{?H
NIw 7”2pn Swn X°W 71700 RO S1nTPN Swn ywn RX° DOYwIn
D’P'?R:'H IR 12°7) YW RX¥° D°YwWIn 1I2AR ROM ooy b 1R
PR 7Y ROR RO DIRY Pwon XO¥Hn 77apn IROm 1100 IR
9372 7Y PN %3 2%°0 7°0 300 AT AT 0oYen antaw
99°9% 37773 K91 9272 7Y PRI 0% 2%°0 1100 3773 194 KD KM

Haleluinhs P'IJ\D,? 1t 77apn
Vilna Edition (Public Domain)

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/
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PARAGRAPHE 26
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«J’ai parlé aux prophétes, multiplié les visions, et c’est par
les prophétes que Je me suis rendu semblable. » Le maa-
mar comprend ce verset comme signifiant que la prophé-
tie ne saisit que la ressemblance de D.ieu.

Hosea 12:11x”>:2” yui
STRTIR DOR°23 221 °N°270 1917 220K 0°R°23077Y *R1aT)
Jai aussi parlé par les prophétes, multiplié les visions et,

par le ministére des prophétes, présenté des paraboles.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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Le Talmud enseigne que tous les prophetes regardaient a
travers un miroir (aspaklaria) qui ne brillait pas, tandis
que Moché regardait a travers un miroir qui brillait. Le
maamar utilise cette image pour montrer que la prophétie
ne voit qu’une ressemblance.

Yevamot 49b2 v nn2’
LA NOTE DE KEHOT
.2,Ln MmNy

PARAGRAPHE 27
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D.ieu dit a Moché : « Tu ne peux pas voir Ma face, car nul
homme ne peut Me voir et vivre. » Le maamar cite ce ver-
set pour montrer que D.ieu Lui-méme, au-dela de toute
représentation, ne peut étre appréhendé.

Exodus 33:20°2:3"2 mnw

M1 DR *IRTRY 22 I5NK 1R 2230 R 08"
Et Il dit : « Tu ne peux voir Ma face, car ’homme ne peut Me
voir etvivre. »

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
XKW1 5”0 9”Tha

BPINERIY 13 2N KD 9D

A la fin de la paracha Nasso, le Midrach développe les
Rabbi
Akiva dit que méme les ‘Hayot qui portent le Trone ne

mots « car nul homme ne peut Me voir et vivre » :

voient pas la Gloire, et Ben Azai ajoute que méme les
anges du Service, dont lavie est éternelle, ne lavoient pas.
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Le maamar y fait allusion : D.ieu Lui-méme est au-dela de
toute représentation.

Bamidbar Rabbah 14:22373:7”> 7127 72722

109 Swn 2°85R NWSY 137
« Il prononca trois mille paraboles, et ses chants furent au
nombre de mille cinq. » Le maamar comprend les para-
boles comme les explications de Chlomo sur le sens spiri-
tuel des lois de la Torah.

1 Kings 5:1227:11 R 0°591
AR PRI Y T Py 07N Ny 13T
Et il prononca trois mille proverbes, et ses chants furent au

nombre de mille cing.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

,2W X3 N”TIRA IRTY .103 °Y W”N 0°I1RKRNAT 990 X7 .27, K-07997
JIIRAN M2 [Iwa 00957 17w NPMIRAY IXD IRID R¥RI” 2NOw 2
0°M123 TwIw32 P 9UE L NPMIRG 1 KIT WO DRI YT IR DY

WPy PINonT R 0 N2 7127 vy nond 1mwatnna Par anv

110 AT o by

Rav Hamnouna développe les mots « Il prononga trois

mille paraboles » : Chlomo donna trois mille paraboles

pour chaque sujet de la Torah. Le maamar comprend ces
paraboles comme les sens spirituels des lois de la Torah.
Eruvin 21b:21872:2 8”2 1217y
110 171 UR 00K NYRY 13T :PNDT RN KNI 21 WK
NG TR 2% 1371 127 23 7Y Moy Ry T — "R9) nwnn
DYy AR AWRM 0010 PY 1271 127 22 7Y 2R 0B YK
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

PARAGRAPHE 28
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« Il énonga trois mille paraboles. » Le maamar interpréte
ce nombre comme désignant les trois mille niveaux spiri-
tuels que Chlomo saisit.

1 Kings 5:1227:11 R 0°5%1
RPN PRI Y T Py 07N Ny 13T
Et il prononca trois mille proverbes, et ses chants furent au

nombre de mille cing.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

112 N13TTR D99PN nwhY

La note renvoie a un passage ultérieur de Torah Ohr sur
les trois mille niveaux ; cela n’a pas été élucidé ici, et son
contenu n’est donc pas décrit.
LA NOTE DE KEHOT
.Ow N7MINRGY .2 ,39p 1P XA

13 Bwn M2 PR oK 2RI

Cité a propos du fait que tous ces niveaux ne sont que des
paraboles.
LA NOTE DE KEHOT
.31 71y v Rwn 07anan By 19772 AR9

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/
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PARAGRAPHE 30
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On y cite ’enseignement du Sefer HaBahir (selon une
autre lecture: Maayan HaChochmah), selon lequel le roi
David «unissait la Torah céleste» au Saint béni soit-11; la
Torah d’en haut, explique-t-on, est elle aussi constituée de
prolongements, mais d’une nature tout autre.

LA NOTE DE KEHOT

rm> 17781 2,7y 7°Mxn 77972 .K N1 now n .ﬂ”WPL)J X277 9°127 780

Y 2 770 971 nPMIRA 7Y L(PWRIN 5 i 19°% 1Y AX91D) 2,200
JXP °0 9°71277 990 R .7°PN

115 T7apna YR BW mMIn 1ann o
Le Bahir dit que David, qui étudiait jour et nuit, « joignait
la Torah d’en haut », car chaque fois qu’une personne étu-
die la Torah pour elle-méme, la Torah d’en haut est jointe
au Saint béni soit-1l. Le maamar explique qu’il s’agit d’at-
tirer les lettres de la Torah depuis la Lumiére infinie.

Sefer HaBahir 196173p 9°712771 190

,TIT 19 937 31, (7700 aw) 37 TR KD 10 onDa0 k9 L.
3 ,1%yn W 1IN0 12 m L, O 1900 pmw R RPw ,1N00aa
nannn Ryn bw Mnn R mn Tme oIRw ayw 2o
TS ROW DR 77N OTR TIPS 09IYR 1INRT M 17 apn®
195 11°°7 ,NARRT 7710 3773 R ,ARwS R et kDY innw
RO L7707 IR RO, MEAT 202 199M N0 NuwIpnY
1% T AN (7 D 0°137) 27097 X7 P2 WP P In0R

... T8°3 R .FI0TIRM ROX 0N "3pPn 5R ,2P3° ﬂ’?-‘l,? w9 awn
Torat Emet Sefer HaBahir (Public Domain)

16 QTN QNIN AWy WK

« Vous observerez Mes statuts et Mes lois, que I’homme
accomplira et par lesquels il vivra. » Le maamar interpréte
« les accomplir » comme « les faire » : ’homme fait la
Torah.

Leviticus 18:5°77:17 Xp"

X D712 °M) T8 DX NYy? WK "WRUR-N "NpN-NK Dn1Rey
Havayah

Vous garderez donc Mes statuts et Mes lois, que ’homme

mettra en pratique et par lesquels il vivra : Je suis D.ieu.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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A propos de « et vous les accomplirez », le Zohar dit que
celui qui s’efforce d’observer les mitsvot perfectionne le
saint Nom, tout comme David, qui marchait dans les voies
de la Torah, « fit un nom », pour ainsi dire, en haut. La
note du Kehot rattache cela a la parole « comme si vous
M’aviez fait ».

Zohar III, 113b2 ,»p »’'m

Vayikra Rabbah 35:61:11”% 127 XIp7
LA NOTE DE KEHOT
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A propos de « et vous les accomplirez », le Midrash dit que
celui qui observe la Torah est considéré comme s’il I’avait
faite, et méme comme s’il s’était fait lui-méme. (La note
du Kehot imprime 35:6 ; selon la numérotation de Sefaria,
le passage est 35:7.)

Vayikra Rabbah 35:7°1:17% 127 RPN

TN 7M

« Car une mitsva est une lampe, et la Torah est lumieére. »
Le maamar explique pourquoi la Torah est appelée « lu-
miére » : elle rayonne la Lumiére infinie, mais seulement
par 'intermédiaire de la lampe de la mitsva.

Proverbs 6:23373:"1 "own

01 NINJIR 00 T IR MM MEn 03
Car le commandement est une lampe, et ’enseignement
une lumiére, et les réprimandes de I'instruction sont le che-

min de lavie ;
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 31
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La, ’Admour Hazaken explique que plus la dissimulation
est profonde, plus la lumiére nécessaire est grande : dans
une maison, une lampe suffit, mais dans une cave, ou l'air
est épais, il faut une grande lumieére, et une petite flamme
peut étre éteinte par la grossiereté de I’air.
LA NOTE DE KEHOT
W Y IPYIN 1070 LU Y ROAIRD T9INR L77Y0 L0 NP XD

nawa 17 2y 995 1810 PN

La méme loi concernant le fait de renverser un récipient
sur une lampe y est mentionnée.
LA NOTE DE KEHOT
N2 W15 17°%1 OpN Y 2 71D RIPP N7INDY L2 L,AY PMIEn 71T
.OW TR YIWA 179) 7Y PO 1Y P00

PARAGRAPHE 32
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A propos de « Que la lumiére soit », le Zohar dit que I'Infi-
ni perca son avir céleste caché et révéla un seul point, un
youd ; lorsque le youd se déploya, ce qui subsista de cet
avir caché fut or, la lumiére. Le maamar s’appuie sur cela
: avir est or avec un youd caché, la source de la lumieére.
Zohar I, 16b2 ;1o X”m
Zohar III, 245b2 7m0 2’m
LA NOTE DE KEHOT
oD 2 N™IPR IRT IR TP OUAY YW 077D .2 ,707 .2 L, ROm
27”1 1”0 °N11° 7772 7319R2 RN LK L,X DPWRI N7TINR2 R LRI
R2W IR 02YI M3 X0 TR TN N3 NP WA RINw 9” nany
,21TY 1700 IR LTRWR WD XAW 1IPn RIT VIR IR N0x 0T

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/
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La glose renvoie a Tosafos sur Chullin 127a, au sujet des
créatures qui vivent dans or (le feu) et dans avir (I'air),
chacune périssant si elle passe dans le domaine de I’autre,
ainsi qu’a Likkutei Torah, Chukas 58c.
Chullin 127a:11-133"-X":X 79p "1
SONPOR TIRY IR MPTA NP2 T2 WY IR MPTA M2 TR v
7 NN TR MR MITIR S9NPOR MIRAW MINR TR IRD MY
7 9mR 77200 12 7IN 02 w0 Twat2 wUw 93 1337 110 U eyn 11
R 27 998 720 22w 93 17RA (2,01 0°91N) IR ORD RN
29T 1A 1IOR WA °72°2 YW 307 1002
Wikisource Talmud Bavli (CC-BY-SA)
LA NOTE DE KEHOT
M9y XPROR TIRIW 13 T7IR2 1D IR NI R L1OP 1IN 0Ina Y
5y AT — 73,03 NP IR A7IPY ,N1TI ROAPR IR 1D 1IR3
257 MY MR Y 2 1D TPAM-0°IPI T80 7RI .T0AN RMIN N09A
P MR Iy

PARAGRAPHE 33
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Cité a propos de la maniére dont les mitsvot font briller la
lumiére de la Torah.
LA NOTE DE KEHOT
JYWR Y 7N NPMIR AR

aPTS Owa *p M 93

Ce passage explique que la Torah ne posséde une véritable
existence que grice aux mitsvot, qui protégent et sou-
tiennent sa lumiére ; la tsedaka est I’expression générale
et collective de toutes les mitsvot et crée une demeure
pour la Lumiére infinie.
LA NOTE DE KEHOT
SR RINT 1D 92T 7T A7 LKLY WA LA ,30 IR N7IpD 0a KD
L77wn OnNaR
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Moché dit a Israél que ’observance de « toute cette mitsva
» sera pour eux une tsédaka, une justice. Le maamar com-
prend ces mots comme désignant toutes les mitsvot
comme une tsédaka.

Deuteronomy 6:257173:"1 0°127
197 NN MIaTYITNR niy? nwimd uptnn I
1113 TYR3 177K Havayah

... et ce sera justice pour nous si nous veillons a accomplir
tout ce commandement devant D.ieu, notre D.ieu, comme Il
nous I’a ordonné».
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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PARAGRAPHE 34
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D.ieu dit qu’ll réside aupres de ceux qui ont I’esprit brisé
et humble, « pour ranimer I’esprit des humbles et ranimer
le cceur de ceux qui sont brisés ». Le maamar applique ces
paroles a la tsédaka ici-bas et au flux qu’elle suscite en
haut.

Isaiah 57:157"v:1"1 17°yw°

RIT"NR) 113WR W71 0i7% InW ¥iTRY 7Y 0% X1 07 MR 1D %3
:0°KD731 27 Ni*Na?Y 0°90W M0 NN Mo

Car ainsi parle le Trés-Haut et Sublime, qui demeure éter-

nellement et dont le nom est saint : J’habite dans le lieu éle-

vé et saint, et aussi avec celui qui a D’esprit contrit et

humble, afin de ranimer I’esprit des humbles et de ranimer

le ceeur des contrits.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)

2w K9S X910 1onpT

Le Zohar dit que devant D.ieu, « tous sont considérés
comme rien ». Le maamar en déduit que toutes les créa-
tures sont « humbles et pauvres » par rapport a Lui.

Zohar, Introduction 20:188-22:199-n7ap:’> nnIpn AT 9900
v’¥P:27d

PARAGRAPHE 35
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Dans un enseignement de Rabbi Yossi, le Talmud conclut
que quiconque dit qu’il n’a que la Torah «n’a méme pas la
Torah », car seul celui qui accomplit les mitsvot étudie vé-
ritablement. Le maamar explique que, sans bonté, la lu-
miére de la Torah ne brille pas pour lui.

Yevamot 109b:4-571-"1:3 1" nin2>
R2INT — N2 1272 103Y YRIN T AW TayT — 1PEPY 01y
:RPR IRUWD .779R 92 1K — 73R 19 PR IIRT 2 iR 201 021
INU WD "n3 R .779R KPR 17 1K — 7790 KPR 92 1R niRg DD
NP MR L,KDD 27 MK TRHYY OKP .47 PR 7790 19°DRT RPN
WPRY 9D ,nTnya MY mpy2 WY D — "any onTey”

TR72 90K Ry

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT
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En expliquant «Et tu aimeras», le Zohar dit que toute
chose dépend du désir: «’esprit attire I’esprit et fait venir
I’esprit», comme l'indique Job 34:14. Le maamar com-
prend les deux verbes comme deux étapes: atteindre
d’abord la source des lettres, puis attirer la Lumiére infi-
nie dans la Torah.

Zohar 11, 162b2 ,20p 27mt

LA NOTE DE KEHOT

.2,20p 2m
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PARAGRAPHE 36

131

T7RR 9531 wai 9531 922 952 nanNy

«Tu aimeras D.ieu, ton D.ieu, de tout ton coeur, de toute
ton ame et de toute ta force.» Le maamar voit dans ces
mots, inscrits dans la mezouza, 1’élévation vers D.ieu de
tout ce qu’une personne est et posséde.

Deuteronomy 6:5°77:"1 0°127
STTRR22 TUDI22N 723577222 TRK 1 NX NI

Et tu aimeras D.ieu, ton D.ieu, de tout ton cceur, de toute
ton ame et de toute ta force.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 37

132

133

134

135

1100 P02

Le Talmud explique «de tout ton cceur» comme signifiant
avec les deux penchants, et «de toute ta force» comme si-
gnifiant «avec tout ton argent». Le maamar applique cela
a la mézouza, qui éléve les biens d’une personne vers
I’amour de D.ieu.

Berakhot 54a:6":X 771 N1572

300 9323 T "3 — P37 P35 N 9337 P93 TROR N Nk

»ITR 22217 W01 NK Pl K17 APYDR — PAwD1 92237 917 13N
779 RITY 7T 1T 222 — PR 9227 K 127 .A3inn P03 —
Ap nrinn gy

L’homme est tenu de prononcer une bénédiction pour le
mal comme il en prononce une pour le bien, ainsi qu’il est
dit : « Tu aimeras D.ieu, ton D.ieu, de tout ton cceur, de
toute ton ame et de toute ta richesse » (Deut. 6:5) — « de tout
ton ceeur », ¢’est-a-dire avec tes deux penchants, le bon et le
mauvais ; « de toute ton Ame », c’est-a-dire méme s’Il prend
ton Ame ; « de toute ta richesse », c’est-a-dire avec tous tes
biens. Autre explication de ...

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Tractate Berakot by A.
Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

NL,7IM0N2
T 1PBR 29p9 . . P OTND

Cité pour illustrer I'image de la main droite qui enlace et
rapproche ceux qui s’approchent de D.ieu.
LA NOTE DE KEHOT
%7y 99070 T8 NI 9MINTR PUoR ANt 2R IR

N7 WNR MM

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT

2,37 1012

b T WNR 1NN

La bénédiction de Moché décrit D.ieu venant du Sinai, «de
Sa droite, une loi de feu pour eux». Le maamar la cite
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pour la Torah, qui est un feu venant de la droite.

Deuteronomy 33:2°2:3"% 0°727

N337% TNXY TIRD I PRIA i VYER M K3 210N T WKM
:in% N7 ¥R 1000 UTp

Et il dit : D.ieu est venu du Sinai, Il a resplendi depuis Séir

pour eux ; Il s’est manifesté depuis le mont Paran, Il est

venu d’entre les myriades de saints ; a Sa droite était une loi

de feu pour eux.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

70 1PN 2Tp% XA PO L L INDY oM RO TR 0D

La note de Kehot renvoie a I’endroit ou cela est expliqué
plus en détail : Or HaTorah.
LA NOTE DE KEHOT
RO A0 09 wUm TIM” PPN 2972 Y 1 70 0°37 NUIRD R
1IN DW3A [AW Y TINNRY NP2 09TA] 71 Y00 Prnawnd m o aRvyn
NN IYY NT°02 oY1 L¥7oR awm Ak 1711 mbynd XUnw Mo
IV WMWY 121 I ANYM™ 23 PR MR Iy ww Pans nrTo
719y N3 Pna% ARDYD ROW PR D O ,non ImT DUrRwn
MW RIPIW TR MBI WMIR M QWD TUNI 3PP PRI 0 wUnd
%702 0w PUOy YDONRONT MR PR W57 91 DIRA DR MNwd
NRPYN MIZNA NmM "D PR AN 7772 RPN 0 Y X 710 779N
L7719 2137 TN MR TRl Y1 ,77R N2 0wIw? NPNIRT

PARAGRAPHE 38

137

NTI92T RV

Le Zohar oppose les « montagnes d’aromates », les ni-
veaux saints supérieurs, aux « montagnes de séparation »
situées en dessous, oti, comme dans « de 13, il se divisa »
(Genesis 2:10), I'unité ceéde la place a la division. Le maa-
mar applique ce terme au domaine public, au royaume du
« multiple ».

Zohar I, 158ax ,nip x”nt
LA NOTE DE KEHOT
XTI R

PARAGRAPHE 39

138

139

PrIXoT RDVY2 WYT W
La note de Kehot renvoie a Genesis 50:13 pour ces mots.

Genesis 50:1317°:’1 N°wX12

:XTRR *3970Y *NNT 1IDY NXR 12" MAX? TT@I™NY 071X 73R
Car ses fils le transportérent au pays de Canaan et I’enseve-
lirent dans la caverne du champ de Makpéla, qu’Abraham
avait achetée avec le champ comme propriété sépulcrale a
Ephron le Hittite, en face de Mamré.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

30,3 NPWRI2 DROMY 121020 0N
PAXST RDVY2 YT W

Le Targoum raconte que, lorsque Essav empécha I'inhu-
mation de Yaakov, Houchim, fils de Dan, lui trancha la

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/

140

141

142

143

RANW >72 ,2R0WN 13 M2 M 1910 7a...

téte. Celle-ci roula dans la grotte et vint reposer dans le gi-
ron de Yits’hak. Le maamar reprend cette image pour évo-
quer la racine des sept nations dans la Guevoura, le coté
gauche.

Targum Jonathan on Genesis 50:1337°:’3 N>wR12 %Y 101> 013N

YUR1 K™D P01 1772 DUWAN? 17 T 111 RAPPDD NIyn MapE ...
ROIYn 137 297 79 229300 YT YT MD RYWY WYT Y
RR?°D3 2PN2 10T 122 112 WP 13X PET MRYY 32 MK
N2 DI2K 12077 X093 2N NP3 2pyY? 2112 02 112 12 0

Mais lorsque ses fils I’eurent amené au pays de Kenaan, et
que la nouvelle parvint a Esaii le Méchant, celui-ci partit de
la montagne de Gebala avec de nombreuses légions, arriva a
Hébron et ne permit pas a Joseph d’ensevelir son pére dans
la grotte de Makhpéla. Alors Nephtali partit aussitot, courut
et descendit en Mitsraim ; il arriva ce jour-la et apporta le
document qu’Esaii avait écrit a son frére Jacob dans le litige
au sujet de la grotte de Makhpéla. Aussitot, il fit signe a Hou-
shim, fils de ...

Targum Jonathan on Genesis (Public Domain) - The Targum of Jonathan
ben Uzziel, trans. J. W. Etheridge, London, 1862 (Public Domain)

9P NP ONAN NR2Y .. 27N

La note indique que cet enseignement est également
abordé a cet endroit.
LA NOTE DE KEHOT
:0I20 N2 R RATIR KPP 021719 07NN 71 7777 03 1K)

Apreés avoir décrit comment la malédiction de chaque jour
est plus grande que celle du jour précédent, le Talmud de-
mande sur quoi le monde subsiste, et répond : sur la Ke-
doucha de 'ordre d’étude et sur le « Que Son grand Nom
soit béni », prononcé aprés ’Aggada. Le maamar inter-
préete cela comme une transformation de I’obscurité en
lumiére.

Sotah 49a:8°1:X v VIO

"R2 RY RIRYLRTTOT MR 7070pn KR ORBK K29y XPK)

W2 R L7DPITO KP) MNP PEK 102 ANDY YN R RATINT
.oDiRm ¥°0in — 0°770

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

21390 PR R TIRPnN Pow

Ce passage interprete « et ils contemplérent (vayechezu)
D.ieu » comme une expression du Targoum, correspon-
dant au niveau du « dos » : ils ne virent et ne saisirent que
le niveau d’Elokim, comme dans « le soleil et le bouclier
sont Havayah Elokim ».
LA NOTE DE KEHOT
2,0y 1P Ra

AWITRPT Q990K 512 K17 21Om

Cité a propos du Targoum comme « dos » de la sainteteé.
LA NOTE DE KEHOT
PRPR YT TR Y 2 992 971 RPN AR L1 AP0 °n NIR RMIRR IRT
.0%°7IARY 0°12 N2 0uaam |7”|'I77W ow »”pna .R 01 7mD XU
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Le Zohar enseigne que, lorsque la Torah est lue, une seule
voix peut étre entendue, et qu’il en va de méme pour le
Targoum, qui se rapporte a la lecture de la Torah comme
I’écorce au noyau. Or HaTorah, cité dans la note de Kehot,
rapporte ce passage a propos du Targoum comme étant le
«dos » de la sainteté.

Zohar, Vayakhel 17:218-2271751-1>7:1 71p" 77171 100

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/

RANW >72 ,2R0WN 13 M2 M 1910 7a...

50



LikuteiTorah.com
LA PARACHA "HASSIDIQUE

A propos de cette édition

Cette édition contient le texte hébreu, la traduction francaise, nos explications et les notes.

The Hebrew text of Torah Ohr: © Kehot Publication Society, via Sefaria, CC BY-NC 4.0; formatting adapted.

Notre traduction francaise, faite a partir de notre traduction anglaise de I’hébreu, sans les notes de Kehot : CC BY 4.0.
Nos explications, avec la présentation, les questions et la page pour les enfants : CC BY-NC 4.0.

The notes: Kehot’s marei mekomos (“Sources and References”, including the Rebbe’s notes) © Kehot Publication Society, via
Sefaria, CC BY-NC 4.0; formatting adapted; our notes on them: CC BY-NC 4.0.

Sources citées, via Sefaria: William Davidson Edition - Vocalized Aramaic (CC-BY-NC); Torat Emet 363 (Public Domain); Sefa-
ria Edition. Translated by R. Francis Nataf, 2019 (CC0); Maginei Eretz: Shulchan Aruch Orach Chaim, Lemberg, 1893 (Public
Domain); Wikisource Shulchan Aruch (CC-BY-SA); Miqra according to the Masorah (CC-BY-SA); The Holy Scriptures: A New
Translation (JPS 1917) (Public Domain); Torat Emet 357 (Public Domain); Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-BY); Mish-
nah Torah, Yod ha-hazakah, trans. by Simon Glazer, 1927 (Public Domain); Midrash Rabbah -- TE (Public Domain); The Sefa-
ria Midrash Rabbah, 2022 (CC-BY); The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain); Pentateuch with Rashi's com-
mentary by M. Rosenbaum and A.M. Silbermann, 1929-1934 (Public Domain); Midrash Tanchuma -- Torat Emet (Public Do-
main); Midrash Tanhuma-Yelammedenu, trans. Samuel A. Berman (CC-BY); Daat Bereshit Rabbah (Public Domain); Tractate
Berakot by A. Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain); Sifsei Chachomim Chumash, Metsudah Publica-
tions, 2009 (CC-BY-NC); Sefer Yetzirah, Warsaw 1884 (Public Domain); Vilna Edition (Public Domain); Torat Emet Sefer Ha-
Bahir (Public Domain); Wikisource Talmud Bavli (CC-BY-SA); Targum Jonathan on Genesis (Public Domain); The Targum of
Jonathan ben Uzziel, trans. J. W. Etheridge, London, 1862 (Public Domain).

Cette édition dans son ensemble : CC BY-NC 4.0. Elle peut étre copiée, imprimée et partagée librement, en citant Kehot Pu-
blication Society et likuteitorah.com ; elle ne peut pas étre vendue. https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/

La traduction francaise a été faite a partir de I’édition anglaise de likuteitorah.com avec I’aide de I’'IA (openai/gpt-6-luna-
pro:batch), 'hébreu en regard pour vérification ; elle n’a pas encore été relue par un éditeur humain. Vérifiez sur I’hébreu

tout ce qui est important.

Le Rabbi a demandé que les maamarim de la paracha de la semaine, la « Paracha ’hassidique », soient étudiés pendant cette
semaine, répartis sur ses sept jours (Sichah of Shabbos Parshas Vayakhel 5725 - Toras Menachem vol. 42, pp. 306-309). Pour-

quoi I’étudier, et les bénédictions du Rabbi : likuteitorah.com/about/the-chassidishe-parsha/

Un projet gratuit et non commercial ; rien n’est vendu ici. Sans lien avec Kehot, Sefaria ou la Bibliothéque de Loubavitch. ©

likuteitorah.com

Depuis likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/

DEDIE EN L'HONNEUR DE

5URT TANDTINIY PRS® M9 927 D2I1pRT 1INAT 71207 v

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/ 51



likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/14/

Le pére du Rabbi, Reb Lévi Its’hak

52



