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Explication de ce qui précede, a
propos de «Tu n’omettras pas le sel»

L’essence de I’ame, qui se situe au-dela de I’intellect, s’unit a
I’essence de D.ieu par I’étude de la Torah, car la Lumiere infinie
est revétue dans la sagesse de la Torah. La Torah réveélée est le
«pain», dont I’intellect peut saisir ’essence ; 1a Torah intérieure
est le «sel», qui n’a pas de goiit propre, mais donne sa saveur a
I’ensemble, suscite la crainte de la faute et affine et éléve ’Ame

animale.
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L’IDEE CENTRALE

L’essence de I’ame, qui se situe au-dela de l’intellect, s’unit a I’essence de D.ieu
par I’étude de la Torah, car la Lumiere infinie est revétue dans la sagesse de la To-
rah. La Torah réveélée est le «pain», dont I’intellect peut saisir I’essence; la Torah
intérieure est le «sel», qui n’a pas de gott propre, mais donne sa saveur a I’en-

semble, suscite la crainte de la faute et affine et éléve I’Ame animale.

Chaque section : I’hébreu, puis la traduction, puis une courte explication sous un filet doré. Les petits chiffres dans I’hébreu
renvoient aux notes de la fin.

LE MAAMAR EN BREF

En expliquant le maamar précédent sur le sel des offrandes, le maamar montre d’abord que I'intellect,
et méme la volonté, ne sont que des réceptacles de I’essence de I’Ame, lumiére simple; de méme, la
'Hokhma supérieure n’est qu’un réceptacle de la Lumiére infinie, ce qui permet de concilier I’affirma-
tion du Rambam, «II est la connaissance», avec ’objection du Maharal. Puisque la Lumiére infinie ré-
side dans la sagesse de la Torah, lier son intellect a une loi de la Torah unit ’essence de I’ame a celle
de D.ieu, comme le fait le sacrifice de soi; la priére et le Chéma doivent précéder I’étude, afin que le
cceur le désire véritablement. La loi révélée, dont I’intellect saisit pleinement le sujet matériel, réalise
cela au plus haut degreé; I’Ecriture, la Aggada et la Kabbale ne sont saisies que dans leur existence,
mais elles atteignent une source plus élevée. Cela explique la division de I’étude en tiers et I’image du
pain, de laviande et du sel. Le sel, enraciné dans les Guevourot d’Abba, détruit le mal, préserve le bien
et adoucit le jugement; il est I’«alliance » qui unit les mondes. Le maamar explique pourquoi la matsa,
le «pain de miseére» de la foi simple, n’est pas salée, puis s’achéve sur les marins qui tracent une voie a

travers la mer et sur I’ouverture de la mer.

PLAN

1 L’ame au-dela de son intellect 1-4

L’intellect et la volonté sont des réceptacles de I’essence simple de I’dme ; 1a 'Hokhma supérieure est un ré-
ceptacle de la Lumiére infinie ; le Rambam et le Maharal ont tous deux raison; la Yé'hida est enracinée au-
dela de 1a 'Hokhma.

2 Le sacrifice de soi et I’étude de 1a Torah 15-8

Le sacrifice de soi procéde de ’essence de ’Ame ; puisque la Lumiére infinie est revétue dans la sagesse de
la Torah, I’étude de la Torah unit I’essence de ’Ame a D.ieu et répond ainsi a «de toute ta force ».
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L’étude de 1a Torah dans I’annulation de soi 19-16

L’étude incessante des Sages; la Torah revétue dans les lois matérielles; I’annulation, a I’opposé de la
création d’un «vide»; le kav et la révélation future ; I’étude pour la Torah elle-méme, précédée du Chéma
et de la priére, et associée a la bonté.

La Torah révélée et 1a Kabbale 117-22

Dans la loi révélée, I’'intellect saisit ’essence de la sagesse de D.ieu; en Kabbale, il n’en connait que
I’existence; Pri Etz Chaim fait correspondre I’Ecriture, la Michna, le Talmud et la Kabbale aux quatre
mondes; pourquoi, dés lors, étudier la Torah intérieure? L’Ecriture est comptabilisée méme sans
compréhension.

L’Ecriture, 1a Torah intérieure et les tiers de I’étude 123-30

L'Ecriture attire une lumiére provenant d’au-dela de la 'Hokhma par ses seules lettres; les Aggadot et la
Kabbale se rattachent a I'Ecriture ; la division de I’étude en tiers; la Torah révélée comme pain et viande,
et la Torah intérieure comme sel.

Le sel, la crainte de la faute et I’alliance 131-39

Le Midrach suscite la crainte de la faute; entrevoir un niveau supérieur dépasse I’essence d’un niveau
inférieur; le sel comme alliance d’amour au-dela de la raison; le blé et les 'houmtin ; le pain avec du sel,
la soif de ’'amour et le reméde de I’eau;; le sel des offrandes qui affine I’Ame animale.

Le sel qui détruit et préserve 140-48

Les Guevourot d’Abbaj il suffit que I’offrande de I’Ame animale soit salée; le sel comme eau et feu, 'Hes-
sed et Guevoura; la lumiére bleue qui consume ce qui est séparé et vivifie ce qui est annulé; le sel d’Eli-
cha et les eaux inférieures élevées au rang d’eaux vives.

Adoucir le jugement et le pain de misére 149-57
Le sel guérit les eaux ameres de I’ame animale et adoucit les jugements d’Elokim; le sel comme trois
Noms Havaya, 'holém et force; pourquoi la matsa, pain de misere et de foi simple, est dépourvue de sel

jusqu’a ce que Daat ’enrichisse.

L’alliance qui unit les mondes 158-66

L’enseignement du Maguid: I’alliance de sel d’Aharon unit les mondes; le Sinai comme mariage du su-
périeur et de I'inférieur; la nuit de veille et 1a matsa comme le récepteur dans I’attente ; le sel appartient
aux offrandes, aprés que la lumiére a été attirée vers le bas.

Les marins et I’ouverture de la mer 167-71

Les Ames traversent la «mer» cachée sur des navires de Torah et de mitsvot, guidés par le flux divin; le
joug du Ciel précede le joug des mitsvot; I’ouverture de la mer, par la lumiére de Kéter, transforme la mer
en terre ferme: le septiéme jour de Pessa'h.

NOTIONS CLES

L’essence de I’ame w2171 N1°nsy

L’dme elle-méme, lumiére simple au-dela de ses dix for-

ces; l'intellect, les émotions et méme la volonté ne sont

que ses réceptacles ou ses vétements.
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La 'Hokhma comme réceptacle 07k 7182 >3 nnon
Méme la 'Hokhma supérieure n’est qu’un réceptacle de la
Lumiére infinie; pourtant, dans Atsilout, D.ieu ne fait
qu’un avec elle, de sorte que celui qui saisit la sagesse de
la Torah s’unit a D.ieu.

Saisir I’essence et connaitre I’existence ninn Nawn
MIR®ZAT NPT

Dans la loi révélée, l'intellect saisit ce qu’est une chose;
en Kabbale et dans I’Ecriture, il sait seulement qu’une
chose existe, mais cette connaissance atteint une source
plus élevée.
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Le sel non

La Torah intérieure et la crainte de D.ieu: il n’a pas de
golit propre, mais donne du goiit, détruit le mal et pré-
serve le bien, adoucit les jugements et constitue 1’«allian-
ce» qui unit le supérieur et I'inférieur.

Le pain de misére °1y on?
La matsa: le stade de la foi simple, sans compréhension,
comme la lune qui ne posséde rien en propre et doit en-
suite étre enrichie par Daat.

Le monde caché et le monde révélé x°0onx7T xn%y
RY2INRT R22YY

La «mer» et la «terre ferme»: le domaine de la divinité ca-
chée, que ’on traverse sur les navires de Torah et de mits-
vot, et le domaine révelé dans lequel nous vivons.
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SECTION 1 - 11-4

L’ame au-dela de son intellect
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Explication des idées mentionnées ci-dessus, a propos du verset : «Et tu ne supprimeras pas le

sel», etc.

Ce maamar apporte une explication supplémentaire du discours mentionné ci-dessus sur Lévitique 2:13 :
«Et tu ne supprimeras pas de dessus ton offrande de farine le sel de I’alliance de ton D.ieu.» Il entreprend

d’éclaircir plus pleinement les idées qui y étaient soulevées.
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Or, dans le Sefer shel Beinonim [Tanya], au chapitre 3, il est expliqué au sujet de I’ame qu’elle se

compose de dix niveaux correspondant aux dix Séfirot supérieures, etc. De méme, au chapitre 12,

il est expliqué quelle est 1a nature et I’essence méme de ’ame divine, a savoir ses dix niveaux, etc.
L’Admour Hazaken commence par s’appuyer sur son propre Tanya, également appelé Sefer shel Beinonim

(«Livre des hommes intermédiaires»). Le chapitre 3 y enseigne que chaque 4me se compose de dix facultés
paralléles aux dix Séfirot, et le chapitre 12 présente ces dix facultés comme I’essence de I’Ame divine.
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Mais, en veérité, il manque la quelque chose : il n’est pas expliqué comment méme 'Hokhma (sa-
gesse), qui est le premier des dix niveaux mentionnés ci-dessus, n’est que le niveau d’un récep-
tacle pour ’essence et la nature méme de I’ame.

Ici, il dit que cet exposé omet un point : méme 'Hokhma, la plus élevée des dix facultés de I’Ame, n’est qu’un
réceptacle de la véritable essence de I’Ame, et non cette essence elle-méme.
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De méme que le cerveau physique n’est qu’un réceptacle pour la faculté intellectuelle et la sagesse
qui se déploient a partir de I’Ame, de méme, la faculté intellectuelle de I’ame n’est qu’un récep-
tacle pour I’essence et la nature méme de I’Ame. (Voir aussi ce qui est écrit dans le discours com-
mencant par «Pata’h Eliyahou » [« Eliyahou ouvrit»].)

L’analogie est la suivante : le cerveau physique n’est que I'instrument par lequel s’exerce I’intellect de I’ame

; de méme, I'intellect n’est que I'instrument par lequel I’essence de I’dme s’exprime. La parenthése renvoie
au discours «Pata’h Eliyahou» dans Torah Ohr, ot ce point est expliqueé.
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Mais cela ne signifie pas que I’intellect reléve de I’essence et de la nature méme de I’ame. En effet,
I'intellect d’une personne n’est pas identique a tout moment : parfois son esprit est clair, parfois il
ne I’est pas, au point qu’il lui arrive de dire des absurdités. Il y a donc de nombreux changements
dans l'intellect.

La preuve que I'intellect n’est pas I’essence de I’Ame est qu’il change. Une personne pense clairement a un

moment et moins clairement a un autre, et peut méme dire des absurdités, tandis que I’essence de I’ame ne

change pas.
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Il est donc impossible de dire que I’intellect constitue véritablement I’essence méme de I’ame, que
I’essence méme de I’ame ne se réduit qu’a ses dix niveaux, qui sont I’intellect et les attributs émo-
tionnels (midot), ou méme de dire qu’elle est une entité unique et que cette entité est 'intellect.

On ne peut donc identifier ’Ame a son intellect, ni la définir comme ne se réduisant qu’a ses dix facultés in-
tellectuelles et émotionnelles, ni méme la désigner comme une faculté unique qui serait I'intellect.
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Mais l’intellect n’est qu’un réceptacle, rien de plus. Méme le niveau de volonté présent dans I’ame,
supérieur a 'intellect — comme dans I’expression «Tais-toi ; ainsi en a-t-il été décide [dans la pen-
sée]», etc. — est également appelé karkafta ou gulgolta (crane), qui recouvre le cerveau et consti-
tue lui aussi un niveau de réceptacle.
Méme la volonté, qui se situe au-dessus de I'intellect, n’est qu’un réceptacle. La formule talmudique «Tais-
toi ; ainsi en a-t-il été décidé dans la pensée», réponse de D.ieu a Mocheé au sujet de la mort de Rabbi Akiva,

exprime une volonté qui dépasse les raisons. Dans la Kabbale, ce niveau est appelé karkafta ou gulgolta, le

crane qui recouvre le cerveau : une image de ce qui enveloppe l'intellect en tant que réceptacle.
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(C’est pourquoi nous voyons que l'intellect ne cesse de se développer : celui d’un nourrisson est
tres limité et, a mesure qu’il grandit peu a peu, son intellect et ses attributs émotionnels se déve-
loppent davantage. Quant aux érudits en Torah agés, plus ils vieillissent, plus leur esprit s’affer-
mit, etc.)

Une preuve tirée de I’expérience est donnée entre parenthéses : 'intellect se développe. L’esprit d’'un bébé

est trés limité et mirit a mesure qu’il grandit ; la Michna enseigne également que les érudits en Torah agés
ont I’esprit de plus en plus affermi a mesure qu’ils vieillissent.
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Or, I’ame était également présente en lui dés sa petite enfance ; pourquoi donc son intellect était-il
alors limité ? Le point est que I’ame elle-méme se situe au-dessus de l'intellect, et que I’intellect
est une faculté qui se déploie a partir d’elle. Pour que ce déploiement et cette extension se pour-
suivent jusqu’a la révélation, il faut qu’il y ait un réceptacle capable de les contenir,

Pourtant, ’Ame est présente dés la petite enfance ; si I'intellect était ’ame, un bébé aurait donc un esprit

pleinement développé. La réponse est que I’ame elle-méme dépasse I'intellect ; I'intellect est une faculté qui

rayonne a partir d’elle et ne se révele que dans la mesure ou il existe un réceptacle pour le recevoir.
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nPAN INMILPH 03 12 NwRR TRy TRwIT DR 10 TRD MAVPa PRD POwn amn naop
.(annnnm

a savoir le réceptacle du cerveau, qui est un réceptacle pour la lumiére de I’intellect. Le réceptacle
attire alors en lui la révélation de la lumiere et de la force de I'intellect ; chez un jeune enfant, en
raison de I’exiguité de son cerveau, I’intellect ne brille que dans une tres faible mesure, etc. Mais
I’Ame elle-méme est revétue en lui des sa petite enfance et dés le tout début de son existence.)

Ce reéceptacle est le cerveau. Le cerveau d’un jeune enfant ne laisse briller I'intellect que dans une faible
mesure, mais I’ame elle-méme est pleinement présente en lui dés qu’il commence a exister.
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Or, I’essence et I’étre méme de I’ame sont « une part de D.ieu » ; ils ne relévent pas des dix ni-

veaux, qui ont chacun une définition particuliere, mais sont plutot [une] lumiere simple, etc.

L’essence de I’dme est « une part de D.ieu d’en haut » (Job 31:2). Elle n’est pas définie par les dix facultés,

dont chacune a un caractére particulier, mais elle est une lumiére simple et indivise.
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C’est également ce qu’écrivit le Gaon, le Maharal de Prague, que le souvenir du juste soit une bé-
nédiction, dans son introduction au livre Gevuros Hashem, folio 3, colonne c ; voici ses termes : «
Peut-étre diront-ils : si Son essence n’est pas intellect — et qu’Il ne soit pas un corps, a D.ieu ne
plaise de dire cela de Lui —, qu’est-11 donc, béni soit-11 ? »

Le Maharal de Prague (Rabbi Yehudah Loew) apporte un appui a cette idée dans son introduction a Gevuros

Hashem. Il anticipe une question : si ’essence de D.ieu n’est pas I'intellect, et qu’ll n’est certainement pas
un corps, qu’est-Il donc ?
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Nous leur répondrons : peut-on parvenir a connaitre la véritable nature de I’ame qui se trouve
dans le corps d’un étre humain ? A plus forte raison, a plus forte raison, le Créateur de tout : on ne
saurait poser cette question a Son sujet, car « ’homme ne Me verra pas et vivra ». » Fin de ses
paroles.

Le Maharal répond qu’un étre humain ne peut saisir la véritable nature de sa propre ame ; a plus forte rai-

son ne peut-il demander ce qu’est le Créateur, dont il est dit : « ’homme ne Me verra pas et vivra » (Exodus
33:20).
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Il a donc expliqué que I’ame elle-méme est au-dessus de I’essence de I'intellect. De méme, on

comprendra par la ce qui correspond a cela en haut (comme I’écrivit le Gaon mentionné plus

haut), au sujet des dix Séfirot supérieures par rapport a 'Emanateur, I'Infini (Ein Sof), béni soit-I1.
Des paroles du Maharal, il ressort que I’ame est au-dessus de I’intellect. L’Alter Rebbe applique maintenant

cette idée aux réalités supérieures : de méme que ’Ame est par rapport a ses facultés, ainsi I'Infini est par
rapport aux Séfirot supérieures.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/ 8
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Ou bien, [on peut dire] que ce qui est en haut se retrouve ainsi en bas, dans I’ame (comme il est
écrit : « Faisons ’homme a Notre image », etc., ce qui se rapporte a I’ame ; voir le Shelah, folio 9 et
folio 10). [C’est-a-dire que] méme le niveau de la 'Hokhma (sagesse) supérieure d’Atsilout n’est

qu’un réceptacle pour la Lumiére infinie (Or Ein Sof), béni soit-Il,

Ou bien, envisagée dans ’autre sens, ’Ame d’en bas refléte I’ordre d’en haut, car « Faisons ’homme a Notre
image » (Genesis 1:26) se rapporte a ’ame. Méme la 'Hokhma supérieure d’Atsilout, premiére des Séfirot,

n’est qu’un réceptacle pour la Lumiére infinie.
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mais elle n’est pas I’étre méme de I’Emanateur, béni soit-1I1, car Il est simple au plus haut degré de

simplicité, tandis que le niveau de la 'Hokhma posséde une essence et une définition particulieres.

La 'Hokhma ne peut étre I’essence de D.ieu, car elle a un caractére défini, tandis que D.ieu est absolument
simple et au-dela de toute définition.
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Et « Tu es sage » : cela exprime un abaissement et une humilité, en ce qu’ll s’abaisse, pour ainsi
dire, afin de se revétir dans 'Hokhma ; alors, « Lui, Ses forces vitales et Ses réceptacles sont un », et

[cela] n’est pas comparable au revétement de I’ame dans ’intellect.

Le Tikkouné Zohar dit de D.ieu : « Tu es sage, mais non d’une sagesse connue. » L’Alter Rebbe comprend «
Tu es sage » comme I’humilité divine : D.ieu s’abaisse, pour ainsi dire, afin de se revétir dans 'Hokhma ; 1a,
I’'union est compléte (« Lui, Ses forces vitales et Ses réceptacles sont un »), contrairement a la maniére dont
I’ame se revét dans son intellect.
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Néanmoins, ce n’est qu’un réceptacle, etc. Comme il est écrit dans le Sefer shel Beinonim, a pro-

pos de ce qu’a écrit le Rambam : « Il est la Connaissance et Il est le Connaissant », etc.,

'Hokhma demeure néanmoins un simple réceptacle. Le Tanya cite I’affirmation du Rambam selon laquelle

D.ieu « est la Connaissance et le Connaissant », ce qui signifie que Sa connaissance ne fait qu’un avec Lui.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/ 9
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et les sages de la Kabbale furent d’accord avec lui : cela s’applique précisément au revétement de
la Lumiere infinie (Or Ein Sof), béni soit-I1, par de nombreux tsimtsoumim, dans les réceptacles de

'Hokhma, Bina et Daat d’Atsilout, mais non au-dessus d’Atsilout, etc.

Le Tanya explique que cette unité, admise par les kabbalistes, ne vaut que lorsque la Lumieére infinie se re-
vét, par de nombreux tsimtsoumim, dans les réceptacles de 'Hokhma, Bina et Daat d’Atsilout ; au-dessus

d’Atsilout, on ne peut pas méme décrire D.ieu comme étant sagesse.
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Car, dans l'introduction au livre Gevuros Hashem, il réfuta entiérement ce qu’a écrit le Rambam, a

savoir qu’ll est la Connaissance, etc. Voici ses paroles :

Dans l'introduction a Gevuros Hashem, le Maharal rejeta catégoriquement I’affirmation du Rambam, que

I’Alter Rebbe cite maintenant.
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« Mais Lui, béni soit-I1, que nos Sages, de mémoire bénie, ont appelé “le Saint béni soit-11”, n’est
pas appelé “I’Intellect, béni soit-I1” ; car la vérité de Son essence n’est pas connue. On sait seule-

ment qu’ll est distinct de toute matiere et de tout corps, ainsi que de tout ce qui existe. »

Selon les paroles du Maharal, les Sages appellent D.ieu « le Saint béni soit-Il », et jamais « I’Intellect, béni
soit-Il », car Son essence est inconnue ; tout ce que I’on sait, c’est qu’ll est distinct de toute chose.
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Et c’est a ce sujet qu’on dit « le Saint béni soit-I1 », car le terme « saint » désigne celui qui est dis-
tinct ; car Lui, béni soit-I1, est absolument simple, de la plus extréme simplicité, etc. Voir la-bas, ou
il développe longuement sa réfutation compléte des paroles du Rambam citées plus haut.

« Saint » (kadoch) signifie « distinct ». Ainsi, le nom choisi par les Sages indique précisément que D.ieu est
d’une simplicité absolue et au-dela de toute définition, y compris celle de I’intellect.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/ 10
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Cependant, selon la Kabbale de I’Ari Zal, de mémoire bénie, il ressort que les paroles des deux sont
vraies. Car, a propos de I'Infini (Ein Sof), béni soit-Il, Lui-méme, il ne convient nullement de deé-
crire un niveau de 'Hokhma, puisque, devant Lui, 'Hokhma est considérée comme une action pro-
prement dite (Assiya) ; cela correspond aux paroles du Gaon, le Maharal, selon lesquelles Il est ap-
pelé « le Saint béni soit-Il », comme mentionné plus haut.

La Kabbale de I’Ari Zal montre que les deux opinions sont vraies. Au sujet de I’'Infini Lui-méme, le Maharal a

raison : devant Lui, méme la sagesse est comme une simple action physique. Mais lorsqu’ll se revét dans les
Séfirot d’Atsilout, le Rambam a raison d’affirmer que Lui et Sa connaissance ne font qu’un.
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Néanmoins, lorsque la Lumiére infinie (Or Ein Sof) s’habille, par de nombreux tsimtsoumim, dans
les réceptacles de 'Hokhma, Bina et Daat d’Atsilout, puisqu’« I, Ses forces vitales et Ses réceptacles
sont un en eux », c’est ce qu’écrit le Rambam : « Il est la Connaissance et Il est Celui qui connait »,
etc. ; et c’est aussi ce qu’énonce le Tikkounim : « Tu es sage, mais non par une sagesse connais-
sable », etc.
L’autre versant de la conciliation : a Atsilout, ou la Lumiére infinie s’habille dans 'Hokhma, Bina et Daat au
moyen de nombreux tsimtsoumim, D.ieu est pleinement un avec ces réceptacles. C’est la que I’affirmation

du Rambam, « Il est la Connaissance et Celui qui connait », est vraie, de méme que celle du Tikkouné Zohar :
« Tu es sage, mais non par une sagesse connaissable. »
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Ainsi, tout cela permet de comprendre ce qui a été dit : 'Hokhma n’est qu’un réceptacle pour la
Lumiere infinie, béni soit-Il. (Or, bien que le Tanya explique que I’ame est issue du niveau de 'Ho-
khma, qui est « la Connaissance », etc., comme un fils est issu du cerveau de son peére, et que 'Ho-
khma est le niveau d’un réceptacle, comme indiqué plus haut,

Ainsi, 'Hokhma n’est qu’un réceptacle pour la Lumiére infinie. Une longue parenthése aborde maintenant

une question : le Tanya (chapitre 2) dit que ’ame est issue de 'Hokhma, comme un enfant est issu du cer-
veau de son pére ; si 'Hokhma n’est qu’un réceptacle, comment I’Ame peut-elle lui étre supérieure ?

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/ 11
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on peut toutefois dire que, bien que 'Hokhma soit le niveau d’un réceptacle, I'Infini (Ein Sof), béni
soit-I1, Lui-méme, qui est au-dessus de 'Hokhma, y réside néanmoins, comme il est écrit dans le
Sefer shel Beinonim, chapitre 35, dans la glose.

La réponse commence ainsi : bien que 'Hokhma soit un réceptacle, I'Infini Lui-méme, qui est au-dessus de
'Hokhma, y réside, comme I’explique la glose du Tanya, chapitre 35.
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C’est pourquoi, dans I’ame également, qui est issue du réceptacle de la 'Hokhma supérieure, est
aussi habillée une illumination du niveau de la lumiére qui est habillée dans le réceptacle de la
'Hokhma supérieure, car « Lui et Ses forces vitales sont un ». Comme il est écrit dans Iggeret Ha-
Kodesh, on peut en donner une analogie physique : dans la goutte [de semence] est également
transmis [quelque chose] de I’essence méme de I’ame, habillée dans le cerveau (mo'hin),
Ainsi, I’ame, issue du réceptacle de la 'Hokhma supérieure, porte également une illumination de la lumiére
habillée dans ce réceptacle, puisque D.ieu et Ses forces vitales sont un. L’analogie de ’Admour Hazaken,
dans le Kountras A’haron du Tanya, est celle de la goutte de semence : a la différence d’une pensée ordi-

naire, elle entraine avec elle quelque chose de I’essence méme de ’Ame du parent, telle qu’elle est habillée
dans le cerveau.
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« et c’est pourquoi elle engendre [une descendance] qui lui ressemble véritablement ». Fin de cita-
tion. C’est ce qui a été mentionné plus haut : I’étre méme et ’essence de I’ame sont au-dessus de

I'intellect, etc., et I'intellect n’est que le niveau d’un réceptacle pour I’ame elle-méme.

C’est pourquoi un parent engendre un enfant qui lui ressemble véritablement. Cela correspond a ce qui a été

dit plus haut : ’essence de I’Ame est au-dessus de I'intellect, et I'intellect n’est que son réceptacle.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/ 12
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Cependant, en vérité, le niveau de Yé'hida est issu d’en haut, véritablement au-dessus de 'Hokh-
ma. Voir le Zohar, partie 111, Nasso, folio 141b, sur le verset « Il insuffla dans ses narines le souffle
de vie » ; voir aussi Sha’arei Kedushah de Rabbi ‘Haim Vital, partie III, porte 2, ou il est dit que la
racine de la Yé'hida vient d’Adam Kadmon,
Pourtant, le niveau le plus élevé de I’ame, la Yé'hida (« I'unique »), provient véritablement d’au-dessus de
'Hokhma. Le texte renvoie au Zohar sur « Il insuffla dans ses narines le souffle de vie » (Genése 2:7), ainsi

qu’au Sha’arei Kedushah de Rabbi ‘Haim Vital, qui situe la racine de la Yé'hida en Adam Kadmon, le pre-

mier et le plus élevé des stades de I’émanation.
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qui est tres, tres au-dessus de 'Hokhma. Voir ce qui est écrit sur le verset « Voici les étapes », a pro-
pos de « leurs départs selon leurs étapes » ; voir aussi ce qui est écrit ailleurs sur le verset « Mais
Havaya, ton D.ieu, ne voulut pas écouter Bilam », a propos de I’amour caché, qui reléve du niveau
de la pointe du Youd, au-dessus de 'Hokhma, etc.)
Adam Kadmon est trés au-dessus de 'Hokhma. La parenthése se clot par deux renvois dans Likkutei Torah :
au discours sur « Voici les étapes » (Massei), puis a celui sur « Mais Havaya, ton D.ieu, ne voulut pas écouter

Bilam », qui explique que I’amour caché présent en chaque Juif provient de la pointe du Youd, le point au-
dessus de 'Hokhma.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/ 13
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SECTION 2 - 15-8

Le sacrifice de soi et I’etude de 1a Torah
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2. Ainsi, le niveau et le degré du sacrifice de soi (messirout néfech), qui consiste en ’annulation de
son existence méme devant I'Infini (Ein Sof), béni soit-Il, procedent précisement de 1’essence
méme de I’ame, qui est au-dessus de l'intellect et s’annule devant I’essence méme de I'Infini, béni
soit-I1, laquelle est elle aussi infiniment au-dessus de 'Hokhma, comme la flamme d’une bougie
s’annule dans celle d’une torche.
La section 2 en tire la conséquence pratique. Le sacrifice de soi (messirout néfech), qui consiste a renoncer
entiérement a son existence devant D.ieu, procéde uniquement de ’essence de I’Ame, qui est au-dessus de

I’intellect et s’incline devant I’essence de D.ieu, au-dessus de 'Hokhma, comme la flamme d’une bougie se

perd dans celle d’'une torche.
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Mais le niveau de I'intellect de ’ame, a lui seul, ne suffit pas, puisqu’il n’est qu’un réceptacle ;
méme la source de 'Hokhma n’est qu’un réceptacle pour le divin. C’est la le sens de «de toute ton
ame», au sens propre, et non seulement au niveau des vétements que sont la pensée, la parole et
I’action.

Lintellect seul ne peut produire cela, puisqu’il n’est qu’un réceptacle ; méme la source de 'Hokhma n’est

qu’'un réceptacle pour le divin. Ainsi, «de toute ton Ame» (Deutéronome 6:5) désigne ’ame elle-méme, et

non simplement ses vétements que sont la pensée, la parole et I’action.
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(Cela résout la question de savoir pourquoi la Torah ne donne aucune raison au sacrifice de soi,
mais en donne une a I’amour, comme il est écrit : «Aimer Havaya, ton D.ieu», etc., «car Il est ta
vie». C’est que le sacrifice de soi procede du niveau qui est au-dessus de I'intellect ; comment
pourrait-on alors lui attribuer une raison et un fondement rationnel ?)

Cela explique pourquoi la Torah donne une raison d’aimer D.ieu («car Il est ta vie», Deutéronome 30:20),

mais aucune au sacrifice de soi : celui-ci procéde d’un niveau qui est au-dessus de I'intellect, et ne peut

donc s’expliquer par une raison.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/ 14
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A la lumiére de cela, on comprendra également ce que signifie «I’étude de la Torah équivaut a
toutes les autres», ainsi que ce qui est écrit : «Tu en parleras», juste apres «de toute ta force» : car
«ta force»

Deux questions se posent alors. Pourquoi I’étude de la Torah «équivaut-elle a toutes» les mitsvot (Michna

Pea 1:1) ? Et pourquoi le Chema dit-il «Tu en parleras», c’est-a-dire I’étude de la Torah, juste aprés «de toute
ta force» ?
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désigne un grand amour (ahava rabba) sans limite, qui aspire a étre inclus dans I'Infini et a s’an-
nuler devant Lui, béni soit-Il ; comment la soif de ce grand amour pourrait-elle donc étre apaisée
par «Tu en parleras», etc. ? Il en va de méme pour I’interprétation de «de toute ton ame» comme
désignant le sacrifice de soi au sens propre.

«De toute ta force » désigne un amour sans limite qui aspire a étre absorbé en D.ieu. Comment I’étude de la

Torah pourrait-elle satisfaire une telle soif ? La méme question se pose a propos de «de toute ton dme»,

compris comme le sacrifice de soi au sens propre.
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Or, on sait qu’il existe également une autre interprétation : «de toute ton ame » désigne les trois vé-
tements de I’Ame — la pensée, la parole et I’action — qu’il faut lier a la pensée, a la parole et a I’ac-
tion du Saint béni soit-1I1, en s’adonnant a I’étude de la Torah et a ’accomplissement des mitsvot.

Il existe une seconde interprétation, bien connue : «de toute ton Ame» désigne les trois vétements de I’Ame

— la pensée, la parole et I’action — que I’on lie a la pensée, a la parole et a I’action de D.ieu par I’étude de la

Torah et ’accomplissement des mitsvot.
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Comment ces deux interprétations des mots «de toute ton Ame » sont-elles donc liées ? Voici I’ex-
plication : la Torah est la sagesse de D.ieu, qu’ll soit béni, dans Atsilout, et la Lumiére infinie (Or
Ein Sof), béni soit-1l, y est véritablement revétue.

Comment relier les deux interprétations — le sacrifice de soi et le fait de lier les vétements de I’Ame ? La ré-

ponse commence par la Torah elle-méme : elle est la sagesse de D.ieu dans Atsilout, et la Lumiére infinie

elle-méme y est revétue.
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(C’est pourquoi la Torah est appelée «la parabole de I’Ancien» : elle est le niveau de la 'Hokhma
supérieure, qui est un réceptacle pour la Lumiére infinie, béni soit-I1, Lui qui est «I’Ancien du

monde », comme il est expliqué a ce sujet dans le discours pour Pourim.)

C’est pourquoi la Torah est appelée «la parabole de I’Ancien» (I Samuel 24:13) : elle est la 'Hokhma supé-
rieure, le réceptacle de la Lumiére infinie, «I’Ancien du monde». Le texte renvoie au discours pour Pourim
de Torah Ohr.

0°9271 ORw 11°39% MO1YT MoPna wabnnh 75 Y77 nOna wadnl MPUIRT 1mom
219 NAWR NIR®E® 10 MAWY NN AR 7°°WYT 0w 0°1°1y2

Et la 'Hokhma (sagesse) d’Atsilout s’est vétue dans la 'Hokhma de Béria, de Yetsira et d’Assiya, afin
de se vétir dans les lois exposées devant nous, qui traitent de réalités matérielles d’Assiya: le coin
du champ, les prélevements et les dimes, etc., les transports [d’'un domaine a I’autre] pendant
Chabbat, etc.

Cette sagesse supérieure descendit a travers la sagesse des mondes inférieurs, jusqu’a se vétir dans des lois
pratiques portant sur des réalités matérielles, telles que le coin du champ, les dons sacerdotaux et les dimes,
ainsi que les transports pendant Chabbat.
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Et lorsqu’une personne étudie la Torah, comprend et saisit correctement une loi, sa sagesse se lie a
Sa sagesse, béni soit-1l, qui se trouve dans cette loi. «Et ils deviennent un, de tous cétés et sous

tous les angles», comme il est écrit dans Sefer shel Beinonim, partie I, chapitre 5.

Lorsqu’une personne comprend véritablement une loi de la Torah, son esprit ne fait plus qu’un avec la sa-
gesse de D.ieu qui s’y trouve. Le Tanya, chapitre 5, qualifie cette union de merveilleuse: «de tous cotés et
sous tous les angles».
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Or, il a été expliqué plus haut que, bien que I’ame elle-méme soit au-dessus de l'intellect, I’intel-

lect est néanmoins, en tout état de cause, un réceptacle pour I’essence méme de I’ame.

Rappel de ce qui a été établi plus haut : ’ame est au-dessus de I'intellect, et pourtant I’intellect est un récep-

tacle pour I’essence de I’ame, qui s’y reveét.
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De méme, en haut : bien que la Lumiére infinie (Or Ein Sof), béni soit-Il, soit au-dela de toute défi-
nition et de tout niveau de 'Hokhma, méme du niveau de la 'Hokhma supréme d’Atsilout, elle se

revét néanmoins dans la 'Hokhma supréme, car la 'Hokhma est

Il en va de méme en haut : la Lumiére infinie dépasse la 'Hokhma, méme celle d’Atsilout, et pourtant elle se
revet dans la '"Hokhma supréme.
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précisément le réceptacle de la Lumiere infinie, béni soit-Il, comme I’explique la raison dans Sefer
shel Beinonim, chapitre 35, dans la note. Puisqu’il en est ainsi, par I’attachement et I’'union de la
sagesse et de I’intellect de I’ame avec la sagesse qui se trouve dans la Torah,

La 'Hokhma est le réceptacle dans lequel la Lumiére infinie réside, comme I’explique la note de Tanya, cha-

pitre 35. Il en découle une conséquence pour I’'union de I’intellect de I’Ame avec la sagesse de la Torah, que
précisent les mots suivants.
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qui est Sa sagesse, béni soit-Il, il se produit de ce fait aussi, automatiquement, I'inclusion et
I’'union de I’essence méme de I’ame, qui est au-dessus de I'intellect, dans la Lumiere infinie elle-
méme, bénie soit-1l, qui est infiniment au-dessus du niveau de la 'Hokhma supréme ; car la Lu-
miére infinie, béni soit-1I1, se revét dans la 'Hokhma supréme, qui est cette loi.

Puisque la Torah est la sagesse de D.ieu, dans laquelle la Lumiére infinie elle-méme se revét, celui qui unit

son intellect a une loi de la Torah unit ainsi ’essence méme de son dme, qui est au-dessus de l’intellect, a
I’essence de D.ieu, infiniment au-dessus de la 'Hokhma.
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L’ame humaine aussi, qui est au-dessus de son intellect, est investie dans la faculté intellectuelle,
car I’ame est appelée «I’ame intellective». Ainsi, dans ’attachement et I’'union de l’intellect de

I’homme avec la sagesse de la Torah,

L’ame humaine aussi est investie dans sa faculté intellectuelle ; c’est pourquoi elle est appelée «I’ame intel-
lective ». C’est le fondement de ce qui se produit lorsque I'intellect d’'une personne s’unit a la sagesse de la
Torah.
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se réalise également une union supérieure a celle-ci, a savoir I'inclusion de I’essence méme de
I’ame dans I’essence méme de la Lumiére infinie (Or Ein Sof), béni soit-II.

Une union plus élevée se réalise alors également: ’essence méme de I’ame est absorbée dans I’essence
méme de la Lumiére infinie. Par I’étude de la Torah, une personne atteint donc le méme niveau que le sacri-

fice de soi.
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Et tout cela s’accomplit précisément par I’attachement de I’intellect a la sagesse de la Torah. C’est

ce qui est enseigneé: 1a Torah est la chambre supérieure du Saint béni soit-I1.

Cette union de I’essence de I’dAme avec D.ieu ne s’obtient que par I’attachement de 'intellect a la sagesse de
la Torah. C’est pourquoi le Zohar appelle la Torah «la chambre supérieure» du Saint béni soit-11: le lieu ou
Lui-méme réside.
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Et bien qu’une personne ne ressente nullement cette inclusion lorsqu’elle est occupée a étudier la
Torah, et que son activité et sa préoccupation principales soient la sagesse, qu’elle cherche a sai-

sir; et non seulement cela,

Une objection se présente: lorsqu’une personne étudie la Torah, elle ne ressent rien de cette union. Elle
s’emploie a comprendre le sujet, et cet effort occupe son esprit.
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mais il se peut qu’un peu de sentiment de sa propre importance (yechout) s’y méle en cours de
route, si elle a bien compris, etc.; néanmoins, puisque son intention principale est d’étudier pour
elle-méme, et que «son desir est» précisement «dans la Torah de D.ieu»,

De plus, si elle comprend bien, elle peut éprouver un peu d’orgueil. Ce qui compte pourtant, c’est que son

intention principale soit d’étudier pour elle-méme, car son «désir est dans la Torah de D.ieu» (Psaumes
1:2).
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I’essence méme de son ame est donc incluse dans I'Infini (Ein Sof), béni soit-1I1; et, bien qu’elle ne
voie pas, son mazal voit. (Voir aussi ce qui est écrit a ce sujet dans le discours commencant par «Et
D.ieu parla», pour la féte de Chavouot; voir la-bas.)
L’essence de son &me demeure donc absorbée en D.ieu. Le Talmud dit des hommes qui accompagnaient Da-
niel et ne virent pas sa vision, mais furent saisis de crainte: « Bien qu’ils ne virent pas, leur mazal vit.» La ra-

cine de I’Ame, en haut, percoit ce que la personne ici-bas ne percoit pas. La parenthése renvoie au discours
de Chavouot «Et D.ieu parla» dans Likkutei Torah.

SR 55215 A3°N 02 D27 °°WT 02 STTAR MW Wi Wl 5537 01 "W PR 129 M
On comprendra ainsi comment les deux interprétations de «de toute ton ame» sont liées I'une a
I’autre, et aussi en quoi «Tu en parleras» se rattache immédiatement a «et de toute ta force ».

Les deux questions trouvent maintenant leur réponse. Les deux interprétations de «de toute ton Aame» — le
sacrifice de soi et ’attachement des facultés de I’Ame par la Torah — sont liées; il en va de méme de «Tu en

parleras», quivient aprés «et de toute ta force ».
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Car le sacrifice de soi (messirout néfech) consiste a s’annuler et a étre inclus dans I’'Infini, béni
soit-11; et, lorsqu’il s’occupe de la Torah également, son Ame est incluse dans I'Infini, béni soit-II,

etc.

Le sacrifice de soi signifie s’annuler et étre absorbé en D.ieu; I’étude de la Torah réalise elle aussi cette ab-
sorption de I’ame en D.ieu.
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C’est pourquoi «Tu en parleras» est ce qui étanche la soif du grand amour (ahava rabba) de «de
toute ta force»: celle de s’annuler et d’étre inclus dans I'Infini, béni soit-Il. (Voir aussi ce qui est
écrit au sujet de I’étude de la Torah dans le discours commencant par «Car en ce jour Il fera expia-
tion», dans I’explication de «Et ces paroles seront», etc., «Tu en parleras» ; voir la-bas.)

L’étude de la Torah assouvit ainsi I’amour sans limite de «de toute ta force»: 1a soif d’étre absorbé en D.ieu.

Le texte renvoie au discours sur «Car en ce jour Il fera expiation», qui explique «Et ces paroles seront... et

tu en parleras».

SECTION 3 - 19-16

L’étude de la Torah dans I’annulation de soi
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3. Telle est la raison de I’assiduité extraordinaire avec laquelle les sages de la Michna et de la Gue-
mara étudiaient la Torah, car tel était leur service tous les jours de leur vie : « sa bouche ne cessait
pas d’étudier » et « il révisait son étude de trente jours en trente jours » ; il en allait de méme de
Rabbi Chimon bar Yo’hai, comme il est mentionné dans [le traité] Chabbat, au chapitre Bameh
Madlikin.

La section 3 tire une conclusion : c’est pourquoi les sages de la Michna et du Talmud étudiaient avec une
telle intensité, sans jamais s’interrompre, et révisaient toute leur étude tous les trente jours (comme le Tal-
mud le dit de Rav Chéchet) ; et c’est pourquoi Rabbi Chimon bar Yo’hai, comme le rapporte le Talmud au

deuxiéme chapitre de Chabbat, se consacrait entiérement a la Torah.
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Le Zohar mentionne lui aussi les « maitres de la Michna », et les maitres de la Kabbala étaient peu
nombreux. Et quelle était leur étude ? L’Ordre de Zeraim, qui traite de ce qui pousse de la terre, et
I’Ordre de Taharot, qui traite des principales sources d’impureté, etc.

Le Zohar parle lui aussi des « maitres de la Michna », tandis que les maitres de la Kabbala étaient peu nom-

breux. Et qu’étudiaient les maitres de la Michna ? Les lois agricoles (I’Ordre de Zeraim) et celles de la pureté
rituelle (I’Ordre de Taharot).
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Tout cela traite de sujets matériels ; mais [on les étudiait] parce que Sa sagesse, béni soit-Il, s’y était
revétue, en se revétant dans la 'Hokhma de Béria, etc.,

Tout cela porte sur des sujets matériels. On les étudiait parce que la sagesse de D.ieu s’y trouve revétue,
apres étre descendue a travers la sagesse des mondes inférieurs.

JYSRIN T9YRPW 173 07R IR 1903 PR noPoNnT Pty 1,172 07K I 17 19102) 971

comme mentionné plus haut, et en elle repose la Lumiére infinie (Or Ein Sof), béni soit-Il. Tel est le
but essentiel : faire descendre la révélation de la Lumiere infinie, béni soit-Il, qui est au-dessus
d’Atsilout.

Dans cette sagesse repose la Lumiére infinie elle-méme. Le but méme de I’étude est de faire descendre la
réveélation de la Lumiére infinie qui est au-dessus d’Atsilout.
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Les anges, eux aussi, demandérent la Torah pour cette raison ; pourtant, elle ne leur fut pas don-
née, mais fut donnée spécifiquement a Israél, afin d’attirer la révelation de la lumiére qui entoure

tous les mondes (sovev kol almin) spécifiquement dans ce monde.

Les anges demandérent la Torah précisément pour cette raison (Chabbat 88b), mais elle ne fut donnée qu’a
Israél, afin que la lumiére qui entoure les mondes, trop élevée pour y pénétrer, se révele dans ce monde
inférieur.

N°950 XIMY [mnna nennal RPN OPARY 733 °.XPIT O7RwA 8°1°1¥2 1IN0 Iwabna 199
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C’est pourquoi la Torah fut revétue spécifiquement de sujets matériels, afin que, par la suite, lors
de 1a Résurrection des morts, qui est le but de la création, cette révélation se manifeste spécifique-
ment aux ames dans des corps.

C’est pourquoi la Torah est revétue de sujets matériels : afin que, lors de la Résurrection des morts, but de la
création, cette révélation parvienne aux Ames dans des corps.
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Et cela se réalise par I’annulation de soi (bitoul) de I’Ame et son inclusion dans la Lumiére infinie
(Or Ein Sof), béni soit-I1, des a présent, par I’étude de la Torah, comme mentionné plus haut : il ne

faut pas se trouver dans I’état d’un « quelque chose » (yech) indépendant,

Cette révélation s’obtient des a présent par I’annulation de soi de I’Ame dans I’étude de la Torah : il ne faut
pas se sentir comme un « quelque chose » (yech) distinct et indépendant.

»Ia MY XOw 219500 KDY wNR01 17100 POY 1MW 1NMRIM 131891 07K IR DHa n1vaD ROX
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mais étre annulé devant la Lumiére infinie, devant Sa volonté et Sa sagesse, ce qui constitue
I’étude de la Torah. Comme il est écrit : « Vous ne profanerez pas » (techalelou) : ne pas créer un
vide (chalal) et une dissimulation de la Lumiére infinie, béni soit-I1.

I1 faut au contraire étre annulé devant la lumiére, la volonté et la sagesse de D.ieu, ce qui est précisément

I’étude de la Torah. L’Alter Rebbe interprete « Vous ne profanerez pas » (velo techalelou) comme « ne créez

pas unvide » (chalal), un espace ot la lumiére de D.ieu est cachée.
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Car Lui, béni soit-I1, ne réside pas en celui qui est un « quelque chose » et une entité, puisque « Moi
et lui ne pouvons demeurer dans le monde [ensemble] » ; deés lors, il provoque un état de vide, en
ce que la Lumiere infinie, béni soit-Il, se retire de lui, etc.

D.ieu ne réside pas en celui qui se ressent comme une entité distincte ; le Talmud dit de ’orgueilleux : « Moi

et lui ne pouvons demeurer dans le monde ensemble. » Une telle personne crée un «vide » dont la Lumiére

infinie se retire.
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Or, on sait que, pour que les mondes viennent a I’existence, un vide (chalal) et un espace libre
furent crées, puis une ligne (kav) fut attirée dans I’espace du vide. Le vide correspond a la dissimu-
lation de la lumiére, et le kav au niveau de la révélation.

Contexte tiré de I’enseignement de I’Ari Zal sur la Création : pour faire place aux mondes, la lumiére de

D.ieu se retira, laissant un «vide », ou espace libre ; ensuite, une fine « ligne » (kav) de lumiére y fut attirée.
Le vide est la dissimulation de la lumiére ; le kav en est la révélation.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/ 22
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Mais puisque la révélation est faible, uniquement, par analogie, sous la forme d’une ligne et d’'un
fil, il s’ensuit que, par les nombreuses étapes de I’enchainement descendant des mondes (hichtal-
chelout), la dissimulation et ’occultation apparaissent en bas ; de plus, le rayonnement du kav
s’achéve en Mal'hout d’Atsilout, si ce n’est qu’ensuite il se prolonge et perce la parsa (cloison).
Puisque cette révélation n’est qu’une fine ligne, elle est progressivement dissimulée a mesure qu’elle des-

cend a travers les nombreux mondes. Son rayonnement s’achéve en Mal'hout d’Atsilout, puis seulement il
perce la « cloison » (parsa) qui sépare Atsilout des mondes inférieurs.
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Cependant, dans le Temps futur, il y aura une révelation de la Lumiére infinie (Or Ein Sof), qui est
au-dessus du tsimtsoum et du vide. La révelation ne prendra plus la forme d’un kav ; c’est I’es-
sence méme de la Lumiere infinie qui se révélera, et il n’y aura plus aucun vide ni aucune
interruption.

Dans le Temps futur, la Lumiére infinie d’avant le tsimtsoum se révélera : non plus une fine ligne, mais I’es-
sence méme de la lumieére, sans vide ni interruption.
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Et la révélation se produira précisément en bas, tandis qu’a présent le kav s’achéve dans Atsilout,
etc. L'un dépend de l’autre : lorsque la révélation n’est que sous la forme d’un kav, elle ne cesse
donc de diminuer, comme dans I’image d’une corde épaisse a son sommet et qui va en s’amincis-
sant, etc.

A I’avenir, la révélation atteindra les mondes inférieurs, tandis qu’a présent le kav s’acheéve dans Atsilout.

Les deux sont liés : une révélation qui se manifeste sous la forme d’une ligne ne cesse de diminuer, comme

une corde épaisse a son sommet et qui s’amincit progressivement.
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jusqu’a ce qu’il s’achéve dans Atsilout. En revanche, lorsque la révélation est celle de I’essence

méme de la lumiére, et non sous la forme d’un kav, le haut et le bas sont égaux.

La ligne de lumiére s’épuise donc a Atsilout. Mais lorsque I’essence méme de la lumieére est révélée, et non

sous la forme d’une ligne, le haut et le bas sont égaux.
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(Comme il est écrit dans le maamar qui commence par «Souviens-toi du jour du Chabbat», au sujet
de ’explication de «Nous avons espéré » [kivinu], etc., et de «a ’avenir», etc. Voir la-bas.) Cette re-
vélation a I’avenir se réalise grace a I’étude de la Torah aujourd’hui dans un état d’annulation de
soi (bitoul) ; car dans la sagesse de la Torah repose et se revét la Lumiére infinie (Or Ein Sof), mais
sous la forme d’un kav.
La parenthése renvoie au maamar sur le Chabbat dans Torah Ohr, qui relie «kivinu» («nous avons espéré »)
au kav et enseigne qu’a I’avenir, comme le Chabbat, le haut et le bas seront égaux. Cette révélation future

est ameneée par I’étude de la Torah aujourd’hui dans ’annulation de soi, puisque la Lumiére infinie se revét

dans la sagesse de la Torah, mais seulement sous la forme d’un kav.
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Et, par I’annulation de I’ame de ’homme — lorsque I’essence méme de I’ame est incluse, dans un
état d’annulation, dans le kav de la Lumiére infinie qui se trouve dans la Torah —, il provoque et at-
tire la réveélation de I’essence méme de la lumiére, qui est au-dessus du kav et du vide, etc.

Lorsque I’ame d’une personne s’annule et que son essence est absorbée dans le kav de lumiére qui se trouve

dans la Torah, elle attire ’essence de la lumiére qui est au-dessus du kav et du vide.
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(Car I’annulation de I’entité [yesh] suscite une trés grande réponse en haut. C’est pourquoi cette
annulation de I’ame, de sa 'Hokhma, de sa Bina et de son Daat, ainsi que de ses vétements que sont
la pensée et la parole, dans I’étude de la Torah selon le principe de «Vous ne profanerez pas», fait
attirer un surcroit de lumiére dans la Torah.

La parenthése en donne la raison : I’'annulation de soi ici-bas suscite une trés grande réponse en haut.

Lorsque I’dme, son intellect et ses vétements que sont la pensée et la parole s’annulent dans I’étude de la To-

rah («ne profanez pas»), davantage de lumiére est attirée dans la Torah.
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Et telle est la signification de «celui qui s’adonne a la Torah pour elle-méme» (lichma) : c’est-a-
dire pour la Torah elle-méme. Car a présent, seule une kav de la Lumiére infinie s’y trouve reveé-
tue; et, par I’étude de la Torah pour elle-méme, une personne provoque la révélation de la Lu-
miére infinie qui est au-dessus du kav, etc. Voir aussi ce qui est écrit a 1a fin du maamar qui com-
mence par «Kora’h prit».

C’est cela que signifie «étudier la Torah pour elle-méme» (lichma) : pour la Torah elle-méme, afin d’y faire

pénétrer la lumiere qui est au-dessus du kav, lequel n’y brille a présent que sous la forme d’une ligne. La
parenthése renvoie a la fin du maamar «Kora’h prit».
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Néanmoins, nos Sages, de mémoire bénie, ont dit : « Quiconque dit : “Je n’ai que la Torah” ne pos-
sede méme pas la Torah.» Car, pour que I'inclusion de I’ame dans la Lumiére infinie, béni soit-II,
se réalise par I’étude de la Torah, «tout dépend du désir du coeur» : il faut désirer véritablement
cette annulation.

Pourtant, la seule étude de la Torah ne suffit pas : le Talmud enseigne que celui qui dit «Je n’ai que la Torah»

ne possede méme pas la Torah. L’absorption de I’ame en D.ieu par I’étude dépend du désir véritable du
cceur de parvenir a cette annulation.
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Et cela se fait en faisant précéder [I’étude de la Torah] par le Chema et la priére, comme I’écrit le
Ari zal : donner son 4me (messirout néfech) en [prononcant le mot] «Un». Car, a premiére vue, le
sacrifice de soi intervient lorsqu’on dit : «et de toute ton ame».

Ce désir nait de la récitation du Chema et de la priére avant I’étude, avec I'intention du Ari zal de donner son

ame a D.ieu au mot «Un» (E’had). Mais on pourrait penser que le sacrifice de soi se rapporte au verset sui-
vant : «et de toute ton ame ».
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Mais le sacrifice de soi en « Un» désigne I’annulation de I’essence méme de I’ame divine, qui deé-
passe l'intellect, etc. ; et le sacrifice de soi de «et de toute ton ame » signifie que I’ame animale, elle
aussi, doit y consentir, par la soumission et la transformation (iskafya et is’hap’ha),

La réponse distingue deux niveaux. Le sacrifice de soi au mot «Un» est ’annulation de ’essence de I’ame

divine, au-dela de l’intellect ; celui de «de toute ton Ame» signifie que méme I’Ame animale y consent,
d’abord en étant soumise (iskafya), puis en étant transformée (is’hap’ha).
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et cela se fait par la contemplation, etc. C’est pourquoi, ensuite, lorsqu’il s’adonne a la Torah et
que son intellect se lie a Sa sagesse, béni soit-I1, qui se trouve dans la Torah, il se produit égale-
ment une union et une inclusion de I’essence méme de I’ame dans la Lumieére infinie (Or Ein Sof),
béni soit-11, elle-méme, qui est revétue dans la 'Hokhma supérieure.

L’ame animale est amenée a cela par la contemplation de la grandeur de D.ieu. Ainsi préparé, lorsqu’une

personne étudie ensuite la Torah et lie son esprit a la sagesse de D.ieu qui s’y trouve, I’essence de son dme
s’unit a la Lumiére infinie revétue dans la 'Hokhma supérieure.
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Et comme il est écrit: «S’il dirige son cceur vers Lui», etc. Et bien que, dans les paroles de nos
Sages, de mémoire bénie, la formulation mentionnée soit: «Quiconque dit: “Je n’ai que la Torah”
ne possede méme pas la Torah ; mais la Torah et les actes de bonté »,

Le verset «S’il dirige son cceur vers Lui» (Job 34:14) montre que tout dépend du désir du cceur. Mais la dé-

claration compleéte des Sages ajoute que celui qui n’a «que la Torah» ne posséde méme pas la Torah, et qu’il
faut «la Torah et les actes de bonté ».
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certainement, les actes de bonté sont [a entendre] au sens propre et littéral, car «la finalité de la sa-
gesse est la techouva et les bonnes actions», et «celui qui étudie mais n’agit pas, mieux vaudrait
pour lui que son placenta se retourne sur son visage ».

Les actes de bonté doivent ici s’entendre au sens littéral, puisque «la finalité de la sagesse est la techouva et

les bonnes actions» (Berachos 17a), et que le Talmud de Jérusalem dit que celui qui étudie sans agir aurait

mieux fait de ne jamais naitre, son placenta retourné sur son visage.
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Cependant, en vérite, la concentration dans la priére (iyoun tefila) est également comprise dans les
actes de bonté, comme l'indiquent la Guemara et I’explication de Rachi, dans [le traité] Chabbat,
folio 127. (Et voyez ce qui est écrit dans le discours commencant par «Et tous tes enfants seront
instruits par D.ieu», au sujet de «tes enfants» [et de] «tes batisseurs».)
Pourtant, le Talmud, dans Chabbat (127a), comme I’explique Rachi, compte la concentration dans la priére
parmi les actes de bonté. La priére est donc, elle aussi, le complément nécessaire a I’étude de la Torah. La

parenthése renvoie au discours de Likkutei Torah sur «Et tous tes enfants seront instruits par D.ieu», ou les

Sages interpretent «tes enfants» (banayich) comme «tes batisseurs» (bonayich).

SECTION 4 - 117-22

La Torah revélee et la Kabbale
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4. A présent, tout ce qui précéde permet de comprendre que cette vertu et ce degré de I’étude de la

Torah — I’intellect de celui qui étudie la Torah est lié et uni a Sa sagesse, béni soit-11 —

La section 4 tire une conclusion supplémentaire de tout ce qui a été dit : le pouvoir particulier de I’étude de
la Torah est que I'intellect de celui qui I’étudie se lie a la sagesse de D.ieu et ne fait plus qu’un avec elle.
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et c’est ainsi que ’essence méme de I’ame est incluse dans la Lumiére infinie (Or Ein Sof), béni
soit-11, revétue dans Sa sagesse, béni soit-Il ; cela se produit précisément par I’étude des parties de
la Torah qui nous sont révelées, a savoir les six ordres de la Michna, qui traitent de ce qui est apte
ou inapte, impur ou pur, passible ou quitte, etc.

Ainsi, I’essence de I’Ame est absorbée dans la Lumiére infinie revétue dans la sagesse de D.ieu. Cela se pro-

duit précisément dans la Torah révélée, les six ordres de la Michna, qui statuent sur ce qui est apte ou in-

apte, pur ou impur, passible ou quitte.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/ 27

17



LIKKUTEI TORAH - PARSHAS VAYIKRA - MAAMAR 5 N2 ﬂ‘??ﬁ nLawn N‘ﬂ 7y ‘7”1” 09277 TIR°2

797 Y01 771172 07K TN N12IN2W ¥R JI2N ANNIAW [ 1) 579 1wy 1Wwabn1 onw o
80 -ry

car elles ont été revétues dans le monde de I’Assiya (Action) ; autrement dit, Sa sagesse, béni soit-
11, dans le Monde d’Atsilout (Emanation), en laquelle se trouve la Lumiére infinie, béni soit-I1, a

cheminé et est descendue jusqu’a

La raison en est que ces lois sont revétues dans le monde de I’action. La sagesse de D.ieu dans Atsilout, en
laquelle se trouve la Lumiére infinie, a « cheminé et est descendue » degré apres degré.
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étre revétue dans des choses matérielles, dans les domaines de ce monde, afin que I’intellect de ce-
lui qui etudie la loi puisse saisir et appréhender I’essence méme de la sagesse qui s’y trouve, puis-
qu’elle traite de domaines matériels dont ’essence est saisissable.

Elle est descendue jusqu’a étre revétue dans des choses matérielles de ce monde, afin que celui qui étudie la
loi puisse saisir ’essence méme de la sagesse qu’elle contient, puisqu’elle traite de domaines matériels dont
I’essence est saisissable par I’intellect humain.
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Il en résulte donc une véritable union et un véritable lien entre I’intellect de ’homme et la sagesse
contenue dans la loi. Et puisque c’est véritablement Sa sagesse, béni soit-11, unie a son Emanateur,

I'Infini (Ein Sof), béni soit-11, simplement revétue de vétements, etc.,

L’intellect de celui qui étudie s’unit véritablement a la sagesse contenue dans la loi. Cette sagesse est celle de

D.ieu Lui-méme, unie a I'Infini, simplement revétue de vétements.
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par conséquent, il se produit également par ce moyen I'union supérieure : I’essence méme de son
ame est incluse dans I’essence méme de la Lumieére infinie (Or Ein Sof), qui est revétue dans la

'Hokhma supérieure, elle-méme revétue dans cette loi.

L’'union supérieure en découle donc : I’essence de I’dAme est incluse dans I’essence de la Lumiére infinie, re-

vétue dans la 'Hokhma supérieure, elle-méme revétue dans cette loi.
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Mais dans I’étude de la sagesse de la Kabbale, puisque Sa sagesse, béni soit-I1, dans ces sujets est
revétue dans des réalités spirituelles, par exemple dans la configuration (tikoun) des partsoufim
d’Atsilout, ou, dans Beria, Yetsira et Assiya, dans la création des sérafim et des 'hayot, etc., des
ames et des anges, du Gan Eden supérieur et du Gan Eden inférieur, etc.,

La Kabbale est différente. La sagesse de D.ieu y est revétue dans des sujets spirituels : la configuration des

partsoufim — les « visages », configurations des Séfirot — d’Atsilout, et, dans les mondes inférieurs, la créa-

tion d’anges tels que les sérafim et les 'hayot, des Ames, ainsi que du Gan Eden supérieur et inférieur.
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I’homme qui étudie cela, c’est-a-dire qui connait I’ordre de I’enchainement descendant des
mondes (hichtalchelout) décrit dans Etz Chaim, ne peut saisir par son intellect I’essence de cette
sagesse ; car 'intellect humain ne saisit ’essence que dans Assiya, et non I’essence du spirituel —
ce qu’elle est et comment elle est — mais seulement son existence,

Celui qui étudie cela, I'ordre des mondes tel que le décrit Etz Chaim, ne peut saisir I’essence de cette sa-

gesse. L’intellect humain ne saisit ce qu’est une chose que dans le monde physique ; des réalités spirituelles,

il peut seulement savoir qu’elles existent, non ce qu’elles sont ni comment elles sont.
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Par conséquent, lorsque Sa sagesse, béni soit-11, est revétue dans Assiya, il en saisit véritablement
I’essence ; ainsi, a propos des quatre domaines du Chabbat, il saisit bien I’essence du domaine pri-
vé et celle du domaine public.

Lorsque la sagesse de D.ieu est revétue dans des reéalités physiques, I'intellect les saisit pleinement : dans

les lois du Chabbat, par exemple, on comprend précisément ce qu’est un domaine privé et ce qu’est un do-

maine public.
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A linverse, lorsque la sagesse traite de sujets spirituels, dont I’essence n’est pas saisie du tout —
c’est-a-dire dans I’étude de la Kabbale —, son intellect ne saisit ni n’appréhende, et ne se lie pas
autant a I’essence de Sa sagesse, béni soit-II,

Mais lorsque la sagesse traite de sujets spirituels, comme dans la Kabbale, dont I’essence n’est pas saisie du

tout, 'intellect ne saisit pas I’essence de la sagesse de D.ieu de la méme maniere.
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mais seulement a son existence, et non a son essence. Il ne s’agit pas d’une union et d’un lien
comme dans la Torah révélee, ou l'intellect de ’homme saisit et appréhende 1’essence de Sa sa-

gesse, béni soit-I1, et non sa seule existence.

Il n’atteint que I’existence de cette sagesse, et non son essence. L'union n’est donc pas comparable a celle
avec la Torah révélée, ou l'intellect saisit I'’essence méme de la sagesse de D.ieu.
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C’est pourquoi, précisément par cela, I’essence méme de son dme s’inclut également dans la Lu-
miere infinie (Or Ein Sof), qui est revétue dans Sa sagesse, béni soit-Il, dont il a saisi véritablement

I’essence,

Voila pourquoi c’est précisément par la Torah révélée que ’essence de I’ame s’absorbe dans la Lumiére infi-

nie revétue dans la sagesse de D.ieu, dont I’étudiant a véritablement saisi I’essence.
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au sein de laquelle se trouve I'Infini (Ein Sof), béni soit-I1. Il n’en va pas de méme lorsqu’on étudie
la connaissance de ’ordre de I’enchainement descendant des mondes (hichtalchelout) : on n’a

alors saisi que ’existence de Sa sagesse, béni soit-Il, et non son essence veéritable.

L’Infini se trouve au sein de cette sagesse. En revanche, lorsqu’il étudie ’ordre des mondes, I’étudiant ne
saisit que I’existence de la sagesse de D.ieu, et non son essence.
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Et c’est ce qui est écrit dans Pri Etz Chaim : la Kabbale se trouve en Atsilout, le Talmud en Béria, la
Michna en Yetsira, et I’Ecriture en Assiya. A premieére vue, cela est étonnant : la Michna et le Tal-
mud relévent de la Torah orale, [et] ils ont certainement tous été attirés de la 'Hokhma d’Atsilout ; a
plus forte raison I’Ecriture, la Torah écrite.

Appui tiré de Pri Etz Chaim, qui attribue a chaque forme d’étude de la Torah un monde : la Kabbale a Atsi-

lout, le Talmud a Béria, la Michna 4 Yetsira et I’Ecriture a Assiya. Cela est étonnant, puisque toute la Torah,

écrite et orale, provient de la 'Hokhma d’Atsilout.
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Mais cela signifie [qu’il s’agit du] niveau de I’enveloppement : dans I’Ecriture, la 'Hokhma supe-
rieure est enveloppée méme en Assiya, car I’essentiel de la rigueur porte sur la forme des lettres,
sur le fait que le parchemin soit conforme a la loi, etc., ainsi que sur les couronnes (taguim), ou
sont évoqués les secrets de la Torah, qui ne pouvaient étre enveloppés dans la parole
La réponse : cette attribution décrit le lieu ou chacune est enveloppée. L'Ecriture est enveloppée jusque
dans le monde de I’action, puisque ses lois essentielles concernent la forme matérielle des lettres, la confor-

mité du parchemin et les couronnes (taguim) des lettres, qui évoquent des secrets de la Torah ne pouvant

étre exprimeés par la parole.
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mais seulement par I’action (Assiya), comme dans I’expression « pour le sage, un signe », etc. La
Michna et le Talmud, quant a eux, ont été enveloppés en Yetsira et en Béria, qui correspondent au
niveau des lettres de la parole et de la sagesse qu’elles contiennent.

Ces secrets ne pouvaient étre transmis que par une forme matérielle, comme un signe adressé au sage. La

Michna et le Talmud sont enveloppés en Yetsira et en Béria, qui correspondent aux lettres de la parole et a la
sagesse exprimeée par elles.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/ 31

20



LIKKUTEI TORAH - PARSHAS VAYIKRA - MAAMAR 5 N2 ﬂ‘??ﬁ nLawn N‘ﬂ 7y ‘7”1” 09277 TIR°2

»¥9 N33 TwAPNI ROW 11°0 THRD NAwIA 1T TR0 NI PR 119007 ¥R RO 192 97RYN
STINPNY IWN 1D (1]

En revanche, la Kabbale se trouve en Atsilout : c’est-a-dire que I’essence de cette sagesse n’est pas
appréhendée ici-bas, puisqu’elle n’a pas été enveloppée en Béria et en Yetsira comme 1’ont été la
Michna et le Talmud.

La Kabbale « se trouve en Atsilout » : sa sagesse n’est pas descendue en Béria et en Yetsira, les domaines de
la compréhension et de la parole, comme I’ont fait la Michna et le Talmud ; son essence n’est donc pas ap-

préhendée ici-bas.
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C’est pourquoi seule son existence est appréhendée, et non son essence ; tandis que dans la Mich-
na et le Talmud, I’essence de Sa sagesse, béni soit-Il, qui s’y trouve, est appréhendée.

Ainsi, dans la Kabbale, seule I’existence de la sagesse est appréhendée, tandis que dans la Michna et le Tal-

mud, on appréhende I’essence de la sagesse de D.ieu qui s’y trouve.
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Et c’est 1a le sens de la « Michna dans Yetsira », etc. : par ce moyen, leur essence est saisissable.
Mais, dans cette perspective, il faut comprendre la nature de I’étude de la dimension intérieure

(pnimiyout) de la Torah,

La « Michna dans Yetsira » signifie que, par la descente de la Michna dans la parole, son essence peut étre

saisie. Cela souléve une question au sujet de I’étude de la dimension intérieure de la Torah, la Kabbale.
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car le Zohar, les Tikounim et Etz Chaim ont longuement développé I’obligation de cette étude,
comme il est également écrit dans le livre Reishit ‘Hokhma, dans son introduction ; et le Chela,

dans son traité Chavouot, au chapitre Ner Mitsva, a grandement exalté la valeur de cette étude.

Le Zohar, les Tikounei Zohar et Etz Chaim insistent sur 1’obligation de I’étudier ; Reishit ‘Hokhma, dans son
introduction, ainsi que le Chela, dans son traité Chavouot, au chapitre Ner Mitsva, en font également grand
éloge. Que permet donc cette étude ?
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Cette question s’éclaircira en introduisant d’abord la notion d’« un tiers consacré a I’Ecriture ».
Car I’étude de I’Ecriture ne se fait pas de la méme maniére que
La réponse commence par I'instruction talmudique de consacrer « un tiers » de son étude a I’Ecriture. L'é-

tude de I’Ecriture est d’une nature différente.
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I’étude de la Michna et du Talmud, ou I’essentiel consiste a saisir la sagesse qu’ils renferment, afin
que, par la, l'intellect de ’homme se lie a cette sagesse de la Torah, etc. Il faut toutefois aussi pro-

noncer les paroles a voix haute, avec la bouche ;

Dans la Michna et le Talmud, I’essentiel est de saisir la sagesse, afin que l'intellect se lie a la sagesse de la
Torah ; les paroles doivent également étre prononcées a voix haute.
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néanmoins, s’il récite la loi sans la comprendre, cela ne lui est nullement compté comme une
étude, ainsi qu’il est écrit dans le Maguen Avraham, section 50. En revanche, lorsqu’il s’adonne a
I’Ecriture, la Torah écrite, s’il la prononce des lévres, méme s’il ne comprend pas le sens des mots,
parce qu’

Mais réciter une loi sans la comprendre ne compte nullement comme une étude, ainsi que le tranche le Ma-

guen Avraham, section 50. Il en va autrement pour I’Ecriture, la Torah écrite, comme I’expliquent les mots

suivants.
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il est ignorant, il accomplit ainsi la mitsva de « vous les étudierez ». C’est pourquoi tout ignorant
récite le matin la bénédiction sur la Torah avant les versets,

Méme celui qui ne comprend pas les mots parce qu’il est ignorant accomplit 1a mitsva de I’étude de 1a Torah
en les pronongant. C’est pourquoi tout ignorant récite le matin la bénédiction sur la Torah avant de réciter

desversets.
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et de méme lorsqu’il est appelé a la Torah. C’est également ce qui est écrit dans le Pardés, Porte 27,
chapitre 1, au sujet de I’étude de I’Ecriture : méme celui qui ne comprend pas comment relier les
mots, s’il s’y adonne jour et nuit, « sa recompense I’accompagne et son salaire le précede », etc. ;

Il 1a récite aussi lorsqu’il est appelé a la Torah. Le Pardés Rimonim (Porte 27, chapitre 1) dit également que

méme celui qui ne sait pas relier les mots, s’il s’adonne a I’Ecriture jour et nuit, recoit pleinement sa

récompense.
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et, au contraire, il écrit : « Celui qui etudie la Torah pour la connaitre, comme quelqu’un qui lit un
livre de chroniques, etc., puisse-t-il au moins ne pasy perdre », etc. Voir la-bas.

Au contraire, ajoute le Pardes, celui qui étudie la Torah uniquement pour s’informer, comme on lirait un
livre d’histoire, risque d’y perdre.

SECTION 5 - 123-30

I’Ecriture, 1a Torah intérieure et les tiers de I’étude
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L’explication est la suivante. Ce qui, de la Torah écrite, vient se révéler dans la Torah orale — a sa-
voir la connaissance de la maniére dont il faut confectionner et accomplir les tsitsit et les téfilines,
etc. —

L’explication de I’étude de I’Ecriture commence ici. La Torah écrite mentionne des mitsvot telles que les tsit-

sit et les téfilines ; la maniére de les confectionner et de les accomplir n’est révélée que dans la Torah orale.
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a titre d’exemple, cela correspond a I’enveloppement de la Lumiére infinie (Or Ein Sof) dans le ni-
veau de 'Hokhma : la 'Hokhma supérieure s’est enveloppée dans la 'Hokhma inférieure, jusqu’a
s’envelopper dans la 'Hokhma de Béria [et] de Yetsira ; de la, elle s’est enveloppée dans les lois de
la Torah orale, jusqu’a ce que la sagesse s’enveloppe de maniére a étre saisie et appréhendée par
I’intellect humain.

Cette révélation suit le chemin décrit plus haut : la Lumiére infinie s’enveloppe dans la 'Hokhma supé-

rieure, qui descend par la 'Hokhma inférieure et la sagesse des mondes de Béria et de Yetsira pour aboutir
aux lois de la Torah orale, ou I’esprit humain peut la saisir.
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Cependant, certains passages de la Torah n’ont pas été destinés a s’envelopper ici-bas dans la sa-
gesse et l'intellect, quel qu’en soit le degré, tels que : « Yossef fut emmené en Egypte, et Potifar
I’acheta. »

Mais certaines parties de la Torah n’ont jamais été destinées a s’envelopper dans une sagesse saisissable par

I’esprit. Un exemple en est le récit dans son sens simple : « Yossef fut emmené en Egypte, et Potifar I’acheta
» (Genése 39:1).
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(Voir aussi le Commentaire de Rambam sur la Michna, au chapitre ‘Hélek ; voici ses paroles : « Il
n’y a pas de différence entre “Les fils de ‘Ham : Kouch et Mitsrayim”, “Le nom de sa femme était
Meheitavel”, “Timna était une concubine”, et “Je suis Havaya, ton D.ieu”, ainsi que “Ecoute,
Israél”, car tout procede de la bouche du Tout-Puissant. »)
Rambam, dans son Huitiéme principe de foi (dans son commentaire sur le chapitre ‘Hélek du traité Sanhé-
drin), dit qu’il n’y a pas de différence de sainteté entre de simples généalogies et des récits, tels que « les fils

de ‘Ham » ou « Timna était une concubine », et « Je suis Havaya, ton D.ieu » ou le Chema : tout a été donné
par D.ieu.
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Car le niveau de I’émanation de la Lumiére infinie évoqué par ces lettres et ce récit ne peut s’enve-
lopper en aucune facon dans la sagesse et I'intellect.

La lumiére divine portée par ces lettres et ces récits ne peut étre exprimée en termes de sagesse et
d’intellect.
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C’est pourquoi I’émanation ne s’opére qu’au moyen des lettres et des versets eux-mémes, car «
leur fin est enchissée dans leur commencement », etc. Ainsi, méme ce qui ne s’est pas enveloppé
dans la 'Hokhma, c’est-a-dire ce qui reléve du niveau de Keter (la Couronne), au-dessus de la
'Hokhma,

Ainsi, I’émanation s’opéere uniquement au moyen des lettres et des versets eux-mémes. Le Séfer Yetsira dit
au sujet des Séfirot que « leur fin est enchissée dans leur commencement » : le niveau le plus bas, les lettres
elles-mémes, est lié au niveau le plus éleve, Kéter, qui se situe au-dessus de la 'Hokhma.
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(car « la Torah procéde de la 'Hokhma ». « Procéde », précisément : sa révélation releve du niveau
de la 'Hokhma, mais sa racine essentielle est au-dessus de la 'Hokhma, comme il est écrit plus haut
dans le discours commencant par « Il appela Moché »,

Parenthése : le Zohar dit que « la Torah procéde de la 'Hokhma ». L’Alter Rebbe souligne le terme « procéde »

: la Torah se révele a partir de la 'Hokhma, mais sa racine est au-dessus de la 'Hokhma, comme cela est ex-

pliqué plus haut dans le discours « Il appela Moché », dans Likkutei Torah.
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et c’est pourquoi ce qui, en elle, s’est enveloppé dans le niveau de la 'Hokhma n’est qu’un rayon-
nement, transmis par des « cheveux » et des contractions, car « Abba puise du mazal », etc. ; mais
I’essence de la lumiére en Kéter ne peut s’envelopper dans la 'Hokhma).

Ce qui, dans la Torah, s’enveloppe dans la 'Hokhma n’est qu’un rayon ténu, transmis par des « cheveux » et

des contractions, selon ’enseignement de la Kabbala : « Abba (la 'Hokhma) puise du mazal » (un canal issu

de Keter). L’essence de la lumiére en Kéter ne peut s’envelopper dans la 'Hokhma.
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Néanmoins, elle aussi est attirée par les lettres de la Torah écrite. C’est pourquoi on I’appelle Mi-
kra (Ecriture) : on appelle et ’on attire la révélation de la Lumiére infinie (Or Ein Sof) par les
lettres, bien que I’on ne saisisse absolument rien. Voir aussi ce qui est écrit au sujet des lettres de
la Torah, dont la racine se trouve au-dessus de 'Hokhma, dans le discours qui commence par « La
lampe de Hanoucca », etc.,
Cette lumiére supérieure aussi est attirée par les lettres de la Torah écrite. C’est pourquoi I’Ecriture est ap-
pelée Mikra, du verbe kara, « appeler » : le lecteur appelle la lumiére et I’attire par les lettres, méme sans les

comprendre. Le texte renvoie au discours sur Hanoucca concernant la racine des lettres de la Torah, qui se
trouve au-dessus de 'Hokhma.
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« afin que la mezouza soit a droite », etc. Voir la-bas ; et a la fin du discours qui commence par «
Sortez et voyez », a propos de « avec la couronne dont [sa mere]| I’a couronné » : la couronne, faite
de pierres précieuses, correspond au niveau des lettres de la Torah.
Ce discours traite de la regle talmudique selon laquelle la lampe de Hanoucca se place a gauche, « afin que
la mezouza soit a droite ». Le texte renvoie aussi au discours « Sortez et voyez » (Cantique des Cantiques

3:11), qui explique que « la couronne dont sa meére I’a couronné », faite de pierres précieuses, correspond
aux lettres de la Torah.
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(Comme I’ont dit nos Sages, de mémoire bénie : « Toute la Torah est constituée des noms du Saint
béni soit-Il. » On comprendra de méme I’enseignement de nos Sages, de mémoire bénie : « La
conversation des serviteurs des Patriarches est plus belle que la Torah des enfants », etc., car ces
récits sont des émanations provenant de la source de la Torah
Autre parenthése : « toute la Torah est constituée des noms du Saint béni soit-I1 » ; ses lettres portent donc Sa
lumiére indépendamment de leur sens littéral. Cela explique ’enseignement du Midrach selon lequel « la

conversation des serviteurs des Patriarches est plus belle que la Torah des enfants », car ces récits puisent a
la source de la Torah.
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alors qu’elle se trouve encore au-dessus du niveau de 'Hokhma. C’est pourquoi la Torah a longue-
ment développé le récit de I'épisode d’Eliézer, serviteur d’Avraham, etc., bien davantage que celui
de nombreux principes fondamentaux de la Torah, qui relévent de « la Torah des enfants », etc.

Ces récits proviennent de la source de la Torah telle qu’elle se trouve au-dessus de 'Hokhma. C’est pourquoi

la Torah raconte longuement I’histoire d’Eliézer, serviteur d’Avraham, plus longuement que de nombreuses

lois fondamentales, qui constituent « la Torah des enfants ».
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Il en va de méme du récit : « Et Yossef fut emmené en Egypte », etc., comme indiqué plus haut.
Cette émanation s’effectue précisément par les lettres ; c’est pourquoi méme un ignorant qui ne
comprend pas le sens des mots I’attire. En revanche, dans la Torah orale, qui est revétue de 'Hokh-
ma, s’il ne comprend pas, il ne I’attire pas.

Le récit de la descente de Yossef en Egypte releve du méme principe. Cette lumiére est attirée uniquement

par les lettres ; ainsi, méme un ignorant qui ne comprend pas les mots I’attire. Dans la Torah orale, qui est

revétue de 'Hokhma, rien n’est attiré sans compréhension.
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Mais, dans la Torah écrite, on attire [la lumiére] méme sans comprendre, et cela ne dépend pas au-
tant de la compreéhension du sens, car la source de cette émanation se trouve au-dessus de 'Hokh-
ma, etc. Cela s’effectue par les lettres ; c’est pourquoi la Torah écrite est appelée Mikra, car on ap-
pelle et I’on attire par les lettres. Voir aussi ce qui est écrit au sujet de Mikra a la fin du discours qui
commence par « Le sens de la récitation du Chéma ». )

Dans la Torah écrite, on attire la lumiére méme sans comprendre, puisque sa source se trouve au-dessus de

'Hokhma et qu’elle passe par les lettres. D’ou le nom Mikra, « appel ». Le texte renvoie a la fin du discours
sur le Chéma pour plus de précisions sur Mikra.

031 90172 LYM D°PI0DT PY 0T NITART 217 277W MITART TIN°D 973 RI7T RApnT 712°% H252 mam
.2Wn XIpn 59021 0°3wan PR o

Or, l’étude de I’Ecriture comprend également I’étude des Aggadot, car la plupart des Aggadot
portent sur les versets, tandis qu’une petite partie releve de l'instruction morale ; elles aussi ne
sont pas saisies, et sont comptées parmi I’Ecriture.

Les Aggadot, enseignements non juridiques du Talmud et du Midrach, relévent de I’Ecriture : la plupart

commentent des versets, tandis qu’une petite partie donne des instructions morales ; elles non plus ne sont

pas saisies dans leur essence.
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Or, I’étude de la dimension intérieure de la Torah (pnimiyout) est également comprise dans I’Ecri-
ture, car le Midrach du Zohar porte sur les versets de la Torah.

La Torah intérieure, la Kabbale, reléve elle aussi de I’Ecriture, puisque le Zohar est un Midrach sur les ver-
sets de la Torah. Cela amorce la réponse a la question concernant I’étude de la Torah intérieure.
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De plus, méme dans I’étude des secrets de la Torah, on ne saisit que I’existence de I’enchainement
descendant des mondes (hichtalchelout), et non son essence. Dés lors, cela ne ressemble pas a la
Michna et au Talmud,

Autre raison pour laquelle la Torah intérieure reléve de I’Ecriture : méme en étudiant les secrets de la To-

rah, on ne saisit que I’existence de I’enchainement des mondes, et non ce qu’il est. Cela ne ressemble donc
pas a la Michna et au Talmud.
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ou ’on saisit I’essence de Sa sagesse, qu’ll soit béni ; tandis que, dans I’étude de I’enchainement
descendant, on ne saisit nullement I’essence de cette sagesse, ni ce que sont les niveaux des ofa-
nim, des ‘hayot et des séraphim, et a plus forte raison [ce qui est] plus élevé encore, etc. On ne
connait que leur existence.

Dans la Michna et le Talmud, on saisit I’essence de la sagesse de D.ieu. En étudiant I’ordre des mondes, on

ne peut saisir ce que sont véritablement les anges appelés ofanim, ‘hayot et séraphim, et encore moins ce
qui est plus élevé ; on sait seulement qu’ils existent.
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Néanmoins, c’est une chose trés grande, puisqu’il est impossible d’en saisir ’essence. Il en va
comme de I’Ecriture : bien qu’il soit impossible de la comprendre au niveau de 'Hokhma (sagesse),
puisque sa racine est au-dessus de 'Hokhma,

Savoir que ces niveaux existent est néanmoins une chose trés grande, précisément parce que leur essence

ne peut étre saisie. Il en va comme de I’Ecriture, qui ne peut étre saisie comme sagesse, car sa racine est au-
dessus de 'Hokhma.
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c’est pourquoi le fait méme d’en prononcer les lettres est une chose grande et puissante, bien que
les lettres ne soient que le dernier niveau et soient appelées le niveau de I'inerte par rapport a I’in-
tellect, etc. De méme, connaitre I’existence de la dimension intérieure, méme sans en saisir aucu-
nement I’essence, est une chose extraordinairement grande.

De méme que le simple fait de prononcer les lettres de I’Ecriture est grand, bien que les lettres soient le ni-

veau le plus bas, comme I’«inerte» par rapport a 'intellect, connaitre I’existence des réalités intérieures

sans en saisir I’essence est extraordinairement grand.
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Voyez aussi le Zohar, partie III, parachat A’harei, folio 73a : « Trois niveaux sont liés I'un a I’autre. »
Voyez également ce qui est écrit a ce sujet dans le discours commencant par « Car la chose est tout

pres de toi ».

Le Zohar dit que trois niveaux sont liés entre eux : le Saint béni soit-I1, la Torah et Israél. Le texte renvoie au
discours « Car la chose est tout prés de toi » dans Likkutei Torah.

SIW 12 WO YRIANM L,I7APAY Hxawe minwa) PRI 20N AWRRT YRINNRT RO TIN0Y 190 "I
TAwAn BW NMRtID m2 TammY WKt RIT 0°N0 PRI N1PKIDN N2 OPK X°PAY 8°N0 NIna
SN0 ANTOR N1Pntan oAb

Or, puisque la Torah est I'intermeédiaire qui lie et unit les 4mes d’Israél au Saint béni soit-Il, et que
cet intermédiaire comporte deux aspects, I'un caché et I’autre révélé (stim et galya), I’aspect inté-
rieur, appelé « caché », est donc ce qui lie et unit ’aspect intérieur de ’Ame a I’aspect intérieur de
Sa divinité, qu’ll soit béni.

La Torah est I'intermédiaire qui lie les Ames d’Israél a D.ieu et, comme tout intermédiaire, elle comporte un

aspect caché et un aspect révélé. Son aspect caché, la Torah intérieure, lie la dimension intérieure de I’Ame
ala dimension intérieure de D.ieu.
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Etvoyez le Zohar, partie III, Beha’alotekha, [folio] 152a. Voyez également ce qui est écrit sur le ver-
set « Les bontés de D.ieu, car nous n’avons pas cessé », au sujet des deux niveaux de 'Hessed
(bonté).

Le texte renvoie au Zohar, dans Beha’alotekha (3:152a), qui qualifie les récits simples de la Torah de « véte-

ment », sous lequel se trouvent son corps et son dme. Il renvoie également au discours sur « Les bontés de

D.ieu, car nous n’avons pas cessé », qui traite de deux niveaux de 'Hessed, I’un caché et ’autre dévoilé.
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Ainsi, on comprendra quelque peu la question de la lumiére qui entoure tous les mondes (sovev
kol almin) et de la lumiére qui remplit tous les mondes (memalé kol almin), du caché et du dévoile,
etc. Voyez également ce qui est écrit dans le discours commencant par « Reviens, 0 Israél », au su-
jet de ce qui est écrit : « Si Elokim est avec moi », etc.,

Cette méme paire, le caché et le dévoilé, aide a expliquer les deux modes de la lumiére de D.ieu : la lumiére

qui entoure tous les mondes demeure cachée, tandis que celle qui les remplit est dévoilée. Le texte renvoie

au discours « Reviens, 0 Israél », consacré aux paroles de Yaakov : « Si Elokim est avec moi ».
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« alors Havaya sera Elokim pour moi ». Voyez également ce qui est écrit sur le caché et le dévoilé a
la fin du discours commencant par « Pour comprendre la question du double pain (le'hem michné)
» ; voyez aussi ce qui est écrit a ce sujet dans I’explication sur le verset « Car le parfum de tes huiles
»e

Ce verset s’acheve par : « alors Havaya sera Elokim pour moi » : le Nom transcendant devient le Nom im-

manent. Le texte renvoie également aux discours sur le double pain de Chabbat et sur « Car le parfum de tes

huiles » (Cantique des Cantiques 1:3), qui traitent du caché et du dévoilé.
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(On peut encore dire, au sujet de la valeur de I’étude de la dimension intérieure (pnimiyout),
d’apres ce qui est écrit dans Igueret HaKodech, dans le discours commencant par « Pour com-
prendre ce qui est écrit dans Pri Etz 'Haim », que I’étude de la dimension intérieure, des intentions
des mitsvot, « n’est pas moindre que I’étude de leurs lois ; bien au contraire, etc., bien que ’on
n’en saisisse pas I’essence ». Fin de citation. Cela signifie que, puisque I’essence de la mitsva est
saisie,

Cette longue parenthése apporte une réponse supplémentaire sur lavaleur de I’étude de la Torah intérieure.

Dans le Kountrés A’haron du Tanya, que le texte appelle Igueret HaKodech, I’Alter Rebbe a écrit que I’étude

du sens intérieur des mitsvot n’est pas moindre que celle de leurs lois, méme sans en saisir ’essence ; la rai-

son en est que la mitsva elle-méme est saisie.
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la connaissance des secrets de la mitsva n’est donc pas moindre, méme si I’on n’en saisit pas 1’es-
sence, etc. Et bien qu’il ait écrit la-bas que ce n’est pas le cas pour I’ordre de I’enchainement des-
cendant des mondes (hichtalchelout) : méme si I’on en a saisi I’existence, cela ne lui confere pas
en soi un avantage sur I’étude des mitsvot, ou I’on saisit et appréhende I’essence, etc.,

Puisque la mitsva est saisie, connaitre ses secrets n’est pas moindre, méme sans en saisir I’essence. Le

méme essai dit que la connaissance de ’ordre des mondes est différente : savoir seulement qu’ils existent

n’est pas en soi supérieur a I’étude des mitsvot, ot ’essence est saisie.

5y PP 27T IRV T MIZH 973 RO MPWONWITA NIRYINT YT KPR 9PNR PO0N I
219 AR vpBR AR YT .00 nYTY wUno 11910

il conclut ensuite : « Mais la connaissance de l’existence de I’enchainement descendant des
mondes est également une mitsva élevée et sublime ; bien au contraire, elle les surpasse toutes,
comme il est écrit : “Et tu sauras aujourd’hui”, [et] “Connais le D.ieu de ton pere”, etc.,

Pourtant, ’essai conclut que savoir que I’enchainement des mondes existe constitue en soi une mitsva éle-

vée, supérieure méme aux autres, accomplissant ainsi « Et tu sauras aujourd’hui » (Deutéronome 4:39) et «

Connais le D.ieu de ton pére » (I Chroniques 28:9).
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et elle mene a « un ceeur entier », etc., ce qui est I’essentiel. Cela signifie, comme il est écrit : «

D.ieu nous a ordonné d’accomplir tous ces statuts, afin de craindre Havaya notre D.ieu » : le but de

la Torah et des mitsvot est donc de parvenir a un ceeur entier, c’est-a-dire a la crainte de D.ieu.
Cette connaissance conduit a « un cceur entier », ce qui est I’essentiel. L’Alter Rebbe I’explique par le verset :

« D.ieu nous a ordonné d’accomplir tous ces statuts, afin de craindre Havaya notre D.ieu » (Deutéronome

6:24) : le but de la Torah et des mitsvot est de parvenir a un cceur entier, c’est-a-dire a la crainte de D.ieu.
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C’est pourquoi nos Sages, de mémoire bénie, ont dit que la Torah est appelée « une porte donnant
sur la cour » par rapport a la crainte, etc., c’est-a-dire par rapport a la crainte supérieure, comme
il est écrit dans Sefer shel Beinonim, a la fin du chapitre 23. Saisir son existence permet de se dé-
pouiller de la materialité ; toutefois, cela ne constitue qu’une mitsva parmi les 613, et ’homme
doit accomplir les 613, etc.
Les Sages appellent donc la Torah « une porte donnant sur la cour » de la crainte, c’est-a-dire de la crainte
supérieure, comme I’explique le Tanya, chapitre 23. Savoir que les mondes supérieurs existent aide a se dé-

faire d’une vision matérialiste ; mais cela ne représente qu’une des 613 mitsvot, et ’homme doit toutes les

accomplir.
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C’est pourquoi il faut consacrer beaucoup d’étude aux 613 mitsvot et a leur accomplissement
concret, par la pensée, la parole et I’action, etc. Ainsi, connaitre I’enchainement descendant des
mondes (hichtalchelout), méme sans en saisir aucunement I’essence, permet d’accomplir la mits-
va «Et tu sauras», etc., et cela ne vaut pas moins que I’étude des lois.)

C’est pourquoi il faut étudier longuement toutes les mitsvot et les accomplir par la pensée, la parole et I’ac-

tion. Pourtant, connaitre ’ordre des mondes, méme sans en saisir I’essence, accomplit 1a mitsva «Et tu sau-

ras» et ne vaut pas moins que I’étude des lois.
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5. Selon ce qui précede, [la difficulté] avec laquelle les grands commentateurs se sont débattus
dans I’explication de cette déclaration sera résolue : « ’homme doit toujours partager ses années
en trois: un tiers consacré a I’Ecriture, un tiers 4 la Michna et un tiers au Talmud. » Car le Ran, a la
fin du premier chapitre de Avodah Zarah, écrit: «Cela ne signifie pas précisément qu’il doive par-
tager ses jours en parts égales», etc.
La section 5 applique tout ce qui précéde a une difficile déclaration talmudique : ’homme doit partager ses
années en trois, un tiers pour I’Ecriture, un tiers pour la Michna et un tiers pour le Talmud. Le Ran (Rabbei-

nou Nissim), a propos du premier chapitre de Avodah Zarah, écrit que cela ne signifie pas exactement des
parts égales.
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Et le Rambam, au chapitre 1 des Lois de I’étude de la Torah, considére que «partager en trois» si-
gnifie en trois parts réellement égales; mais il entendait résoudre la difficulté du Ran par ce qu’il
écrit: cela vaut au début de I’étude d’une personne, «mais lorsqu’elle grandira en sagesse», etc.,
«elle lira la Torah écrite a des moments déterminés», etc.

Le Rambam, dans les Lois de I’étude de la Torah, comprend cette répartition comme trois parts véritable-

ment égales, mais répond a la difficulté du Ran en limitant cette regle au début de I’étude: une fois que la

personne a grandi en sagesse, elle ne lit la Torah écrite qu’a des moments déterminés.
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Selon cela, la formulation «toujours diviser en trois», etc., est quelque peu difficile, de méme que
la question posée dans la Guemara: «Sait-on combien de temps on vivra?», car elle laisse en-

tendre qu’il faut diviser en trois toutes les années de sa vie, etc.

Selon l'interprétation du Rambam, le mot «toujours» est difficile, de méme que la question de la Guemara:
«Sait-on combien de temps on vivra? », qui laisse entendre que cette division s’applique a toute lavie.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/ 44



LIKKUTEI TORAH - PARSHAS VAYIKRA - MAAMAR 5 N2 ﬂ‘??ﬁ nLawn N‘ﬂ 7y ‘7”1” 09277 TIR°2

Wnak DINR .o 1023 2722 WUHD 1D DOIWRT NITITR KON 1 I1IAR KDT 20D 77R00 owa 7
725 wnn RApna wURwn v DIR PW ITIND NPNNAT (vow onx] WPR (200w o vnb]

Rabbenou Yerou’ham écrit au nom du Ramah que cela n’a été dit que pour les premieéres généra-
tions, etc., comme il est écrit dans le Beit Yossef. Cependant, selon ce qui a été expose [ici], la diffi-
culté se résout bien: au début de I’étude d’une personne, elle doit consacrer le tiers a I’Ecriture
proprement dite, seule;

Rabbenou Yerou’ham, citant le Ramah (Rabbi Meir Halevi Aboulafia), comme le rapporte le Beit Yossef, limi-

tait cette regle aux générations antérieures. L’approche du maamar résout simplement la difficulté: au dé-
but de I’étude, le tiers consacré a I'Ecriture désigne le texte de I'Ecriture seul.
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car, bien que le Talmud exige davantage de temps, elle doit néanmoins s’empresser d’étudier
d’abord I’Ecriture. Puis, lorsqu’elle aura grandi en sagesse, elle devra accomplir le tiers consacré a
I’Ecriture au moyen de la Torah écrite, conjointement avec ce qu’elle étudiera ensuite de la dimen-
sion intérieure de la Torah et des Aggadot; tout cela est inclus dans le tiers consacré a I’Ecriture,
comme indiqué plus haut.
Bien que le Talmud exige davantage de temps, il faut d’abord étudier rapidement I’Ecriture. Plus tard, une
fois que I’on a grandi en sagesse, on accomplit le tiers consacré a I’Ecriture au moyen de la Torah écrite,

conjointement avec la Torah intérieure et les Aggadot; tous ces éléments comptent comme Ecriture, ainsi

qu’il a été expliqué plus haut.
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(I1 est également possible que I’étude de Midrash Rabba et des autres Midrachim soit incluse dans
le tiers consacre a I’Ecriture; car, dans le premier chapitre de Berakhot, folio 11b, la Guemara et le
commentaire de Rachi indiquent explicitement que le Midrach est proche de I’Ecriture, etc., puis-
qu’il s’agit d’interpreétations de versets.)

Une remarque entre parenthéses suggere que Midrash Rabba et les autres Midrachim comptent également

comme Ecriture, puisque la Guemara dans Berakhot (11b), avec Rachi, considére le Midrach comme proche

de I’Ecriture: il consiste en des interprétations de versets.
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C’est également ce qui ressort de Nedarim, folio 36, fin du coté b. Et bien que les Lois de I’étude de
la Torah précisent que les Midrachim sur la Torah — le Sifra, le Sifrei et les ouvrages analogues —
sont inclus dans le tiers consacreé a la Michna, c’est parce qu’ils contiennent des lois et des prin-
cipes fondamentaux de la Torah, comme la Michna; tandis que I’étude des Midrachim Rabba, qui
sont des Aggadot sur I’Ecriture et des enseignements moraux de D.ieu, peut étre incluse dans le
tiers consacré a I’Ecriture.

Nedarim (36b) laisse entendre la méme chose. Les lois de ’étude de la Torah classent bien les Midrachim
halakhiques (Sifra, Sifrei) dans le tiers consacré a la Michna, mais c’est parce qu’ils traitent de lois; les Mi-
drachim Rabba, qui sont des Aggadot sur les versets et des enseignements moraux, peuvent relever du tiers

consacré a I’Ecriture.
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Ainsi, I’expression «une personne doit toujours diviser en trois», etc., se comprend bien. Quant a

la raison pour laquelle cette étude est répartie en trois tiers, on peut I’expliquer a partir de ce qui

est écrit: « Pour Ma gloire, Je I’ai crée, formé, et aussi fait», et «il n’est de gloire que la Torah».
Ainsi, le mot «toujours» convient: cette répartition vaut pour toute la vie. Pourquoi trois tiers ? En raison du

verset « Pour Ma gloire, Je I’ai créé, formé, et aussi fait» (Isaie 43:7), et de I’enseignement selon lequel la
«gloire » désigne la Torah (Avot 6:3): les trois verbes correspondent a trois mondes.
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Or, le Talmud reléve de Béria et la Michna de Yetsira; et il est écrit: « Celui qui forme la lumiére et
crée I’obscurité.» C’est pourquoi nos Sages, de mémoire bénie, ont dit: «I1 m’a installé dans des
lieux obscurs»: cela désigne le Talmud de Babylone. L'Ecriture reléve d’Assiya.

Le Talmud reléve de Béria («créeé») et la Michna de Yetsira («formé»), comme dans «Celui qui forme la lu-

miere et crée ’obscurité» (Isaie 45:7); le Talmud de Babylone est appelé «lieux obscurs» (Sanhédrin 24a),
en correspondance avec «crée I’obscurité». L’Ecriture reléve d’Assiya («fait»).

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/ 46



LIKKUTEI TORAH - PARSHAS VAYIKRA - MAAMAR 5 N2 ﬂ‘??ﬁ nLawn N‘ﬂ 7y ‘7”1” 09277 TIR°2

M 11772 WD MY [Arna/ nenal 3903 T129RY 2137 [ena / arnal 2012 RIT AR 1PROWY AR 13
NMAPID TIND RITW NP 7T 13012 D01 XApna wobw B0 19% L,wry 10 BPapye qny 2
1IN

Or, dans «et aussi fait», le mot «aussi» (af) exprime l'inclusion: il inclut un quatriéme niveau,
comme il est écrit dans le discours qui commence par «Qui a compté la poussiére de Yaakov », etc.
Voyez la-bas. C’est pourquoi le quatrieme niveau — I’étude de la dimension intérieure (pnimiyout)

de la Torah — est inclus dans le tiers consacré a I’Ecriture.

Le mot «aussi» (af) dans «et aussi fait» ajoute un élément: un quatriéme niveau, comme I’explique le dis-
cours «Qui a compté la poussiére de Yaakov». Ainsi, le quatriéme niveau — I’étude de la Torah intérieure —

est inclus dans le tiers consacré a I’Ecriture.
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Et c’est la ce que nos Sages, de mémoire bénie, ont dit, et que le Rambam rapporte dans son Com-
mentaire sur la Michna, a la fin du chapitre 5 d’Avot, au sujet du verset: « Ma sagesse aussi (af) est
restée aupres de moi»: «La sagesse que j’ai étudiée dans I’af [la colere] est restée aupres de moi»,

etc.)

Le Midrach sur «Ma sagesse aussi (af) est restée aupreés de moi» (Ecclésiaste 2:9), cité par le Rambam a la fin
de son commentaire sur Avot, chapitre 5, interpréte ces mots ainsi: «La sagesse que j’ai étudiée avec af» (lit-

téralement «dans la colére », c’est-a-dire dans I’effort) « est restée aupres de moi».
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Or, tout cela permet de comprendre plus amplement la question de «Tu ne supprimeras pas le

sel», etc.: I’etude de la dimension intérieure est appelée «sel», car le sel adoucit la viande,

Le verset d’ouverture revient ici. La Torah intérieure est appelée «sel», car le sel fait ressortir la saveur de la

viande.
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bien qu’il n’ait pas de gofit en lui-méme, contrairement a la viande. De méme, la partie révelée de

la Torah est comparée au pain, comme il est écrit: « Venez, mangez de mon pain»,

Le sel n’a pas de got qui lui soit propre, comme en a la viande. La Torah révélée, en revanche, est compa-
rée au pain: « Venez, mangez de mon pain» (Proverbes 9:5).
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et aussi a laviande, comme il est écrit ailleurs a propos du verset: «Cette fois, os de mes os et chair
de ma chair», qui se rapporte a la Torah orale. De méme, dans la Guemara, Baba Batra, folio 22, ils

ont dit: «Ils ont mangé de la viande grasse chez Rava.»

La Torah révelée est également comparée a de la viande. Ailleurs, «os de mes os et chair de ma chair» (Ge-
nese 2:23) est expliqué comme désignant la Torah orale, et le Talmud (Bava Batra 22a) qualifie de «viande
grasse» la Torah étudiée chez Rava.
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C’est-a-dire que, de méme que le pain et la viande ont du goft et de la substance, ainsi, dans
I’étude de la partie révelée de la Torah, on saisit réellement I’essence ; tandis que, dans I’étude de

sa dimension intérieure (pnimiyout), il y a en cela

Le pain et la viande ont du goit et de la substance ; de méme, dans la Torah révélée, ’intellect saisit vérita-

blement I’essence de la sagesse. Il en va autrement dans la Torah intérieure.
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seulement une connaissance de I’existence, et non une saisie de I’essence. L’essence est cachée et
dissimulée, et n’est nullement saisissable de maniére a étre percue avec un gofit véritable, comme

la partie révélée, jusqu’au Temps a venir, lorsque la dimension intérieure de la Torah sera révélée.

On ne sait alors que les choses existent, sans saisir ce qu’elles sont; elle n’a donc pas de «gotit» propre,
comme le sel. Cette essence restera cachée jusqu’au Temps a venir, lorsque la Torah intérieure sera révélée.

SECTION 6 - 131-39

Le sel, 1a crainte de la faute et I’alliance
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C’est pourquoi elle est comparée au sel : bien qu’il n’ait pas de gofit, c’est précisément lui qui
donne du goiit a laviande.

Le sel n’a pas de gofit qui lui soit propre, et pourtant c’est lui qui donne son gofit a la viande. De méme, la

Torah intérieure, dont I’essence ne peut étre saisie, donne du « gotit » a la Torah révélée.
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Et c’est ce que nos Sages, de mémoire bénie, ont dit dans Avos deRabbi Nasan, a la fin du chapitre
29 (et I’on trouve aussi la méme chose dans les Rabbos) : « Celui qui a le Midrach en main, mais

n’a pas les lois en main, n’a pas gofté

Cette parole de nos Sages dans Avos deRabbi Nasan (également rapportée dans le Midrach Rabbah) vient ap-
puyer cela. Elle met en regard le « Midrach » (ici, la Torah intérieure) et les « lois » (la Torah révélée).
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le goit de la sagesse ; celui qui a les lois en main, mais n’a pas le Midrach en main, n’a pas goute le
gott de la crainte de la faute. » Cela signifie que les lois sont appelées « le gotit de la sagesse », car
en elles

Celui qui n’a que le Midrach n’a pas gofité la sagesse, et celui qui n’a que les lois n’a pas gofité la crainte de
la faute. Les lois sont appelées « le gotit de 1a sagesse » pour une raison quiva étre expliquée.
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et par leur intermeédiaire, I’essence de Sa sagesse, béni soit-1I1, qui s’est revétue dans cette loi, est
saisie ; tandis que dans I’étude de la dimension intérieure (pnimiyout), appelée Midrach, I’essence
méme n’est pas saisie. C’est pourquoi il est dit qu’il « n’a pas goiiteé le gofit de la sagesse », c’est-a-
dire son essence méme.

Dans les lois, on saisit I’essence méme de la sagesse de D.ieu, revétue dans la loi. Dans la Torah intérieure,
appelée « Midrach », cette essence n’est pas saisie ; ainsi, de celui qui n’a que le Midrach, on dit qu’il « n’a
pas gotté le gotit de la sagesse », c’est-a-dire son essence méme.
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Et pourtant, celui qui posséde les lois mais n’a pas le Midrach « n’a pas gotité au goft de la crainte

de la faute ». Car, bien que dans I’étude du Midrach on ne saisisse

Pourtant, celui qui posséde les lois sans le Midrach n’a pas goiité a la crainte de la faute. Ce que I’étudiant

saisit dans le Midrach, la Torah intérieure, n’est qu’une perception limitée.
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qu’un rayonnement, ce rayonnement conduit néanmoins a la crainte de la faute. Voyez aussi ce qui
est écrit au sujet du sens de la crainte de la faute a la fin du discours commencant par « Et Mocheé

parla aux chefs des tribus ».

Il ne saisit qu’un rayonnement, et non I’essence, mais ce rayonnement le conduit a la crainte de la faute. Le
texte renvoie a la fin du discours sur « Et Moché parla aux chefs des tribus » pour expliquer ce qu’est la
crainte de la faute.
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De plus, bien qu’il ne s’agisse que d’un rayonnement, c’est un rayonnement du niveau de la di-
mension intérieure (pnimiyout), car la Torah est cachée et dévoilée.

De plus, bien que le Midrach ne donne qu’un rayonnement, celui-ci provient du c6té intérieur et caché de la
Torah, qui comporte un aspect caché et un aspect dévoilé.
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Or, nos Sages, de mémoire bénie, ont dit : « Un sage est supérieur a un prophete », bien que le pro-
pheéte saisisse I’essence méme, par la vision, tandis que le sage ne saisit pas I’essence, mais seule-

ment la connaissance de ’existence,

A titre de paralléle, nos Sages ont dit : « Un sage est supérieur a un prophete » ; en effet, le prophéte voit I’es-
sence de ce qu’il percoit, comme avec les yeux, tandis que le sage sait seulement que cela existe.
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comme il est écrit dans Iggeres HaKodesh, dans le discours qui commence par « Enveloppé de lu-
miere comme d’un manteau». Néanmoins, un sage est supérieur a un propheéte, car il saisit «les
mysteres de la sagesse», qui n’ont pas été donnés a étre révélés par la prophétie.

Iggeres HaKodesh, dans la lettre sur « Enveloppé de lumiére comme d’un manteau», I’explique ainsi: le

sage est supérieur parce qu’il saisit «les mysteéres de la sagesse», qui ne peuvent étre révélés par la
prophétie.
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S’il en est ainsi, méme un rayonnement provenant d’'un niveau supérieur a une vertu plus grande
que I’essence qui se trouve a un niveau inférieur. Une idée semblable est expliquée au sujet des in-
terdits et des commandements positifs, a 1a fin du discours qui commence par « L’homme est tenu
de s’enivrer a Pourim »:

Ainsi, méme le simple rayonnement d’un niveau supérieur ’emporte sur ’essence d’un niveau inférieur. Le

discours de Pourim «L’homme est tenu de s’enivrer» expose une idée semblable au sujet des interdits et des
commandements positifs.
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« Et grande est la puissance de la révélation », etc. ; voir la-bas. Il en va de méme pour la bénédic-
tion et la reconnaissance (hoda’a) : bien que la reconnaissance ne comporte aucune saisie de I’es-
sence, elle est néanmoins supérieure ; cela tient au fait que

La référence se termine par « grande est la puissance de la révélation ». Autre paralléle : la reconnaissance

(hoda’a, comme dans « Modim ») ne comporte aucune saisie de ’essence de D.ieu, mais elle est pourtant su-
périeure a la bénédiction.
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elle releve du niveau a propos duquel il est dit : « Aucune pensée ne peut Le saisir », comme cela
est écrit ailleurs, dans I’explication du verset « Tu as établi toutes les frontiéres de la terre », ainsi
que dans le discours qui commence par « Voici les comptes du Michkan ». On peut également rap-
procher cela de ce que nos Sages, de mémoire bénie, ont dit :

Elle est supérieure parce qu’elle atteint le niveau ou « aucune pensée ne peut Le saisir » (Tikkounei Zohar),

comme I’expliquent les discours sur « Tu as établi toutes les frontiéres de la terre » et « Voici les comptes du
Michkan ». Un autre paralléle découle d’une loi concernant les objets perdus.
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« Si ’objet perdu de son peére et I’objet perdu de son maitre se trouvent devant lui, celui de son
maitre a la priorité » ; pourtant, c’est de son pere que lui est transmise ’essence méme, puisque la
goutte provient du cerveau, de ’étre méme, tandis que son maitre ne lui transmet pas I’essence
meéme ni I’étre méme,

Si une personne trouve a la fois ’objet perdu de son pere et celui de son maitre, celui de son maitre a la prio-

rité. Pourtant, c’est de son pére qu’elle a recu son essence méme, puisque la semence provient du cerveau

de son pére, tandis qu’elle n’a recu aucune essence de son maitre.
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mais seulement une illumination de I’intellect revétue dans la parole, etc. Néanmoins, cette illumi-
nation, qui est la Torah, est supérieure a I’étre méme de la sagesse dans I’ame, comme il est écrit

dans le Tanya, premiére partie, chapitre 5.

De son maitre, il n’a recu que la lumiére de l’intellect revétue dans la parole. Malgré cela, cette lumiére, la
Torah, se tient au-dessus de I’essence de la sagesse dans I’ame, comme I’explique le Tanya, chapitre 5.
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Dans le traité Soferim, chapitre 15, halakha 8, cité dans le livre Erchei HaKinuyim, il est expliqueé
que I’Ecriture est comparée au sel. Cela se comprend également 4 la lumiére de ce qui a été expli-
qué plus haut.

Le traité Soferim, cité dans Erchei HaKinuyim, compare I’Ecriture au sel. Cela s’accorde avec ce qui a été

expliqué plus haut : I’Ecriture, comme la Torah intérieure, n’est pas saisie dans son essence, mais elle
donne leur saveur a toutes les autres choses.
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C’est pourquoi le sel est également appelé «I’alliance de ton D.ieu». Cela s’entend dans le sens de
ce qui est écrit : «afin que tu entres dans I’alliance de Havaya ton D.ieu», ce qui désigne le niveau
d’un lien et d’un amour immense et merveilleux, au-dessus de I’'intellect,

C’est pourquoi le sel est appelé «I’alliance de ton D.ieu» (Lévitique 2:13). Une alliance, comme dans «afin

que tu entres dans I’alliance de Havaya ton D.ieu» (Deutéronome 29:11), est un lien d’amour immense et
merveilleux, au-dessus de la raison.
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comme lors de la conclusion d’une alliance. (Voyez aussi ce qui est écrit a ce sujet dans le discours
commencant par «Vous étes debout» et dans celui commencant par « Ramassant du bois».) La
communication de ce grand amour dans I’ame s’opére par I’étude de la Torah, comme cela a éte
écrit plus haut : par I’étude de la Torah, [I’Ame] se lie a la Lumiére infinie (Or Ein Sof), béni soit-II,
qui entoure tous les mondes (sovev kol almin).

C’est comme deux amis qui concluent une alliance afin que leur amour perdure au-dela de toute raison. Ce

grand amour est communiqué a I’ame par I’étude de la Torah, qui lie I’Ame a la Lumieére infinie qui entoure
tous les mondes.
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A la lumiére de cela, on peut interpréter I’enseignement de nos Sages, de mémoire bénie, au cha-
pitre 2 de ‘Haguiga, folio 12b, a propos du verset : «Ceux qui arrachent la salicorne (maloua’h)
pres des buissons (alei sia’h) » (Job, chapitre 30) :

Cela éclaire I'interprétation talmudique (‘Haguiga 12b) de « Ceux qui arrachent la salicorne (maloua’h) prés
des buissons (alei sia’h)» (Job 30:4).

K 7alyi) rzz”rayn,m‘m P [711n »a7w] DPIW 90 ARPW 99272 D%P0IW [1in chaTn] NPT DOp0AY
AUIWERD b v 59 [2909w 1] W b)) , 7Y 2T (791 0mayT] YT [xnp pan] P78 [Ppnze mnbw 521

«ceux qui interrompent les paroles de Torah et s’occupent de propos de conversation (si’ha)». Les
paroles de Torah sont donc appelées «salées» (maloua’h). Voyez aussi ce que Rachi écrit a ce sujet
dans le premier chapitre de Avoda Zara, folio 3b ; et, d’apres ce qui a été écrit [ici], on peut I’expli-
quer au sens simple.

Le Talmud applique le verset a ceux qui interrompent I’étude de la Torah pour tenir des propos de conversa-

tion (si’ha). Les paroles de Torah sont donc «salées». Rachi en parle dans Avoda Zara 3b, mais, selon le maa-
mar, on peut comprendre le verset dans son sens simple : 1a Torah est le sel.
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C’est également le sens de I’enseignement de nos Sages, de mémoire bénie, au chapitre 2 de Chab-
bat, folio 31a, a la fin de la premiere face : «As-tu fixé des moments pour I’étude de la Torah ?» etc.
«As-tu approfondi les raisonnements de la sagesse ?» etc. « Et malgreé cela, si “la crainte de D.ieu
est son trésor”, oui ; sinon, non. »

On retrouve la méme idée dans le récit talmudique du jugement apreés la mort (Chabbat 31a) : on demande a

une personne si elle a fixé des moments pour I’étude de la Torah et si elle en a approfondi I’analyse, mais
tout cela ne compte que si «la crainte de D.ieu est son trésor» (Isaie 33:6).
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C’est comme I’histoire d’'un homme qui dit a son agent : « Monte-moi un kor de blé au grenier.»
Celui-ci alla le monter. ’homme lui dit : «Y as-tu mélangeé un kav de ‘houmtin?» Il répondit :
«Non.» Il lui dit : «Mieux aurait valu que tu ne le montes pas. »

La parabole : ’agent d’'un homme monte un kor de blé, mais n’y mélange pas un kav de ‘houmtin (que Rachi

explique comme étant de la terre salée) ; le propriétaire lui dit qu’il aurait mieux valu ne pas le monter du

tout.
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L’explication est que le « blé » (hita) correspond aux vingt-deux lettres de la Torah. C’est pourquoi
le Don de la Torah eut lieu a Chavouot, féte des « prémices de la récolte du blé », comme il est ex-
pliqué longuement ailleurs, dans le discours qui commence par « Vous compterez pour vous », etc.
; voir la-bas.

Le mot « blé » (hita, n) a une valeur numérique de 22, qui est le nombre de lettres de 1a Torah. C’est pour-

quoi la Torah fut donnée a Chavouot, féte des « prémices de la récolte du blé », comme I’explique le discours

sur « Vous compterez pour vous ».
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Et pour « un kav de ‘houmtin », Rachi explique qu’il s’agit d’'une terre salée ; c’est la le sens de « Tu
ne supprimeras pas le sel », etc. C’est pourquoi il est dit : « Y as-tu mélé pour moi un kav de

‘houmtin ? » : le mot « pour moi » est superflu.

Rachi explique que ‘houmtin désigne une terre salée, qui correspond au sel de « Tu ne supprimeras pas le
sel ». Dans les mots de la parabole, « Y as-tu mélé pour moi », I’expression « pour moi » est superflue.
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Mais cela signifie que, lorsque « la crainte de D.ieu est son trésor », alors la Torah et le blé sont «
pour Moi », et 1a Torah est appelée « la Torah de D.ieu », comme il est écrit : « Vous serez a Moi »,

etc., « car les enfants d’Israél sont a Moi », etc. ; contrairement a la Torah sans crainte, etc.

L’idée est que, lorsque la crainte de D.ieu est le trésor d’'une personne, sa Torah et son « blé » sont « pour
Moi », ¢’est-a-dire pour D.ieu, et sont appelés « la Torah de D.ieu », comme dans « vous serez a Moi » et « les
enfants d’Israél sont a Moi ». La Torah sans crainte ne I’est pas.
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6. Or, «Toute offrande de ton oblation, tu I’assaisonneras de sel» se rapporte a I’oblation; puis,
«Sur toutes tes offrandes, tu présenteras du sel», c’est-a-dire sur toutes les offrandes, sans

exception.

La section 6 revient au verset. Sa premiére proposition, «toute offrande de ton oblation, tu ’assaisonneras
de sel», parle de ’oblation; la derniére, «sur toutes tes offrandes, tu présenteras du sel», de toutes les
offrandes.
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Car I’oblation, qui est faite de fleur de farine et d’huile, représente I’étude de la Torah: le «blé», les
vingt-deux lettres de la Torah; elle a besoin de sel, comme mentionné plus haut.

L’oblation, faite de fleur de farine et d’huile, représente I’étude de la Torah, puisque le blé correspond aux
vingt-deux lettres de la Torah ; comme la Torah, elle a besoin de sel.
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C’est 1a le sens de: « Du pain avec du sel tu mangeras» : le «pain» désigne 1’étude des parties réve-

lées, la Michna et le Talmud ; «avec du sel tu mangeras» désigne I’Ecriture et les Aggadot, etc.,

Il s’agit de ’enseignement de la Michna: «Du pain avec du sel tu mangeras» (Avos 6:4): le pain représente
la Torah révélée, la Michna et le Talmud, et le sel, I’Ecriture et les Aggadot, comme expliqué plus haut.
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comme mentionné plus haut. Puis il est dit: «et tu boiras de ’eau avec mesure»; car le sel pro-
voque la soif, c’est-a-dire I’état de «Mon ame a soif de Toi», qui est I'intensité de I’amour sous la

forme de «mon ame languit».

Vient ensuite: «et tu boiras de ’eau avec mesure»: le sel donne soif, comme a I’Ame qui «a soif de Toi»
(Psaumes 63:2), dans un amour intense ou «mon ame languit» (Psaumes 84:3).
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Et le remeéde a cela est le niveau de I’eau, qui apaise la soif. C’est le sens de: «Si ton cceur s’élance,

retourne en arriére» [dans son écriture sainte: «vers I’'Un »|. Et les offrandes,

Le remede a cette soif est «I’eau», qui I’apaise. Tel est I’enseignement: «Si ton coeur s’élance, retourne»:
I’aspiration de I’ame doit étre suivie d’un retour. Les mots entre crochets donnent la variante du manuscrit :
«retourne vers I'Un». Les holocaustes sont expliqués ensuite.
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qui sont la chair de I’holocauste, relevent du raffinement et de I’élévation de ’ame animale,
comme il est écrit dans le discours qui commence par: «Ordonne aux enfants d’Israél et dis-leur:
Mon offrande, Mon pain», a propos des os, des tendons et de la chair de I’holocauste: la chair a sa
racine dans le sang qui se trouve dans le cceur, et cela correspond aux attributs émotionnels (mi-
dot) de ’ame animale,

Les holocaustes représentent le raffinement et I’élévation de ’Ame animale. Dans le discours sur «Mon of-

frande, Mon pain», les os, les tendons et la chair de I’holocauste sont expliqués; la chair provient du sang du
ceceur, qui correspond aux émotions de I’Ame animale.
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et il faut les transformer d’un extréme a I’autre, etc. C’est pourquoi le sel est précisément néces-
saire a cette fin, car il provient des Guevourot (rigueurs) d’Abba, et «c’est par la 'Hokhma qu’ils
sont raffinés».

Ces emotions doivent étre complétement transformées. Pour cela, le sel est nécessaire, car il provient des
Guevourot (rigueurs) d’Abba, la 'Hokhma, et le Zohar enseigne : «C’est par la 'Hokhma qu’ils sont raffinés. »

SECTION 7 - 140-48

Le sel qui détruit et préserve
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C’est pourquoi il est interdit a un homme ignorant de manger de la viande, comme il est écrit a ce
sujet dans le discours qui commence par « Lorsque tu éléveras les lampes », ainsi que dans le com-
mentaire de Rachi: « Lorsqu’Aharon vit... » ; voir la-bas.
Comme I’élévation de I’Ame animale nécessite le « sel » de la Torah, le Talmud enseigne qu’un homme igno-
rant ne peut pas manger de viande: il est incapable de I’élever. Le texte renvoie au discours sur « Lorsque tu

éleveras les lampes » et au commentaire de Rachi, selon lequel Aharon fut affligé lorsqu’il vit les offrandes
des princes.
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Le sens des Guevurot d’Abba s’inscrit dans la ligne de I’enseignement: « Qu’un homme incite tou-
jours son bon penchant contre son mauvais penchant. » Voir aussi ce qui est écrit sur le verset: « Et
toi aussi, tu jugeras ma maison... »
Les « Guevurot d’Abba », les rigueurs enracinées dans 'Hokhma, s’éclairent a la lumiére du conseil du Tal-
mud: ’homme doit toujours éveiller son bon penchant contre son mauvais penchant. Il s’agit d’une force

sainte qui combat le mal. Le texte renvoie également au discours sur « Et toi aussi, tu jugeras ma maison »
(Zechariah 3:7).
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C’est 1a ce que nos Sages, de mémoire bénie, ont enseigné au chapitre 3 de Menachos, folio 21a, a
propos du verset: « Avec du sel, tu saleras [cela] »: « On aurait pu penser: tevunehu » ; et Rachi ex-
plique: « On aurait pu penser qu’il fallait lui donner du gotit comme la Bina, qui perfectionne
I’homme... »

Le Talmud (Menachos 21a) demande, a propos des mots « avec du sel, tu saleras », si ’on pourrait com-

prendre qu’il faut « tevunehu », ce que Rachi explique comme le fait de donner a I’offrande un gotit sem-
blable a celui de la Bina, la compréhension qui perfectionne ’lhomme.
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A premieére vue, cela n’est pas comprehensible. Le sens est plutot que « Bina, qui perfectionne
I’homme », désigne I’ame divine ; car Bina signifie ben Yah (« fils de Yah »), comme il est écrit au
sujet du verset : « Et tous tes enfants seront instruits par Havaya » ; et c’est a ce propos qu’il est dit :

«I1T’a entouré, Il lui a donné I'intelligence (yevonenehou). »

La question du Talmud est énigmatique ; on I'interpreéte donc ainsi : « Bina qui perfectionne ’lhomme » dé-
signe I’ame divine. Bina se lit ben Yah, « fils de Yah » (comme dans le discours sur « tous tes enfants seront
instruits par Havaya »), et le verset dit d’Israél : « Il I’a entouré, Il lui a donné l’intelligence » (Deutéronome
32:10).
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Et c’est a ce propos qu’ils ont dit : « On pourrait penser » — [on pourrait penser] que ’offrande de
I’ame animale ne s’éléve avec faveur que si elle est transformée jusqu’a atteindre la vertu et le de-

gré mémes de I’annulation de soi (bitoul) de I’ame divine. Or, en vériteé, c’est 1a une chose difficile,

Ainsi, la question « pourrait-on penser » signifie : pourrait-on penser que I’offrande de ’ame animale ne
peut étre agréée que si elle atteint ’annulation de soi compléte de I’ame divine ? Ce serait trés difficile.
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car I’ame divine est « une partie de D.ieu d’en haut », qui a été prise de la dimension intérieure

(pnimiyout) des mondes ; elle possede donc le niveau de la véritable annulation de soi

L’ame divine est « une partie de D.ieu d’en haut », prise de la dimension intérieure des mondes ; la véritable
annulation de soi lui est donc naturelle.
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et elle a pour nature de se répandre dans le sein de son Pére, la Lumiére infinie (Or Ein Sof), béni
soit-I1. Il n’en va pas ainsi de I’Ame animale, qui a été prise de kelipat nogah, etc., comme cela a
été expliqué dans le discours commencant par « Un homme, lorsqu’il présente de vous [une of-

frande| provenant des animaux », etc. Voila pourquoi le verset enseigne : « Tu saleras » :

Par nature, elle aspire a se répandre dans le sein de son Pere, la Lumiére infinie. L’Ame animale provient de
kelipat nogah, I’« écorce lumineuse » qui méle le bien et le mal, comme cela a été expliqué dans le discours «
Un homme, lorsqu’il présente de vous ». Ainsi, le verset répond : « Tu saleras », avec du sel.
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afin qu’au moins elle aussi puisse parvenir au niveau de I’annulation du yesh, etc. C’est la le sens
de la difference entre livrer son Ame dans « Un » et le niveau de « de toute ton ame », etc., comme

cela est écrit 1a-bas.

Cela signifie que I’ame animale aussi peut, au moins, atteindre une certaine mesure d’annulation de soi.
C’est la méme distinction qu’entre livrer son 4me dans « Un » et « de toute ton 4me », distinction expliquée
plus haut.
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Or, le Ramban, dans son commentaire sur le ‘Houmach, a cet endroit, écrit que le sel est de ’eau
qui, sous I’effet de la force du soleil qui y pénétre, devient du sel, etc. ; ’eau et le feu y sont pre-

sents, etc.

Dans son commentaire sur ce verset, le Ramban explique que le sel est de I’eau devenue salée sous I’effet de
la chaleur du soleil ; il contient donc a la fois de I’eau et du feu.
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C’est pourquoi il conserve une chose et la détruit également, comme il est écrit : « Soufre et sel,

toute sa terre est briilée ; elle ne sera pas ensemencée et ne fera pas pousser », etc.

C’est pourquoi le sel peut a la fois conserver et détruire, comme dans la description d’une terre dévastée par
le « soufre et le sel » (Deutéronome 29:22).
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Et voyez Rabbeinou Ba'hya, qui explique ses paroles : cela signifie que [le sel] est composé des
deux attributs, 'Hessed (bonté) et Guevoura (retenue), par lesquels le monde est gouverné et main-

tenu, car « un roi affermit le pays par la justice ».

Rabbeinou Ba'hya explique le Ramban : le sel réunit les deux attributs par lesquels le monde est gouverné et
maintenu en existence, la bonté et la rigueur, comme le dit le verset : « Un roi affermit le pays par la justice »
(Proverbs 29:4).
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Cela correspond a ce qui est mentionné dans le Zohar, partie I, folio 51a, au sujet du bleu (tekhelet)
qui consume et détruit : « Viens et vois : bien que la nature de cette lumiére bleu-noir soit de dé-

truire, etc., “Mais vous qui vous attachez a Havaya votre D.ieu étes vivants” », etc. ;

Le Zohar (1:51a) dit la méme chose de la lumiére bleu-noir (tekhelet) d'une flamme, qui consume ; pourtant,

il ajoute : « Mais vous qui vous attachez a Havaya votre D.ieu étes vivants » (Deuteronomy 4:4).
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voyez la. Car Mal'hout est appelée « la lumiére bleue », « un pays qui dévore ses habitants » : c'est-
a-dire qu'elle consume les épines et les méchants ; ceux qui sont un « quelque chose » et une entité
separée, elle les consume.

Mal'hout est cette lumiére bleue, « un pays qui dévore ses habitants » (Numbers 13:32) : elle consume les «
épines », les méchants, qui se considérent comme des entités séparées.
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Mais « vous qui vous attachez » : puisque chacun possede le niveau d'annulation de soi, jusqu'a
donner son 4me dans « Un », par cela, au contraire, [vous étes] « vivants », etc. C'est comparable a
ce sujet : « Le Saint béni soit-I1 retire le soleil de son fourreau : les justes en sont guéris, et les mé-
chants en sont brilés. »

Mais ceux qui s'attachent a D.ieu recoivent la vie par le sacrifice de soi qu'implique leur annulation de soi
lorsqu'ils proclament « Un ». Cela ressemble au soleil que D.ieu retirera de son fourreau : il guérira les
justes et briilera les méchants (Nedarim 8b).
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Or, «la lumiére bleue», te’hélet, a sa racine dans les Guevourot d’Abba, et le sel a de méme sa ra-
cine la, comme mentionné plus haut. Le sel posseéde donc lui aussi ces deux pouvoirs;

La lumiere bleue a sa racine dans les Guevourot d’Abba, tout comme le sel. Le sel posséde donc lui aussi

deux pouvoirs.
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c’est-a-dire, comme il est écrit ailleurs, que la Torah est appelée «force et toucheya»: cela signifie
qu’elle donne force, puissance et vigueur a I’ame divine, et affaiblit (mateshet) la puissance de
I’ame animale.

La Torah est appelée «force et toucheya»: elle donne de la force a I’dme divine et, si ’'on comprend tou-
cheya dans le sens de mateshet, «affaiblit», elle affaiblit ’ame animale.
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Et cela vient de ce que «par la '"Hokhma, ils sont affinés»: elle affine ’Ame animale et en sépare le
mal, etc. C’est ce qui est écrit: «Car les cieux se dissoudront (nimla’hou) comme la fumée» (Isaie,
chapitre 51, [verset] 6).

Cela se produit parce que «par la 'Hokhma, ils sont affinés»: 1a sagesse affine ’Ame animale et en sépare le

mal. D’ou: «Les cieux se dissoudront (nimla’hou) comme la fumée» (Isaie 51:6), le verbe étant de la méme
racine que mélah, le sel.
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Cela signifie que chamayim (les cieux) se lit esh et mayim (feu et eau), c’est-a-dire les attributs de
'Hessed et de Guevoura; en eux, il y a ’'un opposé a I’autre: les cieux de sainteté, comme il est
écrit: «Les cieux sont Mon trone», qui sont les attributs: apte, inapte, etc.; et, a leur opposé, les
mauvais attributs sont appelés les cieux de la kelipa.

Chamayim, «les cieux», se lit esh et mayim, «feu et eau», les émotions de bonté et de rigueur. Il existe des

«cieux» saints, comme dans «Les cieux sont Mon trone» (Isaie 66:1), et, a leur opposé, les «cieux» de la ke-
lipa, c’est-a-dire les émotions mauvaises.
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Et c’est a ce sujet qu’il est dit : « Tes cieux qui sont au-dessus de ta téte seront de cuivre », comme il
est écrit dans le Tikkunei Zohar, Tikkoun 8, et dans le Shelah, folio 88b, dans la Porte des lettres, a

la lettre qof, a propos de « Celui qui acquiert (koneh) les cieux et la terre », etc.

Au sujet des cieux impurs, il est dit : « Tes cieux qui sont au-dessus de ta téte seront de cuivre » (Deutéro-
nome 28:23), comme I’expliquent le Tikkunei Zohar et le Shelah (a propos de la lettre qof et de « Celui qui

acquiert les cieux et la terre »).
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Et c’est a ce sujet qu’il est dit : « Car les cieux se dissoudront comme de la fumeée », et Rachi ex-

plique que ce terme désigne la putréfaction ; voir le commentaire de Rachi sur Jérémie 38:12.

Ce sont les cieux qui « se dissolvent comme de la fumée » ; Rachi explique que nimlachu signifie qu’ils pour-

rissent, comme en Jérémie 38:12.
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Cela se produit grace au sel de sainteté, qui consume et détruit le yesh — le sentiment d’exister
comme une entité séparée —, etc. Voir aussi ce qui est écrit dans le discours commencant par «
Ceci est le statut de la Torah », a propos de lehakriv (« offrir »), dont les lettres forment leharkiv («
pourrir »), etc. ; voir la-bas.

Cette putréfaction est I'ceuvre du sel de sainteté, qui détruit le sentiment d’exister comme une entité sépa-

rée. Le texte renvoie au discours sur la vache rousse, « Ceci est le statut de la Torah », ou lehakriv, « offrir »,

est rapproché de leharkiv, « pourrir ».
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Or, de méme que le sel possede le pouvoir de détruire le mal, de sorte que « les cieux se dissipent
comme la fumeée », etc., et conformément a ’explication du Chakh, a la fin de [la paracha] Ki Tétse,
au nom du Midrach, au sujet de « Tu effaceras la mémoire d’Amalek de dessous les cieux » : « Toi,
de dessous les cieux, et Moi, de par-dela les cieux », etc.,

Le sel détruit le mal, comme les cieux qui « se dissipent comme la fumée ». Le Chakh cite un Midrach au su-

jet de « Tu effaceras la mémoire d’Amalek de dessous les cieux » : « toi » I’effaces ici-bas, et D.ieu I’efface au-

dessus des cieux.
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de méme, il possede le pouvoir de préserver le bien, comme il est écrit a propos d’Aharon : « une
alliance éternelle de sel », et de méme a propos de David (II Chronicles 13:5) ; voir a ce sujet le
Rabbot, au début de [la paracha] Kedochim.

Le sel préserve également le bien : ’alliance de D.ieu avec Aharon est « une alliance éternelle de sel » (Num-
bers 18:19), et il en va de méme pour David (IT Chronicles 13:5).
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C’est-a-dire qu’il donne du goiit, afin que I’on puisse « gofiter et voir que D.ieu est bon », et qu’il
donne de la force a I’ame divine, comme mentionné plus haut ; et aussi

Le sel donne du gotit, comme dans « Gotitez et voyez que D.ieu est bon » (Psalms 34:9), et il fortifie ’ame
divine.
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il transforme le bien de I’ame animale afin qu’il s’éléve dans la sainteté ; tel est le sens de « Sur
toutes tes offrandes, tu présenteras du sel », comme mentionné plus haut. Comme il est écrit plus
loin, le mot melach, « sel », désigne le mélange et I’inversion ; c’est-a-dire qu’il transforme 1’ame
animale, de I’amertume en douceur.

Il transforme également le bien présent dans ’ame animale et ’éléve vers la sainteté ; tel est le sens de « sur

toutes tes offrandes, tu présenteras du sel ». Comme cela sera expliqué plus loin, melach signifie mélange et
inversion : il transforme I’ame animale, de I’amertume en douceur.
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7. Et C’est ce qui est écrit au sujet d’Elicha, qui guerit les eaux de Jéricho au moyen du sel (II Kings,
chapter 2, [verse]| 21), comme il est écrit dans le Zohar, Part I, folio 241b : le sel « purifie et adoucit

I’amertume, pour donner du goft ».

La section 7 évoque Elicha, qui guerit avec du sel les eaux mauvaises de Jéricho (II Kings 2:21). Le Zohar
(1:241b) dit que le sel « purifie et adoucit I'amertume, pour donner du gofit ».
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On peut encore expliquer a ce sujet que les eaux mauvaises tirent leur racine de la séparation par

laquelle Il sépara les eaux supérieures des eaux inférieures.

Une explication supplémentaire : les « eaux mauvaises » ont leur racine dans la séparation que D.ieu fit, le
deuxiéme jour de la création, entre les eaux supérieures et les eaux inférieures.
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De la provient la lie des eaux, qui constitue les eaux mauvaises, a I'image des « eaux ameres qui
entrainent la malédiction », etc. (Voir le Zohar, Part II, Shemos, folio 6a, et dans Parshas Naso, folio
125a ; ainsi que le Pardes, dans Erchei HaKinuyim, a I’entrée « eau », a la fin ; et Me’orei Or, lettre
mem, a la fin de la section 16.)

De cette séparation provint la lie des eaux, les « eaux mauvaises », a I'image des « eaux ameres qui en-

trainent la malédiction » de la sota (Numbers 5). Le texte donne des références dans le Zohar, le Pardes et
Me’orei Or.
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Or, Rachi explique ici, a propos du verset « Et tu ne supprimeras pas le sel », que les eaux infé-
rieures avaient recu la promesse d’étre offertes sur I’autel, sous la forme du sel et de la libation

d’eau.

Rachi explique notre verset : les eaux inférieures avaient recu la promesse d’étre offertes sur I’autel, sous la
forme du sel et de la libation d’eau de Souccot.
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C’est-a-dire que, par le sel de I'offrande, les eaux inférieures s’élévent jusqu’a devenir des eaux
vives. C’est 1a le secret de la guérison des eaux mauvaises de Jéricho par le sel,

Par le sel de I’offrande, les eaux inférieures s’élévent jusqu’a devenir des «eaux vives». C’est la le sens inté-
rieur de la guérison par Elicha des eaux de Jéricho au moyen du sel.
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qui est la racine de la rectification des eaux inférieures, etc., jusqu’a ce qu’elles deviennent ainsi
un «puits d’eaux vives», etc.

Le sel est la racine de la rectification des eaux inféerieures, jusqu’a ce qu’elles deviennent un «puits d’eaux

vives».

SECTION 8 - 149-57

Adoucir le jugement et le pain de misére
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De méme, cette idée se comprend dans I’Ame : pour guérir les eaux ameres de I’ame animale, qui
est attirée par les plaisirs de ce monde, appelés « amertume » (merirou),

Il en va de méme au sein de la personne. L’Ame animale est attirée par les plaisirs de ce monde, que le Zohar

appelle « amertume », car leur fin est amere ; ce sont ses « mauvaises eaux », qui doivent étre gueéries.
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comme il est écrit : « [Ses levres] distillent le miel », etc., « mais sa fin est amére comme I’absinthe
» (voir aussi le Zohar, partie II, Vayakhel, folio 203b). Cela se réalise grace a la Torah, appelée « sel
», comme il est écrit : « Elle sera un remeéde pour ton nombril »,

Les Proverbes disent du plaisir interdit que ses lévres « distillent le miel », mais que sa fin est « ameére

comme I’absinthe ». La guérison vient de la Torah, appelée sel, dont les Proverbes disent : « Elle sera un re-
meéde pour ton nombril. »
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c’est-a-dire méme « depuis ta taille vers le bas », ce qui se trouve au-dessous du firmament qui sé-
pare les eaux des eaux, etc. C’est pourquoi le sel est appelé « I’alliance de ton D.ieu ».

L’expression « ton nombril » est comprise comme s’étendant méme « depuis ta taille vers le bas », jusqu’au
niveau le plus bas, au-dessous du firmament qui séparait les eaux supérieures des eaux inférieures. C’est

pourquoi le sel est appelé « ’alliance de ton D.ieu ».
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Car la racine des jugements et de I’amertume provient du Nom Elokim, qui posséde 120 combinai-
sons descendant jusqu’a la fin du Monde d’Assiya ; les 120 combinaisons de Noga puisent leur vita-

lité en elles, de sorte que les deux ensemble forment 240, deux fois 120, valeur numérique
d’Amalek.

Les jugements et ’amertume proviennent du Nom Elokim, dont les lettres peuvent étre disposées de 120 fa-
cons ; ces combinaisons descendent jusqu’au niveau le plus bas du monde de I’action, et les 120 combinai-
sons de Noga, la kelipa mélée, s’en nourrissent. Ensemble, elles forment 240, la valeur numérique d’Amalek
(Pony).
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Et le sel adoucit les jugements mentionnés ci-dessus en puisant a la racine et a I’essence des Gue-

vurot de sainteté, etc. ; il fait vivre et détruit, etc., comme indiqué ci-dessus.

Le sel adoucit ces jugements parce qu’il puise a la racine des Guevurot de sainteté ; il fait ainsi vivre et dé-

truit, comme expliqué ci-dessus.
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Et dans les écrits de I’Ari zal, de mémoire bénie, il est dit que « sel » (melah) a la valeur numérique
de trois Noms Havaya. C’est pourquoi il est dit au sujet d’Aharon : « une alliance éternelle de sel »,
car les Cohanim bénissent le peuple par trois bénédictions, qui correspondent aux trois Noms Ha-
vaya de « Que D.ieu te bénisse », « qu’ll fasse rayonner » et « qu’ll éléve », dont la racine est tres
élevée, au-dessus de I’enchainement descendant des mondes (hichtalchelout),

Les écrits de I’Ari zal indiquent que melah (78 ,n%n) équivaut a trois fois le Nom Havaya (26). L’alliance

d’Aharon est donc « une alliance de sel » : les Cohanim bénissent le peuple par trois bénédictions, chacune

comportant le Nom Havaya, dont la racine se trouve bien au-dessus de I’enchainement des mondes.
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et c’est ainsi que le monde est maintenu. Voila pourquoi on I’appelle « sel » : il maintient une
chose, etc. Et bien que le sel releve de la Guevoura, la Bénédiction sacerdotale est elle aussi appe-
lée « soixante hommes vaillants (gibborim) », dans Rabbos, Naso, chapter 11.

Ces bénédictions maintiennent le monde, et le sel est ce qui préserve. Bien que le sel reléve de la sévérité

(Guevoura), le Midrach (Bamidbar Rabbah, Naso) appelle aussi la Bénédiction sacerdotale « soixante

hommes vaillants » : la sévérité est ici une force sainte au service de la bénédiction.
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Et tel est le sens de « I’alliance de ton D.ieu (Eloke’ha) » : il s’agit de faire descendre le Nom Havaya
dans le Nom Elokim, etc., afin qu’ll soit véritablement « ton D.ieu », révélé dans la dimension inté-
rieure (pnimiyout). Comme I’ont enseigné nos Sages, de mémoire bénie : « De méme que I’alliance
mentionnée a propos du sel : le sel adoucit » ; c’est-a-dire I’adoucissement des jugements du Nom
Elokim.

« L’alliance de ton D.ieu » signifie faire descendre le Nom transcendant Havaya dans le Nom Elokim, afin
que D.ieu devienne « ton D.ieu », révélé au-dedans. La comparaison du Talmud, « comme I’alliance du sel :
le sel adoucit » (Berachos 5a), signifie adoucir les jugements du Nom Elokim.
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Ft dans le Tikkouné Zohar, Tikkoun 21, folio 54a : n>n, sel, contient les lettres de 0%1, ‘holam, ainsi
que celles de 71, pardonne. Car le ‘holam est le point placé au-dessus des lettres, qui indique
I’élevation de Mal'hout, appelée a devenir la couronne de Tiferet, comme il est écrit dans Torah

Ohr, Parachat Noa'h, a la fin du discours commencant par

Le Tikkouné Zohar trouve dans n»n (sel) les lettres de 0%n (‘holam, le signe vocalique placé au-dessus des
lettres) et de >nn (pardonne). Le ‘holam placé au-dessus des lettres symbolise 1’élévation de Mal'hout, qui
devient la couronne de Tiferet, comme I’explique Torah Ohr dans la Parachat Noa'h.
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« Pour comprendre la question de la priere de ’'homme d’affaires », etc. : un seul point supérieur
inclut le niveau inférieur, etc. Voir la-bas. C’est de la que provient le pardon (me’hila) a Yom Kip-

pour ; de méme, les sacrifices viennent expier, et cette eélévation s’opére par I’alliance du sel, etc.

Ce discours explique comment un seul point supérieur inclut le niveau inférieur. De cette élévation dé-
coulent le pardon a Yom Kippour et ’expiation apportée par les sacrifices ; elle est rendue possible par I’al-
liance du sel.
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‘Halam signifie également « fortifier », comme dans « Leurs petits deviennent forts (ya’hlémou) »
(Job, chapitre 39, [verset] 4), que Rachi explique par « ils deviennent forts ». De méme : « Tu me
rendras la santé (veta’hlimeéni) et me feras vivre » (Isaie 38:16), que Rachi explique par « Tu me

guériras et me fortifieras ».

‘Halam signifie aussi force : « leurs petits deviennent forts (ya’hlémou) » (Job 39:4) et « Tu me rendras la
santé (veta’hliméni) » (Isaie 38:16), comme I’explique Rachi dans les deux cas.
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Dans le méme sens, Rabbénou Ba’hya explique, dans la Parachat Tetsavé, au sujet de la pierre
d’a’hlama, que cette pierre posséde la propriété particuliére de fortifier le coeur, etc.

Rabbénou Ba’hya explique lui aussi que la pierre d’a’hlama du pectoral du Grand Prétre fortifie le ceeur.
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Cette force s’inscrit dans le sens de ce qui est écrit : « Il donnera de la force a son roi », ainsi que de
ce qui est eécrit a propos du verset : « Et maintenant, que la puissance d’Ado-nai soit grande », etc.

Cette force est semblable a celle évoquée par « Il donnera de la force a son roi » (I Samuel 2:10), force confé-
rée a Mal'hout, et par « Que la puissance d’Ado-nai soit grande » (Nombres 14:17), comme I’explique le dis-
cours consacreé a ce verset.

523 ARIT 709Ny 1PN 052 D AW 9277 0YP@Y TRy 17 RITW 1970 ran 573 Jwn 1
(I 27550 °2 0°1°7 °7272) 717 %23 1P 870 AR

Cela aussi découle du niveau du sel, qui est la force qui maintient et fait subsister une chose. Tel
est le sens de « une alliance éternelle de sel », dite au sujet d’Aharon a la fin de la Parachat Kora’h,

et au sujet de David (I Chroniques, chapitre 13, [verset] 5).

Cela aussi provient du sel, force qui maintient et préserve. C’est le sens de I’« alliance éternelle de sel »

conclue avec Aharon (Nombres 18:19) et avec David (I Chroniques 13:5).
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Voir aussi ce qui est écrit a la fin du discours commencant par « Reviens, Israél, jusqu’a » : que
I’'unité inférieure (yi'houda tata'a) soit comme I’'unité supérieure (yi'houda ila'a), a la maniere de «
deux compagnons », au niveau d’une « tente qui ne sera pas déplacée ». Comme il est écrit : « Je te
fiancerai a Moi pour toujours. »

Le discours « Reviens, Israél, jusqu’a » expose I’objectif : que I'unité inférieure, D.ieu dans le monde, de-

vienne semblable a I'unité supérieure, comme deux compagnons inséparables, une « tente qui ne sera pas

déplacée », selon les termes : « Je te fiancerai a Moi pour toujours. »
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8. Or, selon ce qui précede, il faut comprendre [pourquoi], au sujet de la matsa, les décisionnaires
ont écrit qu’il ne faut pas mettre de sel dans le pain a Pessa’h, comme il est écrit dans le Tour et le
Choul’han Aroukh, section 455.

Cette section 8 souléve une question de loi juive : les codes (le Tour et le Choul’han Aroukh, section 455) in-
diquent qu’il ne faut pas mettre de sel dans la pate a matsa a Pessa’h.
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A premiére vue, cela ne se comprend pas, au vu de ce qui a été expliqué plus haut au sujet de la ra-
cine du sel : pourquoi la matsa devrait-elle étre dépourvue de sel ? Et comme il est écrit dans la
Guemara, chapitre 8 de Chabbat, folio 79a : « La matsa, comme son nom I'indique, n’est pas salée

», etc.

Compte tenu de tout ce qui a été dit au sujet du sel, pourquoi la matsa devrait-elle en étre dépourvue ? Le
Talmud lui-méme (Chabbat 79a) dit : « La matsa, comme son nom I'indique, n’est pas salée. »
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Et dans le Taz, section 455, il a écrit que c’est parce que le sel est la racine de la rigueur, etc. Mais
cela ne suffit pas, car, au contraire, le sel adoucit les rigueurs, comme mentionné plus haut.

Un commentaire sur cette section explique que le sel est la racine de la rigueur. Cela ne suffit pas, puisque
le sel adoucit les rigueurs, comme cela a été montré plus haut.
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Mais I’explication se trouve dans le Tikouné Zohar, Tikoun 69, folio 108a : « Le pain de pauvreté,
sans sel », etc., « parce qu’il s’agit d’une matsa brisée », etc.

La réponse se trouve dans le Tikouné Zohar : le « pain de pauvreté » est sans sel parce qu’il s’agit d’une mat-
sa brisée.
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« Tant qu’elle n’est pas entiére, il n’est pas nécessaire d’approcher du sel d’elle, car elle est ‘holam
; et qu’est-ce que le ‘holam ? Le point médian de tous. » Fin de citation. Et le Kisé Mélekh explique
que, lorsqu’elle est brisée, elle est la lettre dalet, un terme qui évoque la pauvreté (dalout), c’est-a-
dire le « pain de pauvreté ».

On n’approche pas de sel de la matsa avant qu’elle ne soit entiére, car le sel est le ‘holam, la ligne médiane.

Le Kisé Mélekh explique que la matsa brisée est la lettre dalet, dérivée de dalout, « pauvreté » ; d’ou I’ex-

pression « pain de pauvreté ».
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Il faut la compléter en placant en elle la lettre vav, afin qu’elle devienne un hei, etc. Alors seule-
ment vous pourrez offrir du sel sur elle, a savoir les trois Noms Havaya qui se trouvent en 'Hessed,

Guevoura et Tiferet. Fin de ses paroles.

Pour la rendre entiére, on place un vav a l'intérieur du dalet, qui devient ainsi un hei. Alors seulement on
offre du sel sur elle : les trois Noms Havaya de 'Hessed, Guevoura et Tiferet.
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L’explication est que le « pain de pauvreté » s’apparente a «la lune n’a rien qui lui soit propre »; elle
se trouve alors dans un état de pauvreté.

Le «pain de pauvreté» désigne Mal'hout dans I’état ou elle est «la lune, qui n’a rien qui lui soit propre » et ne

possede que ce qu’elle recoit; dans cet état, elle est « pauvre ».
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(Comme il est écrit dans le Zohar, partie I, Beréchit, folio 33a, [et] Vaye'hi, folio 249b.) Et « il n’y a
de pauvre que celui qui manque de connaissance ». En recevant du soleil, elle sort de sa pauvreté:
c’est-a-dire lorsque Daat est attirée en elle depuis le niveau de « un soleil, Havaya ».

Le Zohar dit cela de la lune, et le Talmud enseigne que « le seul pauvre est celui qui est pauvre en connais-

sance » (Nedarim 41a). La lune sort de sa pauvreté en recevant du soleil, c’est-a-dire lorsque Daat est attirée

dans Mal'hout depuis « un soleil, Havaya » (Psaumes 84:12).
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Et comme il est écrit dans le Raaya Mehemna, au début de la paracha Ki Tissa: « “C’homme riche” :
c’est la colonne médiane », c’est-a-dire la ligne médiane, Daat [et] Tiferet. Voyez aussi ce qui est
écrit dans le discours qui commence par « Et tu sauras aujourd’hui et tu prendras [cela] a [coeur] »,
etc. Au debut, lorsqu’elle n’est encore que dans I’état de la foi seule, elle est appelée « pain de pau-
vreteé ».

Le Raaya Mehemna identifie « ’'homme riche » a la colonne médiane, la ligne médiane de Daat et de Tiferet.

Avant de recevoir cela, tant qu’elle n’a que la foi, Mal'hout est appelée « pain de pauvreté ».
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Or, le commencement du service divin doit précisément se faire dans le seul état de la foi. Comme
I’ont dit nos Sages, de mémoire bénie: « Havakouk vint et les ramena a un seul principe, comme il
est dit: “Le juste vivra par sa foi.” »

Le service divin doit commencer par la seule foi. Le Talmud dit que Havakouk ramena toutes les mitsvot a
un seul principe: « Le juste vivra par sa foi » (Makkos 24a; Habacuc 2:4).
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Et il est écrit: « Ouvrez les portes, afin qu’entre une nation juste qui garde la foi » (Isaie, chapitre
26, [verset] 2), comme Rachi I’explique la-bas. Et il est écrit: « Et la foi de tes temps sera une force
de salut » (ibid., 33:6).

Isaie parle également d’« une nation juste qui garde la foi » (26:2), comme Rachi ’explique la-bas, et dit: « la
foi de tes temps sera une force de salut » (33:6).
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A partir de 1a, il parviendra ensuite au niveau de Daat, qui est la compréhension de la dimension
intérieure de la Torah. Comme I’ont dit nos Sages, de mémoire bénie: « Celui qui accomplit la To-
rah dans la pauvreté finira par ’accomplir dans la richesse » (au chapitre 4 d’Avot). Et cela est ex-
pliqué dans le Midrash Shmuel

A partir de la foi, on parvient ensuite a Daat, la compréhension de la Torah intérieure. Ainsi la Michna en-

seigne: « Celui qui accomplit 1a Torah dans la pauvreté finira par I’accomplir dans la richesse » (Avot 4:9),
comme I’explique le Midrash Shmuel.
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ce qui signifie « dans la pauvreté » de la connaissance; il finira par ’accomplir dans la richesse de
la connaissance: Il lui accordera de Sa sagesse, etc. Et c’est 1a le sens de: « S’il n’y a pas de crainte,
il n’y a pas de sagesse; s’il n’y a pas de sagesse, il n’y a pas de crainte. » Dans ce cas, par ou
commencer ?

La pauvreté et la richesse désignent ici celles de la connaissance: celui qui sert D.ieu avec une compréhen-

sion limitée se verra accorder la sagesse de D.ieu. Mais la Michna dit aussi: « S’il n’y a pas de crainte, il n’y a
pas de sagesse, et s’il n’y a pas de sagesse, il n’y a pas de crainte » ; par ou commencer ?
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Mais il existe deux niveaux de crainte. Le premier est la crainte inférieure; elle est « la porte pour
entrer ». C’est pourquoi, « s’il n’y a pas de crainte, il n’y a pas de sagesse ».

La réponse est qu’il existe deux sortes de crainte. La crainte inférieure est « la porte pour entrer », le point
de départ; voila pourquoi, sans crainte, il n’y a pas de sagesse.
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Et ensuite, par la sagesse, il méritera la crainte supérieure, etc., ou le levain (himouts) n’a pas sa
place, etc. C’est ce qu’ils ont dit : «La pauvreté sied a Israél»; c’est-a-dire qu’a ses propres yeux,
devant le Saint béni soit-Il, il doit étre dans I’état d’un pauvre en connaissance et se tenir dans la
foi.

Par la sagesse, ’homme parvient alors a la crainte supérieure, ou il n’y a pas de place pour le «levain»,

c’est-a-dire I’enflure de I’ego. C’est pourquoi les Sages disent : «La pauvreté sied a Israél»: devant D.ieu,

I’homme doit se considérer comme pauvre en compréhension et se tenir dans une foi simple.
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Comme il est écrit dans le Sefer shel Beinonim, premiére partie, chapitre 18, au sujet de ce verset :
«Le simple croit toute parole»; et devant le Saint béni soit-Il, tous sont comme des simples d’es-
prit. De méme, il est écrit : «J’étais comme une béte aupres de Toi»; et il est écrit : « ’homme et la
béte, Tu les sauves, Havaya»; et nos Sages, de mémoire bénie, ont dit dans le premier chapitre de
Chullin, folio 5b : «Ce sont des hommes qui sont avisés dans leur connaissance
Le Tanya, au chapitre 18, cite «Le simple croit toute parole» (Proverbes 14:15) et dit que devant D.ieu, tous
sont comme des simples d’esprit. De méme : «J’étais comme une béte aupres de Toi» (Psaumes 73:22). Le

Talmud interpreéte aussi « homme et la béte, Tu les sauves» (Psaumes 36:7) comme désignant des hommes
avisés dans leur connaissance.
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comme Adam, le premier homme, et se font comme une béte » : humbles d’esprit; voyez la le com-
mentaire de Rachi, etc. Il est également écrit dans le Rabbos, paracha Beshalach, chapitre 21, a
propos du verset «Ma colombe» : «Le Saint béni soit-Il dit : devant Moi, ils sont comme une co-

lombe simple; tout ce que Je décréte a leur sujet, ils le font », etc.

IIs sont avisés comme Adam, et pourtant se font comme une béte, humbles d’esprit, ainsi que ’explique Ra-
chi. Le Midrach dit la méme chose : D.ieu appelle Israél «Ma colombe», car devant Lui, ils sont comme une

colombe simple, qui fait tout ce qu’Il décrete.
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C’est pourquoi, s’agissant de I’obligation de manger de la matsa, qui marque le début du service
divin, il faut précisément du « pain de pauvreté », qui correspond au niveau de la foi et de la sou-

mission (itkafia), sans aucune raison ni connaissance.

Ainsi, la matsa mangée au début de Pessa’h, au commencement du service divin, doit étre du « pain de pau-
vreté » : elle exprime la foi et 1a soumission de soi, sans raisons ni compréhension.
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C’est pourquoi il ne faut pas y mettre de sel : le sel donne du gofit, de sorte qu’il y ait le niveau du
golit et de la connaissance, qui est le dévoilement de la dimension intérieure (pnimiyout) de la To-

rah, etc.

Voila pourquoi la matsa ne contient pas de sel : celui-ci lui donne du goiit, le goiit et la compréhension qui
accompagnent le dévoilement de la Torah intérieure, et qui appartiennent a une étape ultérieure.
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Et le début du service divin doit précisément se faire sous la forme du « pain de pauvreté ». C’est
pourquoi Israél compte selon la lune. Mais par la suite, il faut y attirer Daat depuis le niveau du

soleil,

Le service commence par le « pain de pauvreté » ; ¢’est pourquoi Israél compte son calendrier selon la lune,
qui n’a pas de lumiére propre. Par la suite, il faut y attirer Daat depuis le « soleil ».
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et c’est la le sens de la « matsa riche ». Voir ce qui est écrit dans I’explication de « Tu I’enrichis
grandement ; le torrent de D.ieu », dans le discours qui commence par « Et le nombre des enfants
d’Israél sera comme le sable de 1a mer », etc. Alors, du niveau du dalet, elle devient un hé. Voir ce
qui est écrit a ce sujet a la fin du discours qui commence par « Celui qui s’éléve pour siéger », etc.
C’est cela, 1a « matsa riche » : une matsa préparée avec autre chose que de la farine et de I’eau. Le texte ren-

voie aux discours sur « Tu I’enrichis grandement » et « Celui qui s’éléve pour siéger » : alors le dalet de la

pauvreté devient un hé.

SECTION 9 - 158-66

L’alliance qui unit les mondes
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9. Pour expliquer la question, il faut d’abord introduire ce qui est écrit dans Or Torah, Parachat
Kora’h, au nom du Maguid, que son ame repose en Eden. Voici ses paroles : « Or, il est dit au sujet
d’Aharon : “C’est (hou) une alliance éternelle de sel” ; le mot est écrit hou, mais se lit hi. »

La section 9 rapporte un enseignement du Maguid de Mezeritch tiré de Or Torah : dans « C’est une alliance

éternelle de sel » (Nombres 18:19), le mot « c’est » s’écrit hou, au masculin, mais se lit hi, au féminin.
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Or, il est connu qu’Aharon est le chouchvina de la Matronita (la Reine), et qu’il est celui qui relie
les mondes par le service des sacrifices et de I’encens (ketoret), terme qui désigne le lien ; car le

Targoum traduit « et elle noua a sa main », dans la paracha de Vayéchev, par « ouketeras al yedeih

»e

Aharon est le « chouchvina de la Reine » (la Chekhina), celui qui relie les mondes par les sacrifices et I’en-
cens. Ketoret, ’encens, signifie le lien : le Targoum rend « elle noua (vatikshor) a sa main » (Genése 38:28)

par « ouketeras ».
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Tel est le sens de I’expression « alliance de sel (melach) » : le terme évoque le mélange, comme
dans hamalachim (« les marins »). C’est-a-dire, comme I’explique Rachi dans le ‘Houmach, dans la
paracha Ki Tissa, a propos du verset « salé (memoula’h), pur, saint » : « mélangé, qu’il le mélange
trés soigneusement ; et je dis qu'un terme semblable se trouve dans “Les marins (hamalachim)
furent saisis de crainte”, etc., car ils remuent [I’eau] », etc. Voyez la-bas.
«Alliance de sel » signifie le mélange ; le mot a la méme racine que malachim, « marins ». A propos de I’en-
cens, dans I’expression « salé (memoula’h), pur, saint » (Exode 30:35), Rachi explique que memoula’h signi-

fie « bien mélangé » et le rapproche de « Les marins (hamalachim) furent saisis de crainte » (Jonas 1:5) : ils

sont ainsi appelés parce qu’ils remuent ’eau avec leurs rames.
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Et le sens de «I’alliance de sel» est qu’ll conclut avec lui une alliance selon laquelle, par le service
des offrandes, il lierait et mélerait le monde — c’est-a-dire ’expression générale et collective de
tous les mondes — a I'Infini (Ein Sof), de sorte qu’il serait I'intermédiaire qui réunit et lie les
mondes les uns aux autres, etc. C’est la le sens de «Il monta sur la rampe», etc.,

L’alliance de sel conclue avec Aharon signifie que, par le service des offrandes, il lierait et mélerait tous les

mondes a I'Infini, en servant d’intermédiaire qui réunit les mondes les uns aux autres. La Michna décrit le
Cohen montant sur la rampe de I’autel et en faisant le tour.
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jusqu’a I’angle occidental (ma’aravis), qui est I’attribut d’Aharon, I’alliance de sel, qui méle (me’a-
rev) les mondes, etc. Or, la forme écrite est «une alliance de sel éternelle, hu», tandis que la lecture
est hi,

Il passe d’un angle a I'autre et termine a I’angle occidental (ma’aravis), qui évoque me’arev, «méler», la
qualité d’Aharon. Le texte revient ensuite a la forme écrite hu et a la lecture hi.
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car, en haut, cela est dans un grand état de dissimulation ; ¢’est pourquoi il est écrit hu, terme dé-
signant ce qui est caché (nistar). Mais en bas, lorsqu’il entre dans la lecture, qui est la parole, ily a

réveélation ;

En haut, I’alliance est profondément cachée ; le texte écrit donc hu, mot qui, en grammaire hébraique, dé-
signe ce qui est «caché» (la troisieme personne). En bas, lorsqu’elle passe dans la parole, dans la lecture,
elle est révélée.
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c’est pourquoi elle est appelée hi.» Fin de citation. Voila pourquoi il est dit de I’encens qu’il est
«salé», car I’encens reléve du lien et du mélange, etc.

I1 se lit donc hi. C’est également pourquoi I’encens est appelé «salé»: I’encens reléve du lien et du mélange.
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L’explication de la maniére dont il méle les mondes : nos Sages, de mémoire bénie, ont dit : «Le
jour de ses noces», c’est le Don de la Torah. Il faut comprendre ce que signifie «ses noces». Or, hi-
toun («mariage») signifie meélange, comme il est écrit dans le Targoum Yerouchalmi, Parachat
Ekev, 7:3.

Comment méle-t-il les mondes ? La Michna interpreéte «le jour de ses noces» (Cantique des cantiques 3:11)

comme le Don de la Torah. Hitoun, «mariage», signifie mélange, comme le Targoum traduit «vous ne

contracterez pas de mariage avec elles» (Deutéronome 7:3).
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Si tel est le cas, le sens de «le jour de ses noces» est donc le mélange et le lien du monde avec I’'Infi-
ni (Ein Sof), béni soit-1I1, par I'intermédiaire de la Torah. Cela correspond a ce qui est écrit dans le
Rabbot, Parachat Vaéra, chapitre 12, a propos du verset « Tout ce que D.ieu désire, Il le fait» : « Da-
vid dit : Bien que le Saint béni soit-I1 ait décréte : “Les cieux sont les cieux de D.ieu”, etc.,

Ainsi, les «noces» au Sinai furent le mélange du monde avec I’Infini par I'intermédiaire de la Torah. Le Mi-

drach sur «Tout ce que D.ieu désire, Il le fait» (Psaumes 135:6) rapporte que D.ieu avait décrété : «LLes cieux

sont les cieux de D.ieu» (Psaumes 115:16), et la terre, I1 ’a donnée aux hommes.
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quand Il voulut donner la Torah, Il annula le premier décret et dit : “Les étres d’en bas monteront
vers les étres d’en haut, et les étres d’en haut descendront vers les étres d’en bas ; et c’est Moi qui
commencerai”, ainsi qu’il est dit : “Et D.ieu descendit sur le mont Sinai.”

Mais lorsqu’ll voulut donner la Torah, Il annula le décret : les étres d’en bas pourraient monter vers les étres

d’en haut, et les étres d’en haut descendre vers les étres d’en bas, Lui-méme commencant : «Et D.ieu des-
cendit sur le mont Sinai» (Exode 19:20).

3w )9 7] 9POY TARIY DOAWA WY T TAM AWK 9 N1 00 O°RR 19y anR awn PRI 290

Et il est écrit: «Et a Moche, Il dit: Monte vers D.ieu.» Ainsi: «Tout ce que D.ieu a voulu, Il I’a fait
dans les cieux et sur la terre.»» Fin de citation.

Et, a propos de I’élévation de ce qui est inférieur: «Et a Moché, I1 dit: Monte vers D.ieu» (Exode 24:1). Ainsi,

«tout ce que D.ieu avoulu, Il I’a fait dans les cieux et sur la terre ».
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Le sens de la descente et de I’élévation se comprendra a partir de ce qui est écrit ailleurs, dans le
discours qui commence par «Je ferai tes fenétres de kadkod », «kedein oukedein», etc. Quoi qu’il
en soit, il s’agit de la descente et de I’émanation de la lumiére qui entoure tous les mondes (sovev
kol almin) vers la lumiére qui remplit tous les mondes (memalé kol almin). Et c’est la le sens de:
«Car tout ce qui est dans les cieux et sur la terre » : «qui s’attache au ciel et a la terre », etc. Et tel est
le sens de «I’alliance éternelle du sel».

La descente et I’élévation sont expliquées dans le discours sur «Je ferai tes fenétres de kadkod», que le Tal-

mud lit «de cette maniére et de cette maniére» (kedein oukedein). En essence, la lumiére qui entoure les

mondes est attirée dans la lumiére qui les remplit; c’est la I’«alliance du sel», car «tout ce qui est dans les

cieux et sur la terre» s’entend comme s’attachant a I’un et a I’autre.
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Or, le sens de «nuit de veille» (leil chimourim) s’apparente a «chamor est pour la Noukva» (le fé-
minin): autrement dit, le récepteur attend, espere et aspire a recevoir du donneur, comme un
pauvre qui guette et regarde [pour voir] quand le maitre de maison mettra quelque chose dans sa
main, ainsi qu’il est écrit a la fin du discours qui commence par «Souviens-toi du jour du
Chabbat», etc.,

La nuit de Pessa’h est appelée «nuit de veille» (leil chimourim) (Exode 12:42). Le Zohar dit que «chamor est

pour le féeminin»: le récepteur attend et aspire a recevoir du donneur, comme un pauvre qui guette le
maitre de maison dans I’espoir qu’il mette quelque chose dans sa main.
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sur le sens de chamor, etc.; voir la-bas. Il en va de méme pour la «nuit de veille»: le niveau de la
«nuit» est 'attribut de I’obscurité et de la dissimulation, et il découle du niveau de la lumiere qui

remplit tous les mondes (memalé kol almin).

Le discours sur le Chabbat explique ainsi le mot chamor. Il en va de méme pour la «nuit de veille»: la nuit
est obscurité et dissimulation, et provient de la lumiére qui remplit les mondes.
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Et ce niveau est celui de la « veille », qui attend I’effusion de la lumiére depuis le niveau de la lu-
miere qui entoure tous les mondes (sovev kol almin), laquelle est sans limite. C’est pourquoi le
terme shimourim est employé au pluriel, en raison de I'union du donneur et du récepteur, comme
il est écrit dans le Zohar, deuxieéme partie, Parachat Bo, folio 38b.

Cette nuit attend la lumiére englobante, qui est sans limite. Le terme shimourim est au pluriel parce qu’il

unit le donneur et le récepteur, comme I’enseigne le Zohar sur Bo.
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C’est pourquoi la matsa est précisément le « pain de pauvreté », comme le pauvre qui attend et re-
garde, etc., ainsi qu’il a été mentionné plus haut. C’est également ainsi que cela est expliqué dans
la Parachat Vayetse, folio 157a, au sujet du « pain de pauvreté » : « Qui est le pauvre ? C’est le roi
David, dont il est écrit : “Car je suis pauvre et indigent.” »

La matsa doit donc étre le « pain de pauvreté », comme le pauvre qui attend. Le Zohar sur Vayetsé demande :

«Qui est le pauvre ? » et répond : « Le roi David », qui a dit : « Car je suis pauvre et indigent » (Psaumes 86:1)
; David correspond a Mal'hout.
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Et ce «pain de pauvreté» est appelé matsa : le féminin sans le masculin est pauvrete. Ils furent
d’abord rapprochés de la matsa ; lorsqu’ll les eut rapprochés davantage, le Saint béni soit-I1 les fit
entrer dans d’autres niveaux, et le masculin fut uni au féminin. Alors, lorsque la matsa est unie au
masculin, elle est appelée mitsva, avec I’ajout d’un vav. » Fin de citation.

Le Zohar poursuit : le «pain de pauvreté» est la matsa, le féminin sans le masculin, et ¢’est pourquoi elle est

pauvre. Au début, Israél fut rapproché de la matsa ; lorsqu’il fut rapproché davantage, D.ieu I’éleva a des ni-
veaux supérieurs et unit le masculin au féminin. Alors la matsa (78%) recoit un vav et devient mitsva (1132).
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(Et voyez ce qui est écrit au sujet du vav dans le discours commencant par «La voix est la voix de
Yaakov», ainsi que ce qui est écrit plus loin dans le discours commencant par «Six jours, vous
mangerez des matsot.») Puisqu’il en est ainsi, le niveau de la matsa est précisément celui du «pain
de pauvreté», qui attend de recevoir I’'union et la lumiére supérieure du niveau de la lumiere qui
entoure tous les mondes (sovev kol almin), avant que la lumiére ne soit attirée vers le bas,

Le texte renvoie a ses discours sur «La voix est la voix de Yaakov», sur le vav ajouté, et sur «Six jours, vous

mangerez des matsot». La matsa, «pain de pauvreté», est I’état d’attente ou I’on rec¢oit 'union et la lumiére

enveloppante avant qu’elle ne soit attirée vers le bas.
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[et] elle est seulement dans I’état de «chamor pour la Noukva»; c’est pourquoi la coutume est de
ne pas mettre de sel dans la matsa. Car le niveau de «I’alliance éternelle de sel» correspond au mo-
ment ou la lumiere a déja éteé attirée vers le bas et ou un état de mélange s’est forme; cela se fait
par Aharon, le garcon d’honneur de la Reine, etc.

Elle est encore seulement dans I’état de «chamor pour le féminin», en attente; c’est pourquoi la matsa ne

comporte pas de sel. L'«alliance éternelle de sel» appartient a I’étape qui suit ’attraction de la lumiére vers

le bas et le mélange des mondes, par I'intermédiaire d’Aharon, le gar¢con d’honneur de la Reine.
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Et ce qui est dit au sujet de David, «une alliance éternelle de sel», se rapporte a I’apres-coup,
lorsque le Saint béni soit-11 eut exalté sa royauté et que la lumiere eut éteé attirée du niveau de la lu-
miere qui entoure tous les mondes vers la lumiere qui remplit tous les mondes (memalé kol
almin), comme David le dit: «Je T’exalterai, mon D.ieu, le Roi», etc. Mais au niveau de la matsa,
«pain de pauvreté », il n’est pas nécessaire d’y mettre du sel, etc.

L’alliance de sel conclue avec David, elle aussi, vint aprés que D.ieu eut exalté sa royauté et attiré la lumiére

enveloppante dans la lumiére qui remplit tous les mondes, comme le dit David: «Je T’exalterai, mon D.ieu,
le Roi» (Psaumes 145:1). Au stade de la matsa, celui de la pauvreté, le sel n’est pas nécessaire.
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On comprend ainsi que «la coutume d’Israél est Torah». Puis, au sujet des offrandes, qui relévent
du rapprochement et de I'union des niveaux de la lumiére qui remplit tous les mondes et de la lu-
miére qui entoure tous les mondes, vient la mitsva: «Tu ne supprimeras pas le sel», etc., afin qu’il
y ait liaison et union, etc.

Cela montre que «la coutume d’Israél est Torah»: la coutume de manger la matsa sans sel refléte cet ordre

intérieur. Ensuite, au sujet des offrandes (korbanot, de karov, « proche»), qui réunissent les lumiéres qui

remplissent et qui entourent, vient I’ordre de «ne pas supprimer le sel», afin de les lier et de les unir.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/ 81



LIKKUTEI TORAH - PARSHAS VAYIKRA - MAAMAR 5 N2 ﬂ‘??ﬁ nLawn N‘ﬂ 7y ‘7”1” 09277 TIR°2

SECTION 10 - 167-71

Les marins et I’ouverture de l1a mer

w7y 2 0om9n AR D2IRONY [Pwn v / wn wraw] PYNDY 1R 97X [m5 v 27 (7t on by 17D 0
,19 113°9017 DX 1P3°13RWS NIYIWHI 090 DX 190D (0w by

10. Selon cela, on peut également expliquer ce que Rachi explique : les marins sont appelés mala-

chim parce qu’ils remuent I’eau avec leurs rames lorsqu’ils dirigent le navire, etc.

La section 10 revient a ’explication de Rachi selon laquelle les marins sont appelés malachim parce qu’ils

remuent I’eau avec leurs rames en dirigeant le navire.
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Car il est écrit : « Ainsi parle D.ieu, Celui qui trace un chemin dans la mer » (Isaie, chapitre 43,
[verset] 16). Cela signifie que la mer est le monde caché (alma de’iskasya), et que le Saint béni soit-
Ily trace un chemin, afin que les Aames puissent s’y élever.

Isaie parle de D.ieu, « Celui qui trace un chemin dans la mer » (43:16). La mer est « le monde caché », le do-
maine de la divinité dissimulée, et D.ieuy trace un chemin afin que les 4mes puissent s’y élever.
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Cela se fait par I'intermediaire des navires, qui sont les vétements de la Torah et des mitsvot, en
lesquels et par lesquels elles s’élévent dans la mer, c’est-a-dire qu’elles montent de Béria, Yetsira
et Assiya a Atsilout ; comme il est écrit dans Biurei HaZohar, Parachat Bechala’h, folio 67a, qu’il
existe des Ames appelées « poissons de la mer », a I'image de « car je I’ai tiré de I’eau »,

Les ames voyagent dans des « navires », les vétements de la Torah et des mitsvot, qui les portent des mondes

inférieurs a Atsilout. Biurei HaZohar parle d’ames appelées « poissons de la mer », a I'image de « je I’ai tiré
de I’eau » (Exode 2:10).

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/ 82

67



LIKKUTEI TORAH - PARSHAS VAYIKRA - MAAMAR 5 N2 ﬂ‘??ﬁ nLawn N‘ﬂ 7y ‘7”1” 09277 TIR°2

KD RODIANRT RADYN AW DY ¥7°27 NN 1OR NIDOERT NIAWI X°DONRT R1OYH O%Y2 onw
15 32711990 NAR QW L1729 P DAY 2w 07y K7D 092 MPYD 199

qui proviennent par essence du monde cache, les ames d’Atsilout. Mais les Ames de Béria, Yetsira
et Assiya, qui viennent de la terre ferme, du monde révéle (alma de’isgalya), ne peuvent s’élever
dans la mer que par 'intermédiaire des vétements, appelés « bateaux » (arvin) : « La vont les na-

vires », etc.

Ces Ames appartiennent par nature au monde caché ; ce sont des Ames d’Atsilout. Les Ames des mondes in-
férieurs viennent de la « terre ferme », le monde révélé, et ne peuvent traverser la mer que dans des « ba-

teaux », les vétements : « Lavont les navires » (Psaumes 104:26).
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Voyez-y, folio 69, colonne c, ou il est expliqué que cela ressemble a « Moché entra au milieu de la

nueée », etc. Voyez aussi ce qui est écrit a ce sujet dans Torah Ohr, Parachat ‘Hayeé Sara.

Biurei HaZohar compare cela a « Moché entra au milieu de la nuée » (Exode 24:18) : on ne péneétre dans le

monde caché qu’a I'intérieur d’une enveloppe. Le texte renvoie également a Torah Ohr sur ‘Hayé Sara.
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Ily a encore une autre explication de « Celui qui trace dans la mer » : [la mer| désigne Mal’hout, et
«un chemin » signifie qu’Il y fait descendre le flux d’en haut, c’est-a-dire par le Yessod de Zeir An-
pin, qui y fait descendre ce qui provient de ‘Hokhma, Bina et Daat ; car dans ‘Hokhma est revétue
la Lumiére infinie (Or Ein Sof), béni soit-II.

Selon une seconde lecture, la « mer » désigne Mal’hout, et le « chemin » qui s’y trouve est le flux qui y est at-
tiré d’en haut par le Yessod de Zeir Anpin, lequel puise dans ‘Hokhma, Bina et Daat ; dans ‘Hokhma est revé-

tue la Lumiére infinie.
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(Comme il est écrit a ce sujet dans le Zohar, tome I, Beréchit, 29, fin de la colonne b ; Mikets, 197b ;

Terouma, 137, fin de la colonne a ; et dans Sefer Hadras Melech, sections 114 [et] 115.)

La parenthese indique les passages du Zohar et de Sefer Hadras Melech comme sources de cette lecture.
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Et c’est la le sens de ce que nos Sages, de mémoire bénie, ont dit dans le Rabbos, Kedoshim, cha-
pitre 25, a propos du verset « Vous marcherez a la suite de Havaya, votre D.ieu » : « Est-il donc pos-
sible a un étre de chair et de sang de marcher a la suite du Saint béni soit-Il, dont il est écrit : “Ton
chemin est dans la mer”, etc. ? Mais... », etc.

Le Midrach, a propos de « Vous marcherez a la suite de Havaya, votre D.ieu » (Deutéronome 13:5), demande

comment une personne peut marcher a la suite de D.ieu, dont il est dit : « Ton chemin est dans la mer »
(Psaumes 77:20).
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«“Havaya D.ieu planta un jardin en Eden”: vous aussi, etc.»; voir la-bas. L’intention est que la To-
rah est appelée «un arbre de vie» et est appelée gan (jardin), c’est-a-dire les cinquante-trois (gan)
sections de la Torah; de méme, les mitsvot sont les arbres du jardin et du verger (dans les Rabbot,
Parachat Ki Tétsé).

La réponse s’appuie sur «D.ieu planta un jardin en Eden»: vous aussi, vous devez planter. La Torah est ap-

pelée «un arbre de vie» et «un jardin» (gan, dont la valeur numérique est 53, le nombre des sections hebdo-
madaires de la Torah), et les mitsvot sont les arbres du jardin.
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Et par ’accomplissement de la Torah et des mitsvot, ils atteindront le niveau et le degré de «Vous
marcherez apres Havaya votre D.ieu», a propos duquel il est écrit: «Ta voie est dans la mer»; de
méme, grace a cela, ils s’éleveront, de sorte qu’une voie leur soit ouverte dans la mer mentionnée
plus haut. C’est a cela que se rapporte le verset: «Ses voies sont des voies de douceur», etc.

En observant la Torah et les mitsvot, on parvient a «marcher aprés» D.ieu, dont la «voie est dans la mer», et

I’on acquiert aussi une voie a travers cette mer. Ainsi, il est dit de la Torah: «Ses voies sont des voies de

douceur. »
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(Proverbes 3:17). Et c’est la le sens de «Ils garderont la voie de Havaya» ; voir ce qui est écrit a ce
sujet dans Torah Ohr, Parachat Bechala'h, dans le discours qui commence par «Je chanterai pour
Havaya», ainsi que dans celui qui commence par « Ceux qui marchent parmi ceux qui se tiennent

debout», a propos de «Si vous marchez dans Mes voies », etc.

11 s’agit de «Ils garderont la voie de Havaya» (Genése 18:19), comme cela est expliqué dans Torah Ohr, dans
les discours sur «Je chanterai pour Havaya» et « Ceux qui marchent parmi ceux qui se tiennent debout» (Za-
charie 3:7).
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Mais les navires et les vétements mentionnés plus haut ont encore besoin du niveau des marins
(malachim) qui les dirigent sur la mer, comme il est écrit dans le Zohar, partie II, [folio] 48b, a pro-

pos de «quelqu’un vient et dirige sur la mer», etc.,

Cependant, les navires — les vétements — ont encore besoin de «marins» pour les diriger, comme le dit le
Zohar a propos de «celui qui dirige sur la mer ».
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qui est précisément celui qui «ouvre une voie dans la mer», en y faisant pénétrer la lumiere et le
flux de la Lumiére infinie (Or Ein Sof), béni soit-I1, comme mentionné plus haut, et en adoucissant

les rigueurs (Guevourot) des vagues de la mer; alors seulement les navires peuvent y naviguer.

Cette direction, c’est D.ieu qui «ouvre une voie dans la mer»: Ily fait pénétrer le flux de 1a Lumiére infinie et

adoucit la rigueur des vagues. Alors seulement les navires peuvent naviguer.
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Et c’est a cela que nos Sages, de mémoire bénie, ont fait allusion dans le Talmud de Jérusalem,
chapitre 2 de Chabbat, et dans le Midrach Rabba, parachat Beréchit, chapitre 6, [et] parachat Be’-

houkotai, chapitre 35 : « Celui qui ouvre une voie dans la mer » — depuis Atséret jusqu’a la féte,

Les Sages ont fait allusion a cela dans le Talmud de Jérusalem et le Midrach : « Celui qui ouvre une voie dans
la mer » désigne la période allant d’Atséret (Chavouot) jusqu’a la féte (Soukkot), ou les navires peuvent

naviguer.
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c’est-a-dire que la « voie de Havaya » est alors attirée vers le bas ; car a Atséret eut lieu le don de la
Torah, etc., et par cela une voie est ouverte dans la mer, etc.

La «voie de Havaya » est alors attirée vers le bas, puisque la Torah fut donnée a Chavouot, et c’est par la To-

rah qu’une voie est ouverte dans la mer.
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Dans le service divin, cela correspond a I’enseignement de nos Sages, de mémoire bénie : « Les
mitsvot requierent une intention » ; c’est-a-dire, comme 1’ont enseigné nos Sages, de mémoire bé-
nie : « Qu’il accepte d’abord sur lui le joug de la royauté céleste, puis qu’il accepte sur lui le joug
des mitsvot. »

Dans le service de ’homme, cela correspond a I’enseignement selon lequel les mitsvot requiérent une in-

tention, ainsi qu’a I’ordre de la Michna dans le Chema : accepter d’abord le joug de la royauté céleste, puis
le joug des mitsvot.
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Le joug de la royauté céleste [est accepté] par le Chema, en livrant son Ame dans « Un » ; par cela,
on attire « lavoie de Havaya » dans le niveau de la « mer », d’en haut vers le bas. Car « la mer res-
semble au firmament », etc., « au Trone de Gloire », etc. ; et son moment commence « lorsqu’on
peut distinguer le bleu (tekhelet) du blanc »,

Le joug céleste est accepté dans le Chema, en livrant son 4me dans « Un » ; cela attire « la voie de Havaya »

dans la « mer », depuis les hauteurs. Le moment du Chema commence lorsqu’on peut distinguer le tekhelet
du blanc ; le tekhelet ressemble a la mer, laquelle ressemble au firmament.
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Et «la tékhelet ressemble a la mer», etc., «au Trone de Gloire»; par 1a, on fait descendre d’en haut
vers le bas Celui qui «ouvre un chemin dans la mer». Comme il est écrit: «Ta voie est dans la mer,

et ton sentier», etc.

Le ciel, a son tour, ressemble au Trone de Gloire. Par son intermédiaire, une voie est tracée dans la mer d’en

haut: «Tavoie est dans la mer, et ton sentier» (Psaumes 77:20).
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Ensuite, il doit accepter sur lui le joug des mitsvot; alors, par les mitsvot, qui sont les «barques»,
c’est-a-dire les navires, les Ames aussi pourront trouver une voie dans la mer, etc.

Ensuite, la personne accepte le joug des mitsvot. Les mitsvot sont les «barques», les navires dans lesquels
les Ames aussi peuvent trouver une voie a travers la mer.
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C’est pourquoi les marins sont appelés *malachim*, et Rachi explique que ce terme désigne égale-
ment un mélange, puisqu’ils remuent I’eau, etc. On peut expliquer que ce mélange consiste a tra-

cer dans la mer une voie d’en haut vers le bas, afin que « Tavoie soit dans la mer »,

Ainsi, les marins sont des *malachim*, des « mélangeurs », comme le dit Rachi, parce qu’ils remuent I’eau.

Le « mélange » consiste a tracer dans la mer une voie venant d’en haut, afin que « Ta voie soit dans la mer ».
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et également d’en bas vers le haut, afin que les habitants de la terre ferme, qui appartiennent au

monde réveéleé, puissent s’élever et accéder a une compréhension du monde cacheé.

Ils tracent aussi une voie de bas en haut, afin que les habitants de la « terre ferme », le monde révéleé,
puissent s’élever et comprendre le monde caché.
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Mais la traversée de la mer des Joncs constitue un niveau plus élevé : la mer elle-méme y devint
une véritable voie de terre ferme, de sorte qu’il n’y eut alors nul besoin de bateaux. Cela rejoint ce
qui est écrit ailleurs a propos du verset « Sortez et voyez », etc. : « Sortez » des vétements, et cela
par la révélation.

La traversée de la mer fut plus élevée encore : la mer elle-méme devint terre ferme, si bien qu’aucun bateau

ne fut nécessaire. Le discours sur « Sortez et voyez » interpréte ces mots comme signifiant « sortez » des vé-
tements, par la révélation.
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« De la couronne dont sa meére I’a couronné » : ¢’est la lumiere de Kéter (la Couronne), par laquelle
Il transforma la mer, qui est le monde caché, en monde véritablement réevelé ;

Cette révelation est « la couronne dont sa meére I’a couronné » (Cantique des Cantiques 3:11) : la lumiére de
Kéter, qui transforma la mer, le monde caché, en monde révéle.
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et il n’est alors plus nécessaire d’avoir les vétements appelés « bateaux », qui s’interposent entre
I’homme et la mer de la sagesse. Car il n’est donné de tirer profit de la mer de la sagesse que par
I'intermeédiaire d’un vétement et d’'une parabole, qui font écran entre lui et la mer de la sagesse,
comme dans « Moché entra au milieu du nuage », etc.

Les « bateaux » ne sont alors plus nécessaires. En temps normal, on ne peut tirer profit de la « mer de la sa-

gesse » qu’au moyen d’un vétement ou d’une parabole qui s’interpose, comme lorsque Moché entra au mi-
lieu du nuage.
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Mais lorsqu’ll transforma la mer en véritable terre ferme, il n’y eut plus besoin d’aucun vétement
ni d’aucune parabole ; une voie s’y ouvrit, comme sur la terre ferme. C’est a ce propos qu’il est dit :

« Les enfants d’Israél marcheérent sur la terre ferme au milieu de la mer », etc.

Lorsque la mer devient terre ferme, aucun vétement ni aucune parabole n’est nécessaire ; une voie la tra-
verse comme sur la terre : « Les enfants d’Israél marchérent sur la terre ferme au milieu de la mer. »
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Et c’est la [le sens de| « Pendant six jours, vous mangerez des matsot, et le septiéme jour sera une
assemblée (atseret) pour Havaya, votre D.ieu. » L’explication : « matsot » s’écrit avec un vav ; cela
correspond au fait que I’on attire [la lumiere] dans le niveau de la matsa, qui est « sans sel », etc.

Le maamar s’achéve sur le verset « Pendant six jours, vous mangerez des matsot, et le septiéme jour sera une

assemblée pour Havaya, votre D.ieu » (Deuteronomy 16:8). Ici, « matsot » s’écrit avec un vav, indiquant que
la matsa sans sel, le « pain de pauvreté », recoit le vav.
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le niveau du vav, et elle devient le niveau de la mitsva. Grace a cela, ensuite, « le septieme jour »,
un niveau encore plus élevé est attiré, de sorte que « la mer devint terre seche ».

Avec le vav, matsa (7%7) devient mitsva (71%%), comme I’a dit plus haut le Zohar. Ensuite, le septiéme jour de
Pessa'h, une lumiére encore plus élevée est attirée : I'ouverture de la mer, lorsque « la mer devint terre

seche ».
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Et c’est 1a le sens de « une assemblée pour Havaya, votre D.ieu » : dans I’esprit de « C’est aprés Ha-
vaya, votre D.ieu, Lui-méme, que vous marcherez », de Celui dont il est écrit : « Ta voie est dans la
mer », sans qu’il soit besoin de vétements, etc. C’est ce qu’explique Rachi a propos du verset « Ce-
lui qui trace une voie dans la mer » : il se rapporte a I’ouverture de la mer des Joncs.

C’est cela, « une assemblée pour Havaya, votre D.ieu » : marcher a la suite de D.ieu Lui-méme, dont la « voie

est dans la mer », sans qu’il soit besoin de vétements. Rachi explique que « Celui qui trace une voie dans la

mer » désigne I’ouverture de la mer des Joncs.
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DANS LA AVODA

Avant d’étudier la Torah, il convient de réciter le Chéma et de prier en étant prét a donner son Ame dans le

«Uny, afin que le cceur désire véritablement étre annulé devant D.ieu; alors, méme une étude ou ’on ne

ressent rien unit son 4me a D.ieu. Il convient d’étudier pour la Torah elle-méme, de consacrer une partie

de son étude a I’Ecriture, aux Aggadot et a la Torah intérieure, et d’ajouter a son étude le «sel» de la crainte

du Ciel. Le service commence par la foi simple et I’acceptation du joug du Ciel, le «pain de misére», et ne

s’éléve qu’ensuite vers la compréhension.

QUESTIONS A DISCUTER

1.

Pourquoi le maamar insiste-t-il sur le fait que I’intellect n’est qu’un réceptacle de ’Ame, et comment cela
fait-il de I’étude de la Torah une forme de sacrifice de soi?

. Comment I’étude d’une loi pratique portant sur des choses matérielles peut-elle unir une personne plus

pleinement a D.ieu que I’étude des mondes supérieurs en Kabbale ?

. Que nous enseigne I'image du sel, qui n’a pas de goiit propre mais donne du gofit a la viande, sur la place

de la Torah intérieure et de la crainte du Ciel dans I’étude ?

Pourquoi la matsa de Pessa'h doit-elle étre le « pain de misére» sans sel, et que nous apprend cela sur le
point de départ du service divin ?

. Que représentent les navires, les marins et I'ouverture de la mer dans le service de D.ieu d’une

personne ?
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PARAGRAPHE 1
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Une autre transcription de ce méme maamar, datant de
I’année 5571 et conservée de la main du Tséma’h Tsédek.

LA NOTE DE KEHOT
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2 « Et toute offrande de votre oblation, vous I’assaisonnerez
de sel ; vous n’omettrez pas le sel de I’alliance de votre
D.ieu dans votre oblation ; sur toutes vos offrandes, vous
offrirez du sel. » Le maamar est une explication du dis-

cours sur ce verset.
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Et toute offrande de farine que tu présenteras, tu I’assaison-

neras de sel ; tu ne laisseras pas manquer de sel de I’alliance
de ton D.ieu dans ton offrande de farine ; avec toutes tes of-

frandes, tu présenteras du sel.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 2
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Le méme discours cité ci-dessous a propos de «Pata’h
Eliyahou » : il explique que le Tanya appelle I'intellect et
les émotions de ’dme son «essence» uniquement par
comparaison avec la pensée, la parole et I’action, tandis
que I’ame en elle-méme est une lumiére simple qui les

dépasse.
LA NOTE DE KEHOT
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Tanya, chapitre 3 : chacun des niveaux de ’ame « se com-
pose de dix niveaux, correspondant aux dix Séfirot supé-
rieures », répartis entre I'intellect et les émotions. L’Ad-

mour Hazaken prend cela comme point de départ.
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Kehot Publication Society (CC-BY-NC)
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Un passage paralléle dans les maamarim de I’Admour Ha-

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

zaken sur la nature et I’essence de I’ame divine.
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Tanya, chapitre 12, parle de « I’essence et de I'étre de
I’ame divine, qui sont ses dix niveaux ». Le maamar ajoute
a présent que méme ces forces ne sont que des récep-
tacles pour ’essence de I’ame.
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La note cite ’argument selon lequel I'intellect et les émo-
tions sont des vétements de I’Ame, et non son essence, car
une essence est indivisible alors que I’intellect et les émo-
tions sont divisés ; elle renvoie ici pour I’exposé complet.
LA NOTE DE KEHOT
Y PRI L, wDIAY DWW KPR WD O¥Y 01K MTM ow M1’
w° RDIA DoWA MITAY PO UWW ANRMY L,pRnnn °na oxy P07 T
woIT DXY RY M 10mn mpbnnn WOw AnRM™ L,2™MnN D’Pf?’ﬂ i
1PAWR 77T A0 Y 270N R0 AR AR — .“P‘?H.ﬂh "nba XY
.'|‘?’N1 R ,RIPN 1972 NPWRA2 N”TIRD 121982 .53 °Y 1”80

WTPRR MND 1773

Ce discours explique que I’ame en elle-méme est une lu-
miére simple, sans division entre intellect et émotions ;
ceux-ci sont ses vétements, appelés «tikounim» parce que
I’ame se déploie en eux.
LA NOTE DE KEHOT
AL, RN

oy 9o pInY

Lorsque Moché vit le martyre de Rabbi Akiva et demanda :
« Est-ce 1a la Torah, et telle est sa récompense ? », D.ieu
répondit : « Tais-toi ; ainsi cela s’est élevé dans la pensée
devant Moi. » C’est I’exemple d’une volonté qui dépasse la
raison.

Menachot 29b2 v”> mnn

N2WSNR INYT PIPIAY [ 93 17A 21

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
.0%IP M0
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La derniére Michna de Kinnim : plus les anciens de la To-

rah vieillissent, plus leur esprit s’affermit. Cela montre

que I'intellect se développe au cours de toute une vie.
Mishnah Kinnim 3:6:3 0°1°p wn
I0YT,PPRIY 1Y 22 ,PINT DY 23Rt IR RWRY 12 1Y 037 ...
73Rt YY) D°IBRI? MDY °OR (2 2PN) WRIY 112y N
DTN INYT LPIPRY L P KPR LD K 110 31 DI LN

SN 077 TIRY 7190 D°YY2,(AW) NI 1770y

Si une femme dit : « Je fais veeu d’'une paire d’oiseaux si je
donne naissance a un garcon », et qu’elle donne naissance a
un garcon, elle doit offrir deux paires : I'une pour son veeu
et l'autre pour son obligation. Si [avant de les avoir dési-
gnés] elle les a remis au prétre, et que le prétre, qui devait
offrir trois oiseaux en haut et un en bas, ne le fait pas, mais
en offre deux en haut et deux en bas, sans demander
conseil, doit-elle apporter un autre ...

Torat Emet 357 (Public Domain) « Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-
BY)

MmN pon
« Quelle est la part de D.ieu d’en haut. » Cette expression
désigne I’essence de 'dme comme une part de D.ieu.
Job 31:2°2:x7% 2R
10 T7Y NN Py AiPR PN
Car quelle serait ma part de D.ieu d’en haut, et mon héri-

tage du Tout-Puissant depuis les hauteurs ?
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

oW oW IMNSY PR ON 1NN 99N

Le Maharal demande ce qu’est D.ieu, puisqu’Il n’est ni in-
tellect ni corps, et répond que I’on ne peut méme pas sai-
sir I’Ame dans le corps, a plus forte raison le Créateur.
L’Admour Hazaken le cite mot pour mot.

Gevurot Hashem, Second Introduction to Gevurot Hashem
181> 2 AT 0w M1

7K 901 MANI AN 1AW AR %3 ,ROWP 1K M 13T AR K9 ...
VIO AN LRI 12N ANRN OORENI 0w 590 Mnw ma
.DBR 12N 71797 RIPA 77207 102,102 0BR 2o, PO K31l
79 0K 179y 917 017w 0N QWA 7o 1NInEY PR OK 198K IR
Dy Tny® Do DIRM MW AT 0 4P *°wI .71ane nn
LR ROWID 19Y PIRWD PRY D57 KM2 10w 901 1Ow 93 ,AnnnR
TINP% 52N 0°1277 91 (0,40 Mnw) UM OIR 2R KD 37

... W92 X2 O¥YI OW °3 ,0%WNTPI PMRwn

Gevurot Hashem, with footnotes and annotations by Rabbi Yehoshua D.
Hartman, Machon Yerushalyim, 2015-2020 (Public Domain)

« Car ’homme ne peut Me voir et vivre. » Le Maharal, cité
ici, s’appuie sur ce verset pour montrer que ’essence de
D.ieu ne peut étre saisie.
Exodus 33:20°3:3"% mnw
M1 ORI *I87RY %2 19-NK 1R 2210 R R0
Et Il dit : « Tu ne peux voir Ma face, car ’homme ne peut Me
voir etvivre. »

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

15

131 197 NPawn K21 97y 971 091277 1IR3
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

1°M283 0N Wyl o

« Faisons I’homme a Notre image, selon Notre ressem-
blance. » Admour Hazaken y voit une référence a I’ame,
qui refléte ’ordre supérieur.
Genesis 1:26172:% n°wx12
Ny 0% NI72 371 1IMANTI RT3 DTN Ty DORRR nRn
PIRTTPY U ORIT0I PIRT I M2 0w
Et D.ieu dit : « Faisons ’homme a notre image, selon notre
ressemblance ; qu’ils dominent sur les poissons de la mer,
sur les oiseaux du ciel, sur le bétail, sur toute la terre et sur

tout étre qui rampe sur la terre. »

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

29 ,R NPwRA2

PARAGRAPHE 3
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18

%21 NaNy

Dans la priére d’Eliyahou (Pata’h Eliyahou), on s’adresse a
D.ieu en ces termes : « Tu es sage, mais non d’une sagesse
connue. » ’Admour Hazaken comprend « Tu es sage »
comme signifiant que D.ieu s’abaisse pour se vétir dans
'Hokhma.

Tikkunei Zohar 17b:3-4"7-"3:2 1> 971177 °23pn
D RYPT 12037 KDY 1AM RIT NIR LRYST 7RON2 IR 0990 NaX
ARIIRDY .RW 337 72°M) 99PN RYTIMNWRY KPR KT IR 72
0195 LAYM PTX NPRT CMAIN RITI KDY PTANR PR NP
P72 .RDPYIRRT RTIAY DI .73 R PT LKW 12T NI
772 MR PTE P .0WR 931M0 1IN* PR CAIRM LKWOTR RMOn
RMDY PIINR PR ARMRD KD
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)

T1 5712927 571 1R

Dans les dix Séfirot d’Atsilout, « Lui et Ses forces vitales
sont un, Lui et Ses réceptacles sont un », ce qui n’est pas
le cas dans les Séfirot de Béria. Cela décrit 'union com-
pléte de D.ieu avec la 'Hokhma d’Atsilout.
Tikkunei Zohar 3b:9-10>-"1:2°3 9t °1pN
PO AR L7132 T A3 9K L1972 RDPR MIPUXRT NII°00 Ty
,T0 7372 7K IRDPT ,AR12T NI°D0 Y2 037 KT n 73N T
Y2 (N°M3 K™1) P71 RIT RPD DY NPYY LTW 1ITORIA PR NG
iR APy2 AN ,ANI3T NPED TRY: ,MPUIRT NivDD
DX 222 210K K71 KPP 2372 WY KIIXPRT

Tikkunei Zohar - Vocalized (Public Domain)

072n97 WrRT 0o W 02 wrnd

Cette note renvoie le lecteur a plusieurs passages du De-
rech Mitzvosecha du Tséma'h Tsédek, ou I’affirmation du
Rambam citée par le Tanya est examinée en détail.
LA NOTE DE KEHOT
592y 72y MEn .2, mpbx NIRRT MXN 7°NI%R 9772 719R2 AR7
J99°KY 2,5p 9NN NN WY 0w A7ATa K ,3D .3 KD
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Le Tanya, chapitre 2, cite le Rambam, selon lequel D.ieu «
est la Connaissance et Celui qui connait », et ajoute dans
une glose que les kabbalistes étaient d’accord, mais uni-
quement au sujet de la Lumiére infinie lorsqu’elle se vét
dans 'Hokhma, Bina et Daat d’Atsilout, et non au-dessus
d’Atsilout.

Tanya, Likkutei Amarim 2:4-50°8 *0p°2 ;nwRY pon 0N
=12
5y 117272 OIRT NP39°2 PR 1 1277 10 YR KIM YTRO KInY
Niawnn K2 °3” :2°n31 PR¥nn 3998 07”1237 70 P2
7933 ,NINY2 NIXTA 21PN 211 NI WU ARY YN D3 NIawnn
127 7YM NiaRT ninwl nbyn DT D Ly PR? 7123 Dyn
N2 OaY RTW *2p¥T 17K 1001787 ninga By ,0ivwnrony
>DPR WRT ©2 79T 79T 922 191 sWRIM minT 237 wnn 0y
... UR NN 07 0P ningiy R
Kehot Publication Society (CC-BY-NC)
IMAZY NNPAR 5 172 Yown RIpa XYY 17apn awa BUm aNpY
TONXRIT 291 713 Qws Pon 9721 K1Y PI YT ND
Le Maharal soutient que les Sages ont appelé D.ieu « le
Saint », c’est-a-dire « Celui qui est séparé », et non « I'In-
tellect », car Son essence est inconnue et absolument

simple. ’Admour Hazaken cite cela comme le rejet du
Rambam par le Maharal.

Gevurot Hashem, Second Introduction to Gevurot Hashem
1477 2 AnTpn ,awn M2
3 ,7RIT N2 POwR” RIP R LUK N2 wpn” owa ...
,DOREMIM 2o11 A WA 2O1 D721 RITW 27 ,¥7I3 R MY NNOMR
RITW *1 DY 90RI "W¥P” PAyw ,7RIT NI WITRT MR TN
RITY MIY2 A .MYAWwDR NPPoN2 YD 1A’ R 0D DT
TP T3 17 WO 9377 05,1301 P21 727 PR ,Mvwan nvvona
>3 %197 PAR 17732 1PRW 927 1201 9721 7973 IR PPAwa ,1n 1272
R ,79 ORY 207 9721 927 1R L5990 97319 PRI DD 71a0° R
... 297,557 910 KM 2o v

Gevurot Hashem, with footnotes and annotations by Rabbi Yehoshua D.
Hartman, Machon Yerushalyim, 2015-2020 (Public Domain)

PARAGRAPHE 4

21

T2 T 2T M R

Dans les Séfirot d’Atsilout, « Lui et Ses forces vitales sont
un, Lui et Ses réceptacles sont un ». C’est pourquoi Iaffir-
mation du Rambam est valable au sein d’Atsilout.

Tikkunei Zohar 3b:9-10-"1:2°3 97171 *1pN

P TR L7302 T AN AR L7302 RDPM MIDPERT Ni1°D0 YT

L0 T PR IRDT ,ARI2T NIPR0 Y 037 IXPT MR L7132 T

a3 (N°M1 K”1) P03 KIT RPD DY NPYY .70 TIORIN PR IR

niRD ARy2 PAN LIX"M3T NIPRD ARy: ,MPERT NiPRD
DX 923 73R K1 KPP P72 MY NRINPRT

Tikkunei Zohar - Vocalized (Public Domain)

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/
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N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

Tiré de la priére d’Eliyahou : « Tu es sage, mais non d’une
sagesse connue. » Ici, cela décrit D.ieu comme revétu de
la 'Hokhma d’Atsilout et un avec elle.
Tikkunei Zohar 17b:3’3:2 1 917 °1pn
N .RYT0 113°30 KD 1°21 K17 NAR .KXYOT° 71072 X1 051 NI
ARIARDY LKW 2127 92°M1 99PN RYTINNWRD KPR RY™7 A0R 79
D193 VAWM PTX NPRT MM RIPTI RAYY PIINR PR DD
R °12T NPTy
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)

aN2N1 Nanaw

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
ni)

2N MR qWnl 1AW 112

Tanya, chapitre 2 : de méme qu’un fils procede du cerveau
de son pére, ’ame de chaque Juif procede de la pensée et
de la sagesse de D.ieu. La parenthése demande comment
cela s’accorde avec le fait que la 'Hokhma ne soit qu’un
réceptacle.
Tanya, Likkutei Amarim 2:2°2:°2 012K *01p°% ;1wRA o k%0
133 712 SN 1IR3 2y PN el 2wn 777 7Y 72
minn q@N 120 D WATR "DYURRR NP ony 0027 YR
inRIM AT 1OWRI DX UK 23 nuwl 213723 72,287
1230, T INEOM NI RPN KT MO0 K WA INT 7130
072717 202
Kehot Publication Society (CC-BY-NC)

PUIANI WURY

C’est 1a que se trouve I’analogie citée : contrairement a

une pensée, la goutte de semence puise dans I’essence de
I’ame habillée dans le cerveau et engendre donc une des-
cendance qui lui ressemble véritablement.

LA NOTE DE KEHOT

.Ow D LI 93 IR L [3] .[X ,1P] 7YDa v Pand 17T RMpa

IR MW TIMNEYY WHIN MNRn DA 12 qwnl Tavna
whn TP IRITa 1T 1o
L’analogie de I’Alter Rebbe dans Kuntres Acharon : la
goutte puise dans ’essence méme de I’ame revétue dans
le cerveau et engendre donc une descendance véritable-
ment semblable a elle. Le texte la cite sous le titre « Ig-
geres HaKodesh » ; 1a note de Kehot la situe dans Kuntres
Acharon.
Tanya, Part V; Kuntres Acharon 4:31x”2:’7 NInx 070137 ,X°1N
7,3 1K Dot NP2 A9PBRY AWM 272 12 PRY N
MR ,INMIY) WRIIW Y2wD M NUWRNR TIRT P 4T 130
21271 1IRT KT 22,200 DY inangyy imnn’ wia? pa Ko it
wDIT MImRR D3 A2 YR ,N9LD 13TPRETTR WD mnn?
nn A7 M1 NP 1971 ,PNing nYana AnmIy
Kehot Publication Society (CC-BY-NC)
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« Et Il insuffla dans ses narines un souffle de vie. » Le texte
renvoie au commentaire du Zohar sur ce verset concer-
nant la racine du niveau le plus élevé de I’Ame.

Genesis 2:7°1’2 N°wX12

070 NRY PEXI M7 MRIRTIR DY ORI DOP9K 7 73T
SO0 WRY? DTN ")

Alors D.ieu forma ’homme de la poussiére du sol et souffla

dans ses narines un souffle de vie ; et ’'homme devint une

ame vivante.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)

"yon KR 10D By

Dans I’explication de « leurs départs selon leurs étapes »,
Adam Kadmon est appelé « ’Adam de Béria » et Atsilout
dans son ensemble « ’Adam d’Assiya », relativement a la
Lumiére infinie.
LA NOTE DE KEHOT
.X 71X Syon n7ph

"yon MR

« Voici les étapes des voyages des enfants d’Israél. » Le
texte renvoie a son discours sur ce verset.
Numbers 33:1’X:372 712712
AYRTT3 DNRIZ? DOIR PIXD R WK DXL vyon APK
TR
Voici les étapes des enfants d’Israél, par lesquelles ils sor-
tirent du pays d’Egypte, selon leurs armeées, sous la
conduite de Moise et d’Aaron.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

IPYORD DIREN

« Et Moché écrivit leurs départs selon leurs étapes. » Le

discours sur cette expression traite d’Adam Kadmon en
relation avec les mondes.

Numbers 33:2°2:3"% 7212

DIPyoR APRY M CDTPY Dyom? ORYINTAR wn anon

:DPRYIN?

Et Moshé écrivit leurs départs, étape par étape, sur ’ordre

de D.ieu ; et voici leurs étapes lors de leurs départs.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

AR KDY D7Y N7R2 wrny

Le discours sur « Mais Havaya, ton D.ieu, ne voulut pas
écouter Bilam ». Il est cité ici pour son explication de
I’amour caché, qui provient de la pointe du Youd, au-des-
sus de '"Hokhma.
LA NOTE DE KEHOT
.79°K1 38PNN°Y REN 3 MK LA LM KXN 0 n7po

ay'ea R YINWD TPPPN I AR KDY

« Mais Havaya, ton D.ieu, ne voulut pas écouter Bilam, et
Havaya, ton D.ieu, transforma pour toi la malédiction en

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

bénédiction. » Le discours sur ce verset explique ’'amour
caché qui provient d’en haut de la 'Hokhma.
Deuteronomy 23:6:3” 0°127
MPPpITNN T PPN M ADIN BYPIIN YRUR PRIK M MANND)
SRR T 730N "2 19737
Cependant, D.ieu, ton D.ieu, ne voulut pas écouter Balaam ;
mais D.ieu, ton D.ieu, changea pour toi la malédiction en
bénédiction, parce que D.ieu, ton D.ieu, t’aimait.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 5

33

34

35

36

TROMTA 1D DA YR TyntY

La note précise que I'idée selon laquelle I’essence de
D.ieu est infiniment au-dessus de 'Hokhma est expliquée
1a.
LA NOTE DE KEHOT
3PNy 2-KIP 07NN AR2N2

Two1 ®o2

« Tu aimeras Havaya ton D.ieu de tout ton cceur, de toute
ton ame et de toute ta force. » Le maamar demande
comment s’accordent les deux interprétations de « de
toute ton ame ».

Deuteronomy 6:5°77:"1 0°7127

Et tu aimeras D.ieu, ton D.ieu, de tout ton cceur, de toute
ton ame et de toute ta force.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

1on By ayv

La méme question y est posée et résolue : la Torah ne
donne aucune raison au sacrifice de soi, car celui-ci pro-
céde de 'amour caché au-dessus de Daat. «Car Il est ta
vie» ne peut en étre la raison, puisque le sacrifice de soi
signifie renoncer a savie.
LA NOTE DE KEHOT
.121°Y W' P70 A”INTR P NAYT .2 ,U8 K™D ORI

791 R399 10 R T DN TAnRD

« Pour aimer Havaya ton D.ieu, écouter Sa voix et t’atta-
cher a Lui, car Il est ta vie. » La Torah donne une raison
d’aimer, mais aucune au sacrifice de soi.
Deuteronomy 30:20°3:"7 0°127
T TIRY TN 23 43MRIT 1993 YRR PRON TN M2NY
nn? 3p¥771 p%7? D7I3X? TNIK? 1 YW WK MIKT2Y Y'Y
077
aimer D.ieu, ton D.ieu, écouter Sa voix et t’attacher a Lui ;
car Il est tavie et la longueur de tes jours, afin que tu habites
dans le pays que D.ieu a juré a tes péres, a Abraham, a Isaac

et a Jacob, de leur donner.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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Une discussion du Tséma’h Tsédek sur le verset «Aimer
Havaya, ton D.ieu... car Il est ta vie», citée par la note
comme paralléle.

Deuteronomy 30:2°2:°% 0127

AR OO TR OIIXTIWR D3 19p2 AyRYY TRX MTTY navt
FWRI2IN 12377232 I

et tu reviendras a D.ieu, ton D.ieu, et tu écouteras Sa voix

selon tout ce que je t’ordonne aujourd’hui, toi et tes enfants,

de tout ton cceur et de toute ton ame ;

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.39y 0O2°3Y1 DPTIRD-NYMIR RN .20 00T

38 2213 7235 N”M
La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).

LA NOTE DE KEHOT
X ,RIRD

39 0215 7215 717N TIRbm
Aprés avoir énuméré les mitsvot dont on jouit des fruits en
ce monde, la Michna conclut : « et I’étude de la Torah
équivaut a elles toutes. » Le maamar explique pourquoi.

Mishnah Peah 1:1°X:’X x2 mwn
MR PRI BT LINBT MY D? PRY 027 9K
MO 0PI TPNIND 92K DTRY 0°727 19K .M7iR TinbDy ,0v70n
NR2M ,0°700 MR L,OK AR T30 .X27 0PIY7 i nnop 1pm
1072 7312 173 TnPnY a0 07X 172 oIy
Voici les choses qui n’ont pas de mesure déterminée : les
coins [du champ] ; les prémices ; [les offrandes apportées]
lors de la présentation [au Temple aux trois fétes de péleri-
nage] ; la pratique des ceuvres de justice ; et I’étude de la To-
rah. Voici les choses dont I'’homme jouit des fruits en ce
monde, tandis que le capital lui reste dans le monde a venir :
honorer son pére et sa mére ; la pratique des ceuvres de jus-
tice ; faire la paix entre une personne et son ...

Torat Emet 357 (Public Domain) « Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-
BY)

40 02 n7am

« Et tu en parleras » : le commandement d’étudier la To-
rah, qui suit « de toute ta force » dans le Chéma.
Deuteronomy 6:7°1:"1 0°727
TYM T2 ANIPH A2 ANY2 02 A1) T337 DR
SN
Tu les enseigneras avec soin a tes enfants, et tu en parleras
lorsque tu seras assis dans ta maison, lorsque tu marcheras
en chemin, lorsque tu te coucheras et lorsque tu te léveras.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

1,107M27

a4 N ANNR2M RO 7907 %2 1PIyMm

Le passage allant d’ici au début du folio 6a se trouve éga-
lement, avec quelques changements, dans les chapitres

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

186-189 de cette série.
LA NOTE DE KEHOT
510 0°21 0°n qWn2 070K 0°M11°W2 373 R¥NI K'Y ) '{77?[‘? Y IRON
.95°KY 2PN Y70 27N QW XY .0Ep-19p 091D

42 S3TPR SWR 1INT KD

Une discussion paralléle du Tséma’h Tsédek sur la Torah
comme «la parabole de I’Ancien».
LA NOTE DE KEHOT
.21P°Y RIRY NVMIR IR

43 05912 w1772 Mt W

Le discours pour Pourim explique que la Torah est appe-
lée «la parabole de I’Ancien» parce que «I’Ancien» est la
Lumiére infinie elle-méme, au-dela de la lumiére qui
remplit les mondes et de celle qui les entoure, lesquelles
ne sont qu’un rayonnement en rapport avec les mondes.
LA NOTE DE KEHOT
WINT2 w2 XD 1911 1D TPORY 26 °Y 17N wMIpRa IR .2 LM% RN
SR WY 00D

44 7120 7% o1 2UTIRD 1M

Tanya, chapitre 5 : celui qui comprend une loi de la Torah
s’unit a la sagesse de D.ieu dans une union merveilleuse,
« pour devenir un et uni, véritablement, de tous cotés et
sous tous les angles ».

Tanya, Likkutei Amarim 5:6-70°n8 *03p°% ;1WwRY pon X0
Ksabal
,MPRYAD 59D R¥MI 197Y3 RPY 7inD TINY PRY KDl TN Xam
2173 707 TPYR DR L1391 73 P30 wan 0U7mm 0vTIR? iy
nizna 53 2y ANIYM 7RI NPT MINI WK TR IRY 187AN
TIRPR M3N DY 19°0K1 ,11372 NiNPAT Nitn By 190K nivtyn
12720 MR
Kehot Publication Society (CC-BY-NC) ;

PARAGRAPHE 6

45 moynD N2 MM

Dans le passage paralléle, « comme cela a été expliqué
plus haut » renvoie au chapitre 185.
LA NOTE DE KEHOT
NWH R¥NI 77DpR2 OWY) 179P *Da DUNI MM 0w 1797N 0°31 0on2
.(2¥7AR 0°"12°W2 27Y0 1Y 12TN2 ﬂ”\P'?u'l

PARAGRAPHE 7

46 07N IR MINXYa 1AW MRSy TN Moann

Le Rabbi explique que cette union de I’essence de I’ame
s’obtient en récitant d’abord le Chema et en priant avec la
disposition au sacrifice de soi dans le mot «Un»; alors,
lorsqu’on étudie la Torah, ’essence de I’ame s’unit et s’in-
clut elle aussi.

LA NOTE DE KEHOT

17017 17am WP NRIPI VY MY AININW 28 7Y 3°Y WU-W”WP‘? el

15 WHIM NPNEY MY2ONM TIM° 573 WY1 M5 1IN PO IRY TR
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PARAGRAPHE 8

a7 A72IPT XD K99 KO ROPINT

La note de Kehot donne ce passage du Zohar comme
source de l’affirmation selon laquelle la Torah est la
chambre céleste du Saint béni soit-I1.

Zohar II, 200ax ,7 27mt
LA NOTE DE KEHOT
A”DpAD AW 0°27 0°12 N1 191K M2 AR L[3] X 7 27m

48 1821 XP1T R NTIN

« Mais son désir est dans la Torah de D.ieu, et dans Sa To-
rah il médite jour et nuit. » Le désir principal de celui qui
étudie est la Torah elle-méme, méme si un peu d’orgueil
s’y méle.
Psalms 1:2°3°X 0°2°71n
:12791 Opi® 1377 4NN 9¥07 °N N7IN270K °3
Mais son plaisir est dans la loi de D.ieu, et il médite Sa loi

jour et nuit.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

49 R NT AUYNY

A propos de Daniel 10:7, les hommes qui accompagnaient
Daniel ne virent pas la vision, mais furent saisis de crainte
: « Bien qu’ils n’aient pas vu, leur mazal a vu. » De méme,
la racine de ’Ame pergoit ’'union que celui qui étudie ne
ressent pas.
Megillah 3a:1477>:X *3 12730
ST K7 APRT 23 2 AR OV IRR ORT AR YW RPT 0N
DipR2 DXR XY YR NNMP %P ?RIRR KR LoD A
PO7 RWY? — R OR) TR YIX AN AIEr? — noiwn
PRI RIRVY 210 02T RPY?
Ravina dit : Nous apprenons de cela que si un homme est
saisi d’effroi alors qu’il ne voit rien, [c’est parce que] son
astre voit. Quel est son remeéde ? Qu’il récite le Chema. S’il
se trouve dans un lieu impur, qu’il s’en éloigne de quatre
coudées. S’il ne peut le faire, qu’il dise cette formule : « Le
bouc chez le boucher est plus gras que moi. »
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Daf Shevui (CCO)

LA NOTE DE KEHOT
KL, 190n

50 My12awn ansai. . 127 09”72

Le discours de Chavouot explique que l’intellect, méme
apres s’étre étendu de I’Ame comme faculté distincte, de-
meure un avec elle; c’est pourquoi ’Ame est appelée
«I’ame intellectuelle». Cela fonde I'idée que I’attachement
de I'intellect a 1a Torah attache aussi ’essence de I’Ame.
LA NOTE DE KEHOT
AR’y 10PN 1”0 WKLY 92712 .ﬂ”h?‘?

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

51 982° 717 2250 7773

Ce discours explique la vertu de la Torah dans son en-
semble, qui oblige chacun a étudier toutes ses lois, méme
celles dont il n’aura jamais besoin.
LA NOTE DE KEHOT
X, 0K NPk

52 | «Car en ce jour, Il fera expiation pour vous. » Le texte fait
référence a son discours sur ce verset.
Leviticus 16:30°7:10 X1p™
70N 7 %197 D2 NRVA P31 DINK Y7 077y 1D M 0P
Car en ce jour il sera fait expiation pour vous, afin de vous

purifier ; vous serez purs de tous vos péchés devant D.ieu.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

53 TPRT B99277 M
« Et ces paroles que Je vous commande aujourd’hui seront
sur votre ceeur », suivi de « et vous en parlerez ». Le dis-
cours auquel il est fait référence explique ces versets
comme portant sur I’étude de la Torah.

Deuteronomy 6:6:1 0°127
71237779 0¥ 9137 2238 WK 7PRT 021370 N
Et ces paroles que je t'ordonne aujourd’hui seront sur ton

coeur ;
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 9

54 11 RPN TR T

Rav Chéchet révisait son étude tous les trente jours et di-
sait : « Réjouis-toi, mon ame, c’est pour toi que j’ai lu, c’est
pour toi que j’ai étudié. » Cela illustre I’étude constante
des sages.

Pesachim 68b:1337:2 1”0 0°roD

XI2°¥2 XP) “2om ,mTmbn AP YTIn R PR Y3 nwy 11

PR ORI T KW T2 KDY KT ORWRI ORI MR KETT

MRIY L PINY DODY MIRNI K 1IN RPRPR YRR 27 MR

°3 RP°yn AR X XY Y nipn npY7) ont on2 X7 oy
-T2y P WDIT ROYTX — WOIK T2y

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT

WX ,9 777 27w .2, 10 0°MoD XY

55 P9I A . L A

Le parallele précise la référence : dans Chabbat 33b, au
début, Rabbi Pin’has ben Yair répondait de douze facons
aux questions de Rabbi Chimon bar Yo’hai, et, par la suite,
Rabbi Chimon lui répondait de vingt-quatre facons (selon
le manuscrit ; I'édition imprimée porte vingt-cing).
LA NOTE DE KEHOT
] P8R M WP 22w Swpn M %2 RIP°YN 72w (0w 0°37 0°n2
»apn Y P98n M7 WP °”207 Swpn M "2 "HDJ]?W %1778 27 >”2D7
1’?’]?773 72 P9 Nawa 11D *piID [17D :Qw 0BT .p7°01A2 17D] 773

22w N1972°01 WU 131 13937 LINIMIR TN (R LK) Y LTy 20T
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M3572% 1NIND AR7ID] 279 PR PRPND PR RN e *Pawn oa
.[9] .[maw®? mawn xOR Hrann 0 xR awn 0wl XPX 17T R L0

56 | Lanote de Kehot renvoie a Shabbat 30b:1 pour ces mots.
Shabbat 30b:1°X:2°? naw
Y "yaT R KA RRP UPI3 07131 07 MO RN2WT RO 9D
RIB POB M XPT APY 2237 XYY MR NIpd KPR OR ,1°0D)
XOX 70732 >790K RIA0I2 APR M 2APD 72PN ORR 0K RO
RITI2 P20 M iRy PRI IR YOI pUD nypd XD
WD NI PRYOR TMAR KITT NONIN
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
57 | Lanote de Kehot renvoie a Daniel 6:13 pour ces mots.
Daniel 6:1337:1 7X"17
722 7T AT 0K K27 RDPR I0KPY RIRDTR VK1 1P TTIND
KDY 39w T30 107 PPN PRPTY UINY APR0IT RY1TT U
X977 0191 “TR"NTD KNP RPE? MWNY K2R MY RO 20Y
WRTYD
Alors ils s’approcheérent et parlérent devant le roi au sujet de
Iinterdit du roi : « N’as-tu pas signé un interdit stipulant
que tout homme qui, pendant trente jours, adressera une
priére a un dieu ou a un homme, sauf a toi, 0 roi, sera jeté
dans la fosse aux lions ? » Le roi répondit et dit : « La chose
est vraie, selon la loi des Médes et des Perses, qui ne peut

étre abrogée. »
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 10

58 PR RN . L TPaR NG

Variante textuelle : 1a ou ce texte dit que les maitres de la
Kabbala « étaient peu nombreux » (11 D°v¥In), le texte pa-
ralléle dit « sont peu nombreux » (717 D°0YIN).
LA NOTE DE KEHOT
L7127 20N :0W 0°27 D°n2

PARAGRAPHE 11

59 70 WP QUORDRN aN

Lorsque Moché monta dans les hauteurs, les anges du ser-
vice demandérent pourquoi un homme né d’une femme
se trouvait parmi eux et souhaitérent que la Torah de-
meure au ciel. Moché répondit que ses lois concernent
des étres humains dotés d’un corps et d’un mauvais pen-
chant. La Torah fut donnée a Israél ici-bas.
Shabbat 88b:7°1:2 1”n naw
PT *2X7n TV D2 MY YW w3 1 13 YU 2 T
AR 2902 TER 1977 1,071y DY 91337 (XIT 7112 wiTR 107
NIRD YN 77 AN A133 770 01D 1K K2 1790 DapY
37 man wpan NN 07197 K1Y 0Tip NIIIT 1Y DO
TR 7R TR 7 273TP0N0 23 0N 123 191N 0D TR MY 20T
DR 2¥ 777 1IN WK PR 223 TR

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

5 TINR°2 2 779 X787 PrOY AN LT LR T 2R IR .2 ,10 Naw
7 nRea

60 NP17 2%nWwa D°1°1y2a

Un développement paralléle sur la raison pour laquelle la
Torah est revétue spécifiquement de sujets matériels.
LA NOTE DE KEHOT
LADW Y70 271 277yN qwnn IR7

PARAGRAPHE 12

61 5719 11N POY

Dans le passage paralléle, « comme mentionné plus haut »
renvoie au chapitre 186, ou I’étude de la Torah est expli-
quée comme I'inclusion de ’Ame dans la Lumiére infinie.
LA NOTE DE KEHOT
07y A7Epa 5715 :0w 0°27 0% qwnn2

62 BN N7

« Vous ne profanerez pas Mon saint Nom, et Je serai sanc-
tifié au milieu des enfants d’Israél. » L'’Admour Hazaken lit
techalelu comme signifiant qu’on fait un ‘halal, un vide de
divinite.
Leviticus 22:3227%:273 X9p™
:DWTRR "7 73K PRI 32 TIN2 MYTRI "WTR DY DK 19PN K2
Et vous ne profanerez pas Mon saint nom, mais Je serai
sanctifié au milieu des enfants d’Israél : Je suis D.ieu, qui
vous sanctifie,

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

[ nw] 7°n% 1R 1771 [2,37] CnwTpa m7T0 prhyt 2% ,20 RIp7
A8 °Y 270 270pn B702 9hhn XD 2°n 177 03 AR L[] .(7,7Y)
0PN Y 271 NPwIR DY TR PIAK 03 12010

63 1172 299197 RITY 7AN PRY
« Au sujet de tout homme qui est arrogant, le Saint béni
soit-11 dit : Moi et lui ne pouvons demeurer dans le monde.
» Cela montre pourquoi la lumiére de D.ieu se retire de
celui qui se ressent comme une « chose » distincte.

Sotah 5a:14-151"0-777:X *11 Y10

MR M7 MB3 12 T TR 9D :RIPIW I RWAKY ,RTON 27 MK

IWPR” MRIY ,07IY2 T 199107 RITY IR PR KIT 102 WiTRD

5R PPIR KD ANR 227 2073 0oy M3 NORER ANIR ATy Tnea

7909 *BORK A2 “INNT KRR 9IIR K2 IAR” KPR ,VINR” *pR

773097 227 WX VATHIN ANIN YT N9 237 IR 37T

SMRIY LAY XYW M7 APDR M0 M) 33 WY 0T 93
774 o2 ,”Wj.}; [a)e} D"}]T{ijm”

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC—éY—NC)

Arakhin 15b:133°:2 171 1379

TATRT TR LY 1YY 12007 9D :RIPIW T MK RTOM 37 MK

N9 CWPR” MRV ,07IY2 TP 177107 KIM IR PR XIT T2

PR PR VPR KD DR 229 2071 0020y A23 NONIR INIX Ty

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
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LA NOTE DE KEHOT
22,30 1797y WKL, YI0 IR

PARAGRAPHE 13

64 211D PP o ey

Un exposé détaillé du tsimtsoum et de I’espace libre.
LA NOTE DE KEHOT
790RY 2 ,K3 PR IR

65 >’y — 11D
Une note textuelle : I’édition imprimée de Mayim Rabbim
porte 3”X (« si tel est le cas ») au lieu de 3"y (« par consé-
quent ») ici, mais il s’agit d’'une erreur d’impression ; son
manuscrit porte comme ici.

LA NOTE DE KEHOT
RI77 0°27 0°1T PP791321 W TPV K17 PAR LOVK :(R°7°Y) DW 0921 %R
JIXD 07N

PARAGRAPHE 14

66 N2awn Q% DX 7121 7772

La-bas, «nous avons espéré» (kivinu) est interprété
comme le kav prolongé : «et a ’avenir, il y aura le niveau
du Chabbat, le haut et le bas étant égaux», lorsque I'unité
inférieure sera révélée comme l'unité supérieure.
LA NOTE DE KEHOT
ooy ™I num 9yn Naw N2 v TNYRY T,y RN

67 TRy Nt owh v

Le Tanya explique que lorsqu’une personne saisit une loi
de la Torah, son intellect ’englobe et se revét en elle; cette
loi est la sagesse et la volonté mémes de D.ieu.
Tanya, Likkutei Amarim 5’71 012K *01p°7 ;1wR P20 ,R°10
LA NOTE DE KEHOT
.18 R°IN IR9

68 AP Ap” 1770
La aussi, I’enseignement «quiconque dit : “Je n’ai que la
Torah” ne posséde méme pas la Torah» est expliqué ainsi :
la crainte et 'amour doivent également étre attirés d’en
haut, par les mitsvot (ici, les tsitsit).

LA NOTE DE KEHOT
X, 1P nMpo

69 W9 PN 1IN L L IRINT 2D

Le Talmud conclut que celui qui prétend n’avoir que la
Torah ne posséde méme pas la Torah, car I’étude doit me-
ner aux actes. Ici, il montre que I’étude seule n’unit pas
I’ame a D.ieu sans le désir du cceur.
Yevamot 109b:4-5"1-7:2 v”p Mna°
RANT — N220 1277 039 YRIA pIT %Y 21297 — 10857 22y
:RPR IRUWD .179R 92 1K — 71730 19 PR niIRT 9D niR 0o 01
INDPWD M1 R .TIR KPR 12 PR — 7790 KPR 9 PR 0iRT 92
NP MR L,RDD 27 MK TRDYY KR .7 PR 170 19°DRT RPN

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

WPRY 7D ,ARPa W My N Y5 — oy opTeey
TR PR Y2
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT
Y MPwN 1PR0a ART L[D] .37 L(77YD L3) JANNRI2 ,7”'7371 .2 ,0p MmNy
1972 266

PARAGRAPHE 15

70 TN 3700 DUNT wrnDY

Une discussion du Tséma’h Tsédek sur ’enseignement du
Ari zal concernant le sacrifice de soi au mot «Un», signa-
lée par la note comme paralléle.

LA NOTE DE KEHOT
JOWR Y70 12190 N7AIR LRD 077 ™R 1172 .27°8 WrpR YW 17y IR

PARAGRAPHE 16

71 129 199N 2% AN

« S’il tourne son cceur vers Lui, Il rassemblera aupres de
Lui son esprit et son ame. » L’Admour Hazaken I’applique
au désir du cceur dont dépend l'union de I’Ame avec
D.ieu.

Job 34:1477:775% 2R
OR? PPR INNW) im7 927 PR D oR

S’Il tourne Son cceur vers ’homme, s’Il recueille auprés de
Lui son esprit et son souffle ;

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

70,79 2PR

72 RN TN ROR

Une note du Rabbi concernant la formulation des Sages:
«mais la Torah et les actes de bonté ».
LA NOTE DE KEHOT
.266°y MWD 1”002 MNIR P”I NAYN IR

73 WY 1R TR

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT

J[3] .wmy 27 nawT XD W
74 AR TRINW 1P M Y 10N T

Rabbi Yo’hanan :
d’agir, mieux aurait valu pour lui que son placenta se re-

celui qui étudie sans avoir I'intention

tourne sur son visage et qu’il ne vienne jamais au monde.
Cette parole est citée pour montrer que la bonté doit se
traduire en actes.

Jerusalem Talmud Shabbat 1:2°2:% naw *n5w17° TN

75 moan 1y

Parmi les choses dont une personne jouit des fruits en ce
monde tandis que le capital demeure pour le Monde futur
figure « la concentration dans la priére ». L'Admour Haza-
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ken, suivant Rachi a cet endroit, la compte parmi les actes
de bonté.

Shabbat 127a:147:X 1”5p naw

0°727 AW 13710 227 0K JOX "27 IR XYW 72 AT 27 WK

17 99K ,X20 02397 37 NvR 1P M 071y 177 nive DoKX oTX

TR N°3 NRIYM PN 1YY L0790 M LR Nolan
.M31 727 920 DX TN L7790 TInPnY 112 YTanm

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

76 o7IM7 7722 901 1712

Le discours sur «Et tous tes enfants seront instruits par
D.ieu» explique '’enseignement des Sages selon lequel les
érudits en Torah accroissent la paix dans le monde, ainsi
que leur lecture de «tes enfants» comme «tes batisseurs».
11 est cité ici pour établir ce lien entre I’étude de la Torah
et I’édification.
LA NOTE DE KEHOT
795K K, IR N7IpY

77 eI T b

« Et tous tes enfants seront instruits par D.ieu, et grande
sera la paix de tes enfants. » Le texte renvoie a son dis-

cours sur ce verset.
Isaiah 54:13x7:7717°yw°
27722 09W 377 °0 "7 1712709
Et tous tes enfants seront instruits par D.ieu, et grande sera

la paix de tes enfants.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)

78 m21Wn *on n°oan

Parole de Rava : « Le but de la sagesse est la techouva et
les bonnes actions. » Elle montre que I’étude doit conduire
aux actes.

Berakhot 17a:11x8”>:X 1> 11372
XY 07210 DUym NN — TN N°PoN X277 AUMIDD Koan
12mm 973 RITY 127 12727 1K1 1PN VYI N3IYY RIIP OTX KT
537 ML YOw M NXT MRO0 MURY mNIT LTI mRana
an? DoiY? — "omeiver KR mR1 KD Uiy opwiy
.R721 KPY 95 mia , Anw XU nipiyn 021 .Anwh KPY 0owiys X9
C’était une parole favorite de Rava : Le but de la sagesse est
le repentir et les bonnes actions, afin que I’homme ne lise
pas [la Torah] et n’étudie pas [la Michna] pour ensuite
contredire son pére, sa mére, son maitre ou quiconque le
surpasse en savoir et en age ; car il est dit : « La crainte de
D.ieu est le commencement de la sagesse ; tous ceux qui
agissent selon elle ont un bon discernement » (Ps. 111:10). 11

n’est pas dit ici « tous ceux qui ...

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Tractate Berakot by A.
Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)

LA NOTE DE KEHOT
X, MO72

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

PARAGRAPHE 17

79 172 "N 71N 121naw

Variante textuelle : les mots « en laquelle se trouve la Lu-
mieére infinie, béni soit-11 » sont absents du parallele.
LA NOTE DE KEHOT
APR M2°n RN°Y (201°Y) 0w 0°37 0°13

80 TV 779% "Y0)

Variante textuelle : le paralléle dit « a cheminé et est des-
cendue, comme mentionné plus haut, dans la sagesse de
Béria, Yetsira et Assiya, jusqu’a ».
LA NOTE DE KEHOT
7Y ¥7°37°913 D735 177 Y0l (0w

PARAGRAPHE 18

81 m9apn NRon — nwatenn

Variante textuelle : le passage paralléle porte « la sagesse
de la Kabbale, par exemple ».
LA NOTE DE KEHOT
ATy H‘?JPH nnon 0w 0°27 0°12

82 N°m 0°99W NRM22

Variante textuelle : le passage paralléle porte « au niveau
des sérafim et des 'hayot » au lieu de « dans la création des
sérafim et des 'hayot ».
LA NOTE DE KEHOT
P73 mnam) 27n 990 %P0 LNPM 0°9TW Phad 0w 037 oona
.0%IDIRY N1 PDIWA 12D IRM22 ER PN Y (371 27WMn InTR
Kadhial/BWh R Phih Rell

PARAGRAPHE 20

83 192p7 MPyRa wrn N

Le passage d’ici jusqu’a la fin (5b) est absent du passage
paralléle a cet endroit.
LA NOTE DE KEHOT
.OW 0927 DOR3 KD%Y 07y 117 2,71 190 1Y IROn

84 Pwya . . MPIENA RO aApT nUyna

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
.TInon naman ayw

85 NNPFINT 1°19 11271 QRaw 1PanY

Notes du Rabbi sur les secrets de la Torah évoqués dans
les couronnes des lettres, présentées comme références
paralléles.
LA NOTE DE KEHOT
.34 1Y 149y 7o .32 1Y 423°y 0N TZ?”\PY? el

86 N1°193 NP

L’expression du Zohar « pour les sages, une allusion [suf-
fit] » ; la note de Kehot cite ce passage parmi d’autres. Ici,
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elle décrit les secrets évoqués par les couronnes des
lettres.
Zohar I, 26b2 ;10 x”mt
LA NOTE DE KEHOT
LTI .2 10 RV

PARAGRAPHE 21

87 TP 21°Ma L N0 NYRtan Tk

Un paralléle dans les maamarim de I’Admour Hazaken sur
I’obligation d’étudier la dimension intérieure de la Torah.
LA NOTE DE KEHOT
.(QW 1M012Y) T7°Y 77OpN 1m0 0a XY

PARAGRAPHE 22

88 N”2 1”oW 07982

La note invite le lecteur a comparer avec le Pri Megadim,
commentaire du Choul’han Aroukh, « la-bas », sans préci-
ser davantage le passage.
LA NOTE DE KEHOT
.Ow w”Iph — .o 2han 1Y

PARAGRAPHE 23

89 ARPER TN RO

« Et Yossef fut emmené en Egypte, et Potiphar... ’acheta. »
Un récit simple, dont la lumiére ne peut étre saisie comme
sagesse, mais qui est néanmoins attirée vers le bas a tra-
vers ses lettres.
Genesis 39:1’X:0”? N°wKR2
PR D°72VT W AYIR 0279 ID°LIR WP ARMIIR TN "0
:TI?QW ﬂu'l'[jﬁu'l WWB D”?N}ZDW?U TR %N
Et Joseph fut emmené en Egypte ; et Potiphar, officier de
Pharaon, chef des gardes, Egyptien, I’acheta des mains des
Ismaélites qui I’avaient emmené la-bas.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

X ,0Y nPwR12

90 »on pe

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
R Mo”2

91 w1 an AN
« Et les fils de Cham : Kouch, Mitsraim, Pout et Canaan. »
L'un des exemples de généalogie donnés par le Rambam.
Genesis 10:61: n"wR12
:1Y107 VIDY O>IIM WA3 O "I
Et les fils de Cham : Koush, Mitsraim, Pout et Canaan.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

2,2 PWRA2

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/
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N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

DRIV TN ANWR oW

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
207 %o

5NV INWNR oYY

« Et le nom de sa femme était Mehetavel », dans la liste des
rois d’Edom ; un autre exemple donné par le Rambam.

Genesis 36:39172:1"% nowr12

INYX 0Y WD 1Y DY T YANA 728N 71229712 130 2¥2 NN

27171 N2 77URTN2 '??S?T?’WQ

Et Baal-Hanan, fils d’Acbor, mourut, et Hadar régna a sa

place ; le nom de sa ville était Pau, et le nom de sa femme

était Mehetabel, fille de Matred, fille de Mé-Zahab.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

wa?n Nt yanm

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
2200w

waPD AN yaem
« Et Timna était une concubine d’Elifaz, fils d’Essav. » Un
autre exemple donné par le Rambam.
Genesis 36:1227:1"% nowx12
"2 7K P2RYTNN 1KY Tom WyT12 100K WD AN viam
Ay NYR N7y
Et Timna fut la concubine d’filiphaz, fils d’Esail ; et elle en-
fanta Amalek a Eliphaz. Voici les fils d’Ada, femme d’Esaii.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

PAANY PRIV AWK DWI QUMY WIS O 2131 72 wARn PN

71227 221 2277 99 PRIWY YRw TIPPN °T 22IN 1921 waD non
Le huitiéme principe de foi du Rambam : il n’y a aucune
différence entre les généalogies et les récits, d’une part, et
les Dix Commandements ou le Chéma, d’autre part, car
tout vient de la bouche du Tout-Puissant. L’Admour Haza-
ken le cite mot pour mot.

Rambam on Mishnah Sanhedrin 10:1777730 mawn 5y 0"am
R
SR yRw

« ficoute, Israél : Havaya est notre D.ieu, Havaya est Un. »
L’autre exemple du Rambam d’un verset central.
Deuteronomy 6:4°7:1 0°727
:TX Havayah 1°p9% Havayah X1 ynw
ECOUTE, ISRAEL : D.ieu EST NOTRE D.ieu, D.ieu EST UN.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.7,10%137

11N 1910 Py

« Les Dix Séfirot sans substance : leur fin est insérée dans
leur commencement, et leur commencement dans leur
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fin. » Cela explique ici comment les lettres dépouillées, le
niveau le plus bas, sont reliées au niveau le plus éleve.

Sefer Yetzirah 1:7°1:°X 717°%° 190
namows 19102 10PN TNPINa 1910 PIYA R 92 mMIED vy
D10 110K 717 TR 21991 21w 19 1°RY T NTRY NPnA2 7Iwp

La dizaine de I’existence a partir du néant a sa fin liée a son
commencement et son commencement lié a sa fin, tout
comme la flamme est unie au charbon ardent ; car D.ieu est
un et il n’y en a pas un second, et avant un, que compteras-
tu?

Sefer Yetzirah, Warsaw 1884 (Public Domain) - Sefer Yezirah, trans. by Isidor
Kalisch. New York, 1877 (Public Domain)

NP2 NN RNYTIR

« La Torah procéde de 'Hokhma », I'un des endroits cités
dans la note de Kehot. ’Admour Hazaken en déduit que la
racine de la Torah se situe au-dessus de 'Hokhma.

Zohar, Beshalach 28:377-3881”ow-1yw:n”> n?w3a ,77t71 190
mais la nourriture de ceux qui sont absorbés par la Torah ne
nourrit que I’ame et I’esprit, et non le corps, car elle pro-
vient de la sphére de la « Sagesse », de la région supréme et
la plus glorieuse d’en haut. Il n’est donc guére étonnant que
les enfants de la Sagesse soient plus fréles que les autres
hommes, car ils ne mangent absolument pas de nourriture
destinée au corps. En vérité, « la Sagesse garde en vie ceux
qui la possédent » ! Béni soit le corps qui ...

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

NP2 RN RNYTIR

La méme parole, 4 un autre endroit mentionné dans la
note de Kehot.

Zohar, Yitro 21:378-22:389v72w:273-n"yw:X"2 170”77 100
Selon Rabbi Yehouda, « pére » représente la Sagesse (Hokh-
mah) et « mére », 'Intelligence (Binah). Rabbi Yehouda dit :
« Les deux interprétations signifient une seule et méme
chose, car nous avons appris que la Torah émana de la Sa-
gesse supréme. » Rabbi Yossé dit que la Torah émana de
I'Intelligence, car il est dit : « pour comprendre les paroles
de I'intelligence » et « n’abandonne pas la Torah de ta mére
».

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

S W 1RW AN NMPMIRT Y . . RIPW KPR

Le Tsema’h Tsédek remarque que cela explique la parole
des Sages (Bava Metzia 33a) selon laquelle I’étude de
I’Ecriture est « une mesure et non une mesure » : contrai-
rement a la Michna et au Talmud, la sagesse de I’Ecriture
n’est pas saisie ; seules ses lettres le sont, comme lors-
qu’on saisit I’existence sans I’essence, selon la Kabbala.
LA NOTE DE KEHOT
B ,15 jaln]] 571Rn 1297 1127 277781 2%9 Y 001N 57mRn 5y n7mNa
MR NAwT TSN TIwR D XD 0D TR R TR RPR1 »pown
NAWA 1P¥2 01 PMIRT PO AW 7RONT PPRY RPN 3”RWR ANNRon
"KM 02 RIPNI POIYI 17T AR .TIY?D,?J M3 NI R IR
7wy 00%pa IR

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/
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N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

17151 AT RANW >0

La lampe de Hanouka est placée a gauche de I’entrée, «
afin que la lampe de Hanouka soit a gauche et la mezouza
a droite ». Le texte renvoie a son discours sur cette loi.
Shabbat 22a:2°2:X 275 naw
min RI°7) .MNB? TIN0T NDVI ACIT? MEM 12317 93 037 IR
MY RO DRMY I PR MY KINT AN KON 21 ?A0R
T PRnn 1210 71 KINY 7D PRnbn XNOPM JoRnbn
R
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

nvyw nvya
« Sortez et voyez, filles de Sion, le roi Chlomo, avec la cou-

ronne dont sa mére 1’a couronné. » Le discours cité inter-
preéte la couronne comme les lettres de la Torah.

Song of Songs 3:11X™:) 0*°Wwi 1w

o2 nx 1P7npYY npya mPw 2pna TiY N3 APRT MIR%
:127 nonty 021 inann

Sortez, filles de Sion, et contemplez le roi Salomon, et la

couronne dont sa mére I’a couronné au jour de ses noces et

au jour de la joie de son cceur.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

m91230 — P

Variante textuelle : dans le passage paralléle, la citation de
Rambam s’arréte a « le Tout-Puissant », etc.
LA NOTE DE KEHOT
13 171230 :(°7°y) ow 0°27 012

0°32 DW 10707 MIaR 2Tay W iR 0
A propos du long récit concernant Eliézer : « La conversa-
tion des serviteurs des Patriarches est plus belle que la To-
rah des enfants. » I’Admour Hazaken I’explique par la
source des récits, qui se situe au-dessus de 'Hokhma.
Bereshit Rabbah 60:8°11:°0 1127 n°wx12
L1200 7IR,OW3 212 17 1PRY 1A P12 1R ,T’Dkbh PRRTP MM PR ...
1121° 7°KR° 12 012 7T 7°N9720 ,7°KR° 12 012 3T 7°N77213 1R o
707 .1797207 RPN 13799 1IRY 1007 190K XD K920 yw b
Mar °na »1ay v 1NMPY 719° (RAR 929 IR 0°513% R1D0M) 1an
RIT .0°D7 AWPWY 07w MYUOR Sw anwa .07 YW oinTinn
71271 KPR 17030 RALR 11T 1°RY 71790 %29 7,1 7RIR
"0 12 TPOPR 7 RAVIT KDY IRIR ORMP 12 NyRw 7 .RIpnn
... 993,173 PP 0omY L Y mIR
« Uhomme arriva a la maison et détacha les chameaux. Il
donna de la paille et du fourrage aux chameaux, ainsi que
de I’eau pour laver ses pieds et les pieds des hommes qui
étaient avec lui » (Geneése 24:33). « homme arriva a la mai-
son [et détacha les chameaux]... » : il leur 6ta leurs muse-
liéres. Rabbi Houna et Rabbi Yirmeya demandérent a Rabbi
Hiyya bar Rabba : les chameaux de notre patriarche Abra-
ham n’étaient-ils pas comme I’ane de Rabbi Pinhas ben Yair

? Un jour, des brigands dérobérent ...

Daat Bereshit Rabbah (Public Domain) - The Sefaria Midrash Rabbah, 2022
(cc-BY)
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PPN °T199IR

« Je suis Havaya, ton D.ieu », le premier des Dix Comman-
dements, que le Rambam place a coté des généalogies
comme étant tout aussi divin.

Exodus 20:2°2: mnw
107723 N°21 D780 TIRR PRI WK TR0X 1 O
Je suis D.ieu, ton D.ieu, qui t’ai fait sortir du pays d’ngypte,

de la maison d’esclavage.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

2,0 mMne

NpP23°2nn RNMIINR

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
[o] .(% ,2p) AN (R ,7D .8 ,20) 2°m

PARAGRAPHE 26

108

109

RT3 RT P0pNR PR AT

« Trois niveaux sont liés les uns aux autres : le Saint béni
soit-I1, la Torah et Israél », et chacun posséde un aspect
caché et un aspect révélé. Le texte cite ici cette méme
page.
Zohar, Achrei Mot 49:296-50:305-17%7:1”1 M IR 7717 7900
v
Israél lui-méme se divise en deux degrés, correspondant
aux deux degrés de la Torah, le révélé et le caché. A tous
ceux qui ont été circoncis et marqués du sceau sacré, nous
transmettons les éléments de la Torah qui sont a la surface :
les lettres, le sens simple et les préceptes, et rien de plus.
C’est ce qu’indiquent les mots : « Il fait connaitre Ses paroles
a Jacob ».
The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

NP 277 9N 219 00

« Car la chose est trés proche de toi, dans ta bouche et
dans ton cceur, pour ’accomplir. » Le texte renvoie a son
discours sur ce verset.

Deuteronomy 30:1477>:"> 0°127
:iny? 922721 7702 TRM 7277 X 21772
Mais la parole est tout prés de toi, dans ta bouche et dans

ton ceeur, afin que tu la mettes en pratique.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 27

110

1m0 K °3°1 >10n

« Les bontés de D.ieu, car nous n’avons pas cessé ; car Ses
miséricordes ne sont pas épuisées. » Le texte renvoie a
son discours sur ce verset, consacré aux deux niveaux de
'Hessed.

Lamentations 3:2227:3 12X
P07 399K %3 11mn-R> *3 Havayah >1on

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/
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N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

Les bontés de D.ieu ne sont certainement pas épuisées ; Ses
compassions ne font certainement pas défaut.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)

SRS 12w
« Reviens, Israél, jusqu’a Havaya, ton D.ieu. » Ce sont les
premiers mots du discours auquel le texte renvoie.
Hosea 14:2°2:7” ywin
Y2 AP *D TROK N 7Y PRI A
Reviens, Israél, a D.ieu ton D.ieu, car tu as trébuché dans
ton iniquité.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
>y QOPPR 1T ON

Le veeu de Yaakov : « Si Elokim est avec moi et me garde

sur cette voie. » Le texte renvoie au discours qui

I’explique.
Genesis 28:20°2:11”2 N°WR12
R I 77T 23R CTRY DOROX DR RT3 3Py 1T
W27 1A P3K? 07 "INy 7290 2o
Et Yaakov fit un veeu, en disant : « Si D.ieu est avec moi, me
garde dans ce chemin ou je vais, me donne du pain a man-

ger et des vétements a porter,
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PR 0% 1 e

« Et si je reviens en paix a la maison de mon pére, alors

Havaya sera Elokim pour moi. » Le discours cité y voit le

Nom transcendant qui se réveéle par I'intermédiaire du

Nom immanent.

Genesis 28:21X72:11”2 N°wXI2

:DPPRY 721 17 228 N°27OR 0iPY PRaAYY

si bien que je retourne en paix a la maison de mon pére,

alors D.ieu sera mon D.ieu,
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

P e

« Car le parfum de tes bonnes huiles. » Le texte renvoie a
son explication de ce verset, qui distingue dans I’étude de
la Torah I’Ecriture, la Michna et le Talmud.
Song of Songs 1:33’X 027w °w
NN NIPY 127PF TR pIIN 1Y 00310 Y 00
Tes parfums sont agréables ; ton nom est comme un parfum

répandu ; c’est pourquoi les jeunes filles t’aiment.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

T2TTRY TON19D TR YA KD MR NIND NRID TIRvDT
NIARR PWR IR AN 12
L’essai de I’Alter Rebbe sur Pri Etz Chaim :

d’une mitsva ne sont pas moins importants que ses lois,
bien que I’on n’en saisisse pas I’essence ; connaitre 1’exis-

les secrets
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tence de I’enchainement des mondes est une mitsva su-

blime qui conduit a un ceeur entier.
Tanya, Part V; Kuntres Acharon 4:24772:"7 171X 07019 ,X°IN
KPR - .TION YTIO AN ,09IM Pw APK LiNpId2 1R
oDiM n 3INR NI9PT TP AR LAMAR RY LAMROEN
AP 19Y 931 ,73WNM 1137 NP2 1P SN WRn 2NN
MITINY IS TP F3 KD, MERT NITI0 KP1T 23X . Tion

mn en KT AR 10

Kehot Publication Society (CC-BY-NC) '

01 nyT™

« Et tu sauras aujourd’hui et tu le prendras a cceur : Ha-

vaya est Elokim. » La mitsva de connaitre D.ieu, accom-
plie par la connaissance de I’ordre des mondes.

Deuteronomy 4:39v”5:*7 0°727

2y Pymn DMW3 DPRRT XN N 2D 722779K NIwM oD YT

TV PR RN YIRG

Sache donc aujourd’hui et prends-le a ceeur : D.ieu est D.ieu

dans les cieux en haut et sur la terre en bas ; il n’y en a pas

d’autre.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

TN PR NN YT
David a Chlomo : « Connais le D.ieu de ton pére et sers-Le
d’un cceur entier. » La connaissance de D.ieu conduit au «
ceeur entier ».
I Chronicles 28:9'0:1”5 X 0°1°11 *127

>3 139 URIN 0P 322 3TN TIX PORNK YT °1270Y o)

“OXY '|5 R¥® 12WI7N70K 1720 Mavnn 133"?;1 R ki ni:;‘?"?;
2TY? A0 YN
Et toi, Salomon, mon fils, connais le D.ieu de ton pére et
sers-Le d’un cceur entier et d’'une 4me bien disposée ; car
D.ieu sonde tous les cceurs et comprend toutes les inten-
tions des pensées ; si tu Le recherches, Il se laissera trouver
par toi ; mais si tu L'abandonnes, Il te rejettera pour
toujours.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

NN9T® XyUn

La Torah est la porte, et la crainte du Ciel, la cour : « Mal-
heur a celui qui n’a pas de cour et qui construit une porte
donnant sur la cour. » Ici, cela s’applique a la crainte
supérieure.
Shabbat 31b:1X:2 8”2 naw
ninnoml NI ninnon > lelolg ‘1;!.15 it ,omy NRY
AP NV 9y Pan k3% 227 17700 2977y 02,37 170n XY ninonn
RIT 992 ¥4TR K12 RY 77377 27 0K .72y RDIT? RYIN ROTT
WY APy DOPORM” MRIY 119N WY T KPK iRy X
raghn
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/
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AI°TRR T N INTYR TRRT 29PN 9D AR MWy o asn

« Et D.ieu nous a ordonné d’accomplir toutes ces lois, afin
de craindre Havaya, notre D.ieu. » Cela montre que le but

des mitsvot est la crainte de D.ieu.
Deuteronomy 6:24773:1 0127
117 2907 1PYR NNR 1877 17X 0°POTPITNR Niwy? N
7 0D UNPN? 0oNP

Et D.ieu nous a ordonné d’accomplir toutes ces lois, de
craindre D.ieu, notre D.ieu, pour notre bien a jamais, afin
de nous garder en vie, comme c’est le cas aujourd’hui.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 28

120

121

WIBW MAWRa WO NIpRa WO 1PNIY DTN whw oty
Tnbna

Rabbi Tanhoum bar 'Hanilai : «Une personne doit tou-

jours partager ses années en trois : un tiers consacré a
I’Ecriture, un tiers a la Michna et un tiers au Talmud.» La
Guemara demande ensuite : «Une personne sait-elle com-

bien de temps elle vivra ? » et répond qu’il s’agit des jours.
Avodah Zarah 19b:1-2°2-"R:2 v 77t 1712y
ORI 72 DIMIA *31 MY U0m PR Py ey whph K7
WY MIUR WYY KPR WUPY — YR DX wRYY D7YY

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

S aWN 0OMIR B°NYA NP 10 MAona DTS

Le Rambam : le partage en trois s’applique au début de
I’étude d’une personne ; mais lorsqu’elle progresse en sa-
gesse, elle lit la Torah écrite a des moments déterminés.

L’Admour Hazaken le cite ici.

Mishneh Torah, Torah Study 1:12770 T1n%0 M99 ,770 mawn
7R
RRN2 PTIWD P3N DX PP ITIPA NPAN3 0K 03T M2 .
2y2¢ 171R2 TR Poy? K21 aN33W 11IR TP XP T3 XD X
Mow? K7W >12 AYIMYT *13T) 2022 TN D710 DNY2 KIP? 12
1292 W0 207 °DY 1272 X232 P2 92 M) MR 2P 71T 12T
ARYT 29
Par exemple : si quelqu’un était artisan et consacrait chaque
jour trois heures a son travail et neuf heures a la Torah, il
devait consacrer, sur ces neuf heures, trois heures a I’étude
des Ecritures, trois heures a la Torah orale et les trois der-
niéres au raisonnement, afin de déduire une chose d’une
autre. Les sujets relevant de la tradition sont inclus dans les
Ecritures, mais leur explication orale est incluse dans la To-
rah orale. Les sujets désignés comme Pardés sont inclus
dans la Guémara. Ces regles concernent le début ...

Torat Emet 363 (Public Domain) « Mishnah Torah, Yod ha-hazakah, trans. by
Simon Glazer, 1927 (Public Domain)
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PARAGRAPHE 29

122 DITANT 71N L . NApPRT TR Bhoa

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
X ,1> MBI Poyh 97 P73 NAyn aR9

123 DITARM 7707 010 . . RIpRa wbwn

Une discussion du Rabbi sur la Torah intérieure et les Ag-
gadot comme partie du tiers consacré a I’Ecriture.
LA NOTE DE KEHOT
.439°y 171 WMPY AR

124 SWNTA L L DOWATIAT INWY 727 WA TR 2AT wDNy
nIRpPRn
La note cite le Tséma’h Tsédek, qui développe presque
mot pour mot le méme point: Berakhot 11b, avec Rachi,
considére le Midrach comme proche de I’Ecriture, et, se-
lon un avis qui s’y trouve, la bénédiction sur la Torah est
requise pour I’Ecriture et le Midrach, mais non pour la
Michna et le Guemara.
LA NOTE DE KEHOT
P02 DaR ,mwn 9953 1w N7n N2 Y37 00N Y 2-373h0 1URUaa
PYAEY CRAn OW IRIANT °NANOW R PRI TUYRI 27y RPT MonaT
MI QW TR WS 19T L, MIRAPRT vt 1w vaR Xapnd :10p waTeT
RPN ,RIMN TIwR RPY OMN0 D972 7127 IR v RIpnRT
RIpRY TP wATAT IR 270y DAk L0910 By 7135 972 RIponnT
L7y 797ORY 10 T 1T 223 R7Y 79T 001712 YUY

125 | La note de Kehot renvoie a Nedarim 36b:9 pour ces mots.
Nedarim 36b:9'v:21"% 0173
RNYV "D RIPR KPR 117127 K? 228 ,NIT381 NioPn waTn 1Ton
MR IAPY CammR Rl W LAP? CITMpT Dwn — e X°
WTRE P 00 PRI 1R KPR PY 100 1Ph0iaw Dipna oRInY
?RP0D RN

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

126 2N whwr oy

A propos de la division en tiers, la Guemara demande : «
Un homme sait-il combien de temps il vivra ? » et répond
qu’il s’agit des jours. Le Rabbi Chnéour Zalman en déduit
que cette division s’applique tout au long de la vie.
Avodah Zarah 19b:1-2°2-":2 v 77t 1712¥
PRI 92 DIMN 27 WY O 37D PY7 IR MPE NPT
Y MWRI YU KIPR2 UUPY — PINY DTN WYY DYy
SR —1RRR 22 7700 N2 WK YT R . Tn?n2
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
Song of Songs 3:3’3:2 07w W
:DIPXY "WDI TITRY NX Y3 03300 D IRTT NI
Les gardes qui font le tour de la ville m’ont trouvée : « Avez-

vous vu celui que mon ame aime ? »

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

AIR3 LT ,2 RPITIRD PR L3 ,3 WU mpD IRT L[0] L0t a0 Ty
.Owh MAyna 173 °y 9-w”pha1 .onn oy 2 10 3Ueh

127 N3 71257
« Tous ceux qui sont appelés par Mon Nom, c’est pour Ma
gloire que Je I'ai créé, formé, et que Je I’ai aussi fait. » Les
trois verbes correspondent aux mondes de Béria, Yetsira et
Assiya, et « aussi » en ajoute un quatriéme.

Isaiah 43:7°1:27n 1°yw°

PIPPYIR PRTS PRI 712071 "W XIpaa 0D
Quiconque est appelé par Mon nom et que J’ai créé pour Ma
gloire, Je I’ai formé, oui, Je I'ai fait.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

1,0 e

128 170 RPN 7120 1PN

Le méme enseignement figure dans le Zohar, 'une des
sources indiquées dans la note de Kehot.

Zohar III, 253b21 ,217 Mt
LA NOTE DE KEHOT
2] .(R L) PN2Y LA MAR LA m

129 170 RPN 7120 1R

« Il n’est de gloire que la Torah. » Ainsi, dans le verset, «

pour Ma gloire » fait référence a la Torah.
Pirkei Avot 6:3°2:) max mawn
LonnRD T2 KPW PRI 7on TIT M M DR 0127 ROm ...
P12 7ann Teiva YT IDIPR 127 IXTP 7272 0027 "W KON
5y ,NOK NIR 190K IR TN 7727 IR TOK 210D IR NOX 7977 IR TN
IMRIY 77N N‘?N 'ﬁl; IR\ .'ﬁ:; 12 .ﬁ;‘l;‘? Tl’ﬂ_gt_{_? 17321 112 NAX
7°KY 230 39037 ooneam (D PPwn) P01 0°ndn 1920 (3 Pwn)
DX °n7in 097 "nng 23w nR% 3 (7 °Pwn) MR L7170 KPR 2iY

:HJTZU

Celui qui apprend de son compagnon un chapitre, ou une
halakha, ou un verset, ou un mot, ou méme une seule lettre,
est tenu de le traiter avec honneur ; car nous trouvons cela
chez David, roi d’Israél, qui n’apprit d’Ahitophel que deux
choses et pourtant ’appela son maitre, son guide et son ami
bien-aimé, comme il est dit : « Mais c’était toi, un homme
mon égal, mon guide et mon ami bien-aimé » (Psaumes
55:14). N’est-ce pas la [un exemple du raisonnement] « du
moindre au plus grand ...

Torat Emet 357 (Public Domain) « Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-
BY)

130 T RTI2I N L

« Qui forme la lumiére et crée les ténébres. » « Forme » dé-
signe Yetsira, la Michna ; « crée les ténebres » désigne Bé-
ria, le Talmud.

Isaiah 45:7°1:717n 11°yw°
P72 1Y 1 2IR ¥ X7921 0I9W Ay qwn X7921 9iK 13D

Je forme la lumiére et crée les ténébres, je fais la paix et crée
le mal ; Je suis D.ieu, qui accomplit tout cela.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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LA NOTE DE KEHOT
1,0 vy

131 WY NP

Le Tséma’h Tsédek renvoie a ce passage et ajoute que
’Ecriture reléve d’«Assiya» parce que, du fait méme de sa
grandeur, elle descend et se revét jusque dans le monde
de I’action.
LA NOTE DE KEHOT
»D 11y 12IMWY °0IM1 IRIP 1781 2,500 AT 1779 NPWRI2 NN
7Y TUUWYR 7Y wabnm 710 ANBYR 2175 XIpnw 25D Mwya XIpn
.7 P79 R°IND 0 VIPPDAY L 20PIR 7Y 1-772 72T NIRRT

152 mam o TR

Le discours sur «Qui a compté la poussiére de Yaakov»,
cité pour expliquer que «aussi» ajoute un quatriéme
niveau.
LA NOTE DE KEHOT
.226°Y 5-w" PR RN 7,00 P2 °0 .[3] .70 23

133 2pY° Ry nanon
« Qui a compté la poussiere de Yaakov. » Le texte renvoie a
son discours sur ce verset pour expliquer que « aussi » in-
clut un quatriéme niveau.

Numbers 23:10:3”3 72712

>N 02 NN YD1 NnR PRI Y37°NK 20m1 3Py DY Nan N
BhisbR el

Qui a compté la poussiére de Jacob, ou dénombré la des-

cendance d’Israél ? Que je meure de la mort des justes, et

que ma fin soit comme la sienne !
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

134 % [TRY NNON AR

« Je suis devenu grand et j’ai accru mes biens... ; ma sa-
gesse aussi est restée aupres de moi. » Le verset qu’inter-
preéte le Midrach.
Ecclesiastes 2:9'0:’2 nomp
9 TRY NI AN D7YT3 *397 Y 221 "NR0im N7
Je devins ainsi grand et dépassai tous ceux qui m’avaient
précédé a Jérusalem ; ma sagesse aussi me fut un appui.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

SUYm YT 03 117M” %P Y R-RIP7M N7 whem L0 L2 nbnp
WPy 790 DR 09N SRt 1o XO%In

135 5 MY AN3 NTROW SnnRan

Le Midrach interpréte « aussi (af) ma sagesse m’a accom-
pagné » ainsi : « La Torah que j’ai étudiée avec Af m’a ac-
compagné. » Le Rabbi Chnéour Zalman relie af au qua-
triéme niveau, la Torah intérieure.

Kohelet Rabbah 2:9°:’2 127 nbmp

Y07 M on 03 .DPYIT2 C197 YAY hn °npoim Rt
NP2 12 11X ,0712 12 NI I3 MY LT P N KD ,0Pya
wpy 12,13 12 7R AR n?;[m L1 ,'IW; ‘IJ; ,iex iJ;

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

TR DD APY AnR ROR 027 MWK 0P 7Y CNRIT AR b

«Je grandis et dépassai tous ceux qui m’avaient précédé a
Jérusalem ; ma sagesse aussi demeura avec moi» (Eccle-
siaste 2:9). «Je grandis et dépassai tous ceux qui m’avaient
précédé a Jérusalem» — qui I’avait précédé a Jérusalem ?
N’était-ce pas David, son pére ? Quatre furent appelés « un
mané, fils d’un demi-mané » : c’est-a-dire cent dinars. C’est
une métaphore pour une personne importante dont le pére
était insignifiant : On, fils de Pélet ; le fils de Tzipor ; le fils
de Beor ; et Ezéchias. Deux furent ...

Midrash Rabbah -- TE (Public Domain) » The Sefaria Midrash Rabbah, 2022
(cc-BY)

136 mon nvawn X9

Le verset du maamar : « Tu ne dois pas omettre le sel de
I’alliance de ton D.ieu. » Le sel est ici expliqué comme la
Torah intérieure.

Leviticus 2:13272 Rp™

:Ti20 TR T2 7Y AN
Et toute offrande de farine que tu présenteras, tu I’assaison-
neras de sel ; tu ne laisseras pas manquer de sel de I’alliance
de ton D.ieu dans ton offrande de farine ; avec toutes tes of-
frandes, tu présenteras du sel.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

137 7277 PR 217p 20 T2

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
.X )1 093381 NP

138 10 KD %21 vTon 27y

La note de Kehot renvoie a I’endroit ou cela est expliqué
plus en détail : Iggeres HaKodesh.
LA NOTE DE KEHOT
20 PR

139 SRS 1w nTa

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
1,70 wUw n7Iph

140 mawn onk Py ank 11

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
T,90 R™MN

141 TPanw monR 27y 1IR°33

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
AL,awenw nmph

142 ARWN AR — Dy>71°w

La note de Kehot renvoie a I’endroit ou cela est expliqué
plus en détail : Sefer HaMaamarim 5636.
LA NOTE DE KEHOT
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IR7 DAX .(7137) OW 0°27 0°% TwRna 7791 IR 127 0185w X°ana
7791 (0P Y R>2IRY T20NR 17000 12w1) A 973w RIns ponn mb
7D VPP IR .°pN °Y 27N 172N 7ol

143 011 nyT™
Ces mots citent Deuteronomy 4:39 ; le passage figure ci-
dessous.

Deuteronomy 4:39v”5:*7 0727

2y Pymm oMW DRRRY XA N 7D 722779K NIwm oD YT
T PR NOnn PIRG

Sache donc aujourd’hui et prends-le a ceeur : D.ieu est D.ieu

dans les cieux en haut et sur la terre en bas ; il n’y en a pas

d’autre.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

0% ,7 027

144 AN "PPR NN YT

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
B, R-0%191 9927

145 nwys s

Ces mots citent Deuteronomy 6:24 ; le passage figure ci-
dessous.
Deuteronomy 6:24773:"1 0127
11% 2307 1°PPR 1TNK RT°? PR 0PN TNR NiwY? N amEn
7 0D UNPO? NP
Et D.ieu nous a ordonné d’accomplir toutes ces lois, de
craindre D.ieu, notre D.ieu, pour notre bien a jamais, afin

de nous garder en vie, comme c’est le cas aujourd’hui.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.72, 0°927

146 NNTT? RYIN °pa mMINnY

Ces mots citent Shabbat 31b:1 ; le passage figure ci-
dessous.

Shabbat 31b:1’X:2 X2 naw

ninnam nneaen ninnon 17 1oy 127 AniT 0Ny nRY
AP NV 2y Pan RY> 027 100 7977y 002,30 1Mon KD nineeng
RIT 7972 WITRI K12 KD (71707 27 90K 772y RDT? RYID RN7T
WYY Y DROKMY LRIV, 1I0PR INY 1D KPK 71y Ny

IR
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT
5] .2 X% naw
147 2°W02 Wrnd Y 2237 117

La note de Kehot renvoie a I’endroit ou cela est expliqué
plus en détail : Sefer HaMaamarim 5636.
LA NOTE DE KEHOT
A0 Y 71 2N 2710 XY

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

148 PATIW 7R PIIN° 1Ry

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
.OW 0°37 0°12 RA°2 7IR°2 77 7,7 7202 TV IRON

149 9922 TIRDN 1. . DOOWnRa PN

« “Il m’a placé dans des lieux ténébreux, comme les morts
d’autrefois” : c’est le Talmud de Babylone. » Ce passage
relie le Talmud a « crée les ténébres », le monde de Béria.
Sanhedrin 24a:18-19v”>-n»>:X 7”5 117110
193 ,MIwna A7P1 KPR 77192 nic 027 TmN 7923 Rn
MY 027 WY - DRIV Cnnd C1win oodwnpa” JTnbna
VAR 7Y ORI RN V7Y TR 47 0K ann 923 P ATIngn
,i2 992 327 miR KRR v37 M2 YiY AYtY CPY DhInNy”
299172 9397 4% :0vniR 0nom
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY‘-NC)
LA NOTE DE KEHOT
LR ,TIPITI0

150 BUIRRY N

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
.[5] . ,297mpa

151 mmea e 159
La Sagesse appelle : « Venez, mangez de mon pain. » La
Torah révélée est comparée au pain.

Proverbs 9:51:'0 “own

PN30R 1773 N1 73 M2 197
« Venez, mangez de mon pain et buvez du vin que j’ai
meélangé.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

LA NOTE DE KEHOT
1,0 0500

152 | La note de Kehot renvoie a Berakhot 11b:12 pour ces
mots.
Berakhot 11b:1227°:2 X n1372
TR PR — MYR? 1037 Y U KIR? 0K MR "IN
137
Rabbi Eléazar dit : L’étude des Ecritures et du Midrash re-

quiert une bénédiction, mais non I’étude de la Michna.

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Tractate Berakot by A.
Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)

PARAGRAPHE 30

153 SqWan W3 "nXYR QXY Qyan NNt

Adam au sujet de 'Hava: «Cette fois, os de mes os et chair
de ma chair. » Ailleurs, ce verset est interprété comme fai-
sant référence a la Torah orale, comparée a la chair.

Genesis 2:23373:’2 N°WR12
> YR K17 NRT? *12n 721 *n3Yn DIY DYDT NXT DTN MKN
MNP WORR

106



LIKKUTEI TORAH - PARSHAS VAYIKRA - MAAMAR 5

Et ’homme dit : « Cette fois, c’est I’os de mes os et la chair
de ma chair ; elle sera appelée Femme, car elle a été prise
de ’homme. »

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

154 | Rav Adda bar Abba dit aux érudits: «Au lieu de ronger des
os chez Abaye, venez manger de la viande grasse chez Ra-
va», faisant allusion a I’étude plus riche de Rava. La Torah
révélée est comparée a laviande.

Bava Batra 22a:9’0:X 272 X7n2 X232

RIXT - ARTCIY RIR IR AP 27 .XIX 72 KX 377 YD M3

Ni73173 TO0DRT ,AANYCIY RIX WX RYTITIR 00T 27 .FI’J'J’?[D’_?

°2 RT3 NPT 113277 37 TRRT ,ANTIY RIX IR VIR 7T

TPOYPIY RIX SRR RIT KT 73 [RPRY] K173 903K N 73K

RIX 2MIV? AP W [NIN Ppwn? K2w *3P P M 7]
PR RIDTY RINT RITT YR R KIP°2 RIPRY

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

155 TN NOR%AD TRAnY By

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
.2,X WAY YA IR7

PARAGRAPHE 32

156 MYRMOWRT DR Twn 937 1770

La fin de ce discours explique que les chefs des tribus re-
présentent le désir du coeur qui oriente les émotions vers
I’amour de D.ieu, et s’achéve sur I’enchainement : « La
sainteté méne a I’humilité, et ’humilité méne a la crainte
de la faute. »
LA NOTE DE KEHOT
7,80 mvn nMph

157 MYRNOWRT DR Twn 12T

« Et Moché parla aux chefs des tribus. » Le texte fait réfé-
rence a son exposé sur ce verset.

Numbers 30:2°2:°% 72712
M MI% WK 1277 77 MR DRI 2127 nivnn "YRTTIR TYn 9210
Et Moise parla aux chefs des tribus des enfants d’Israél, di-

sant : Voici ce que D.ieu a ordonné.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 33

158 Nv23% 127y 0o PN

Ameimar: « Et un sage est supérieur a un prophéte.» L'Ad-
mour Hazaken s’en sert pour montrer qu’un apercu d’un
niveau supérieur dépasse I’essence d’un niveau inférieur.

Bava Batra 12a:14-157"0-7"":X 2”° X1n2 822

MP03 %0 - PMNIN 227 XA IDRIT K20 A7TY DI IR MY
127 X723 MRT ,YIH 722K 1R .'?11;; .'I';Ij; 102 SN kel ?’7;;
:NIT MR ANND RN 127 X237 ALY RTAROM RO

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

(N2 N N'?N el N?}?_ﬁ M %12 37170 N?Q'?"!] ?N:{mf) ORI
RYRRIEN ,RO77 M21 X123 KT 970
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT
— 71871 MO AV WA PP 1772 191IR2 WINPT X, 273
(X 2yp) 2787 20 M0 .(2,79p) Mnw 97y 0°°1 NMN3

PARAGRAPHE 34

159 MW NN Ny

« Enveloppé de lumiére comme d’un vétement, étendant
les cieux comme un rideau. » Les premiers mots de la
lettre a laquelle le texte fait référence.

Psalms 104:2°2:77p 0°%°11n
YD OO0 Wil AnbED MR-y
Tu te revéts de lumiére comme d’un manteau ; Tu étends les

cieux comme un rideau ;
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

160 N1122 °2102% WoOKR 21 17710

«Maudit soit Haman» désigne 1a la kelipa qui dissimule
les lettres yod-hé, le niveau des interdits, tandis que «Béni
soit Mordekhai» désigne I’émanation des commande-
ments positifs, vav-hé. Le «vin» de Pourim, I’annulation
de la compréhension, est la techouva supérieure qui
s’éléve au-dessus des deux.
LA NOTE DE KEHOT
7,8 R™MN

161 N 1192 "1102% WIOKR 271

Rava: « Une personne est tenue de s’enivrer a Pourim jus-
qu’a ne plus savoir faire la différence entre “maudit soit
Haman” et “béni soit Mordekhai”. » Le texte fait référence
au discours qu’il consacre a cette parole.
Megillah 7b:7-81-"1:2 "t 712731
197 N 12 YT K97 TY RI1DD "Mi027 WK TN KT MK
[DIOPX T 712 BB NTIFO ITIY KT 23N 121 23T M7
MY 13T AN R0 UY3 ImeY KT O3 Y 131 op
D53 K? :AP? MK ST 702 072 NTIVO T°IYN N 003 AR
RO UPTIR ROYY ROYY
Rava dit : Il est obligatoire de s’enivrer [de vin] a Pourim au
point de ne plus pouvoir distinguer entre « maudit soit Ha-
man » et « béni soit Mordekhai ». Rabbah et R. Zera se
réunirent pour un festin de Pourim. Ils s’enivrerent, et Rab-
bah se leva et trancha la gorge de R. Zera. Le lendemain, il
pria pour lui et le ranima. L’année suivante, il lui dit : « Le
maitre viendra-t-il, afin que nous célébrions ensemble le
festin de Pourim ? » Il répondit : « Un ...
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Daf Shevui (CCO)

PARAGRAPHE 35

162 3 NDDN awnn nobT

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
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NIRRT

163 1°32 RO°BN awnn nveT

Dans la priére d’Eliyahou : « Tu es plus élevé que tout ce
qui est élevé, plus caché que tout ce qui est caché ; aucune
pensée ne peut Te saisir, absolument. » La reconnaissance

se rapporte a ce niveau.

Tikkunei Zohar 17a:10-1227>->:X > 97177 2PN

mawnn nY Lpneno 93 By XReNo PRYY 93 By ARDY X0 NIR
Wy NP IR LPNPN WY NPPART XA NAX .99 73 Xo%An
JP0ANRT PRRYY L1PRANR RDT 1PND 1MPY 1Ia RATAaRD 17000
72 PWPT KIT NIRY LKW 233 (RMOONR K1) NR2DONR 1IN
PORM F1°N2M 1 TN WOIERT XD 9O ARIDA NIRT 1A 1P TOm

.72 W™BK 19X 170 WhNX LYY

Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)

164 AN N19123 95 Naxn AR D7y MIN22

L’explication du verset « Tu as établi toutes les frontiéres
de la terre » a laquelle il est fait référence ici, imprimée

dans le Siddour avec des discours 'Hassidiques.
LA NOTE DE KEHOT

0Ipnn’y 2971 N7MKR .7 ,0% 70

165 PN NI9123 ©5 Nagt NN

« Tu as fixé toutes les limites de la terre ; 1’été et I’hiver, Tu
les as formés. » Le texte renvoie a son explication de ce

verset.

Psalms 74:171:7y 0°2°1n

(DS 0K UM PR TN NI N3 Anx

Tu as fixé toutes les limites de la terre ; Tu as fait ’été et

I’hiver.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

166 19w STIPD A9K 17T

Le discours « Voici les comptes du Michkan », au début de
ce volume de Likkutei Torah, auquel il est fait référence a
propos de la reconnaissance qui atteint le niveau ou au-

cune pensée ne peut saisir.
LA NOTE DE KEHOT

90K R L3P nph YR

167 19WRN PTIPD 1PN

« Voici les comptes du Michkan. » Le texte renvoie a son

discours sur ce verset.

Exodus 38:21x”2:17% mnw

722 0077 NT2Y YR 2070y TRR WK N7V 19WR 128 “TIPD PN
1727 TIIRT12 MR
Voici les comptes du tabernacle, le tabernacle du témoi-

gnage, tels qu’ils furent établis sur I’ordre de Moise, par le
service des Lévites, sous la responsabilité d’Ithamar, fils

d’Aaron le prétre.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

168
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129 NT°2NY 1P2AR NT°AN

La Michna enseigne que, lorsque I’objet perdu de son pére
et celui de son maitre se trouvent tous deux devant lui, ce-
lui de son maitre passe en premier, « car son pére I’a fait
entrer dans ce monde, tandis que son maitre, qui lui a en-
seigné la sagesse, le fait entrer dans le Monde futur ».
Bava Metzia 332a:8-9°0-"1:X 3”2 Ry>¥n X122
LT 021Y2 X2 PIRY ,NRTIP 927 PY - 127 NTIRY PN N7
V2N P - 020 V2N XY K27 BRI 07 03 modn TeR 1am)
12 70X ,137 P DR mIn - IR PRI 1371 R 10 .npTip
anRY L3137 IR 7798 - *2WD N°22 9271 PR 777 PR 5W nx man
DR 7712 72 90KRY ,1°2R DX 7792 - 027 2R OR) IR DR 7718 72
A

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT

R 775 772M-0°37917 990 1149 *Y T°WN BP0 91K R LK ,AD n73
a0y

PARAGRAPHE 36

169

170

171

172

PR 113

« Et tu n’omettras pas le sel de I’alliance de ton D.ieu. » Le
sel est appelé une alliance.

Leviticus 2:1327:’2 Xp™

2yn TROR N2 NPR MUAYN XY A7RA n7R3 ANMM 1297709
M2R PR WIIR22 2Y AN

Et toute offrande de farine que tu présenteras, tu I’assaison-

neras de sel ; tu ne laisseras pas manquer de sel de I’alliance

de ton D.ieu dans ton offrande de farine ; avec toutes tes of-

frandes, tu présenteras du sel.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

TPPYR °1 NvMa2 Ay

« Afin que tu entres dans I’alliance de Havaya, ton D.ieu,
et dans Son serment. » L’alliance est un lien qui dépasse la
raison.

Deuteronomy 29:11x7°:1” 0”127
20977 1Y NI PRPR T WK PRI TPP0R 1 0122 YR

que tu entres dans I’alliance de D.ieu, ton D.ieu, et dans Son
serment, que D.ieu, ton D.ieu, conclut avec toi aujourd’hui ;
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

0°2%2 QNN 7”73

Le discours explique «afin que tu entres dans I’alliance»
par I’exemple de deux amis qui concluent une alliance
afin que leur amour ne cesse jamais : un lien au-dessus de
la raison, comme s’ils étaient devenus une seule chair.
LA NOTE DE KEHOT
.2, 0%a%1 nMph

0°2%1 QNN

« Vous vous tenez aujourd’hui, vous tous, devant Havaya,
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votre D.ieu. » Le texte renvoie a son discours sur ce verset.
Deuteronomy 29:9'0:1”3 0°727

D°371 D2°PIY DPWKRY RPN 397 0JPD oin o723 onK

PR R 53 03Ut

Vous vous tenez tous aujourd’hui devant D.ieu, votre D.ieu :

vos chefs, vos tribus, vos anciens et vos officiers, tous les

hommes d’Israél,
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

173 QO%Y wwIpn 77T

Ce discours traite de ’'amour de D.ieu qui nait d’un grand
effort, et explique pourquoi le deuxiéme paragraphe du
Chema, qui ne contient pas les mots «de toute ta force»,
est décrit comme ne réalisant pas encore la volonté de
D.ieu.
LA NOTE DE KEHOT
3 ,an now nmph

174 o8y wwIpPn
«IlIs trouvérent un homme qui ramassait du bois le jour du
Chabbat. » Le texte renvoie a son discours sur ce verset.

Numbers 15:32277:1"1 713712

:NWT D13 073y WYPR WK RSN 12703 PR32 1IN
Et alors que les enfants d’Israél étaient dans le désert, ils
trouvérent un homme qui ramassait du bois le jour du

Chabbat.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)

175 | Rabbi Lévi : « Celui qui interrompt son étude de la Torah
et s’adonne a des propos futiles est nourri de charbons de
genét, comme il est dit : “Ils arrachent la salicorne dans
les buissons, et les racines du genét sont leur pain.” »

Chagigah 12b:9'v:2 2 f2°an

TPOIRR — AR 27272 PRIV TN 12T PRian B "7 27 TN

0°nNY YWY M Yy mvn DURWIpT” MRIY ,0°nn 23 IniR

™ AR TiyRn NDRYDY MY — DY PRT T3 oonn?
oonwn

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

176 mow Sy mvn o e
Le méme enseignement de Rabbi Lévi, avec le commen-
taire de Rachi ; le texte renvoie a Rachi a cet endroit.

Avodah Zarah 3b:1477°:2°3 771 12y
§2 179O0R! AR 21272 PRI 1IN 212TH PRIRa 9D 7 21 K
2onn? 0NN Y M Yoy mvn 0°Bupa” SRRV ,0OnnT 23
Win XA T2 WiTRT 7772 MIR2 poiva P2 R v mN
W APYP1 4700 N MIRY 0N MRIY 082 707 PU vIn 1Yy
SRy YW 27927 DIgn 773T0m T MRS oni ayw M Ry
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
177 nIn% oony nyap

Rava : au moment du jugement, on demande a une per-
sonne : « As-tu fixé des moments pour I’étude de la Torah
? » ainsi que d’autres questions ; pourtant, tout cela ne

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/
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compte que si « la crainte de D.ieu est son trésor »,

comme l’illustre la parabole du blé et des chumtin.
Shabbat 31a:118™:X X*? naw
AN DRI o2 DK LPTP OTR TONIRY YW XYY MWK
?AYIY7? N°B% 7717273 79192 ARDY ?hNIN? DAY AYaR ?7TINN3
X7 DR R 07 39°BKY P27 1A 22T A3 7NRa03 noBR
713 %7 TPy MDY MY DTXY PUR K7 — X7 X PR — 173iX
273073 2R 172 % Py 32 K .47 Py 990 .A7y? e

072V K7 DX 207 17 0K KT 117 0N

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

178 1IXIN N7 17 DR

« La crainte de D.ieu est son trésor. » Le Talmud s’appuie
sur ces mots pour enseigner que la Torah sans crainte ne
perdure pas.
Isaiah 33:61:372 171°yw°
39%IR K71 DR NYTI NRIN DY 107 T°RY NIMR 1N
Et la stabilité de tes temps sera un trésor de salut —sagesse

et connaissance— ; la crainte de D.ieu en est le trésor.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

179 | La note de Kehot renvoie a Tractate Soferim 15:8 pour ces
mots.
Tractate Soferim 15:8°11:1”t 0°71210 NdonN
R”KY D°Mw23 O7wM PPPD2°05 mawnm nond 17INn avwn1 T
Do nwa K92 09D R7RY 1PPAYPR K92 0PIYD RPRY non kD2 oyb
RY RIPA RP2 09D DR R 0 INwHwa $3%onn Pwy wRY
:D”WI K22 DPIY7 WO K MW X2 00 TwDR

La Torah a aussi été comparée au sel, la Michna au poivre et
le Chas aux épices. Le monde ne peut exister sans sel, sans
poivre et sans épices ; mais le riche profite des trois. De
méme, il est impossible que le monde existe sans les Ecri-
tures, sans la Michna et sans le Chas.

Talmud Bavli, Vilna 1883 ed. (Public Domain) - The Minor Tractates of the
Talmud, trans. A. Cohen, London: Soncino Press, 1965 (CC-BY)

180, La note de Kehot renvoie a Shabbat 71b pour ces mots.

Shabbat 71b2 X”y naw

PARAGRAPHE 37

181 111NN 272 K17 7vn

La note de Kehot donne ce Zohar sur le blé comme les
vingt-deux lettres de la Torah.

Zohar II1, 188ba ,nap a"mt
LA NOTE DE KEHOT
.[5] .2,map m

182 oovM P8P M52

« Tu célébreras pour toi la féte de Chavouot, les prémices
de la moisson du blé. » Le blé est associé au don de la
Torah.

Exodus 34:22275:7°% mnw
13T N2IPA APORT MM 079N P8R 1102 77 Nyn nyaw am
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Tu observeras la féte des Semaines, des prémices de la
moisson du blé, et la féte de la récolte a la fin de I’année.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

183 5% an1ao) T2

Le discours sur « Vous compterez pour vous », consacré a
la préparation au Don de la Torah ; le passage cité traite
des cinq sources de la parole et du palais comme 'Hokh-
ma, ou « c’est par la 'Hokhma qu’ils sont affinés ».
LA NOTE DE KEHOT
3,0 1w n 1P IRAY LA LRY 13T nTph

184 0o an1aoY

« Vous compterez pour vous a partir du lendemain du
Chabbat. » Le texte renvoie a son discours sur ce verset.
Leviticus 23:15771:373 X1p7
ya¥ mDuAT MYTNX DIX°37 0Fn NIWD nMen 037 on7eo
1300 MR NinavY
Vous compterez a partir du lendemain du jour de repos, a
partir du jour ou vous aurez apporté I’omer de I’offrande ba-

lancée ; il y aura sept semaines complétes ;
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

185 mAmN
La note de Kehot renvoie a Psalms 1:2 pour ces mots.
Psalms 1:2°3°X 0°2°71n
:17771 Ond® 1377 AN73N23 9307 °7 N7iN20K °D
Mais son plaisir est dans la loi de D.ieu, et il médite Sa loi
jour et nuit.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

LA NOTE DE KEHOT
.2,x0°%0n

186 5 an»m
La note de Kehot renvoie a Exodus 19:5 pour ces mots.
Exodus 19:5°7:0” mnw
M230 *2 BIPM IM2NK DY V7p2 WRYN YInYTOX ANy
PRI "0 Dony N
Maintenant donc, si vous écoutez attentivement Ma voix et
gardez Mon alliance, vous serez Mon trésor parmi tous les

peuples, car toute la terre est a Moi ;

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

1,0 Mnw

187 71299 %3
« Car les enfants d’Israél sont des serviteurs pour Moi. »

Un autre verset contenant li, « pour Moi ».

Leviticus 25:557173:71”2 Rp™

02787 YIXR ONIX NRYINTIYR 07 *12Y 0UT3Y PRI 20D
:027P9R *T IR
Car les enfants d’Israél sont Mes serviteurs ; ils sont Mes
serviteurs, que J’ai fait sortir du pays d’Egypte : Je suis

D.ieu, ton D.ieu.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
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LA NOTE DE KEHOT
11,12 RAp™

PARAGRAPHE 38

188 monan mena nnan 1P v

La premiére proposition du verset, qui porte sur le fait de
saler l'offrande végétale ; la derniére proposition, « sur
toutes vos offrandes, vous offrirez du sel », étend cette
regle a toutes les offrandes.

Leviticus 2:1327°:2 Rp™

2yn PRPR 1012 Mn mawn X9) MonA n7Ra A00m 127700
M2l PR A1277772 7Y Anman

Et toute offrande de farine que tu présenteras, tu I’assaison-

neras de sel ; tu ne laisseras pas manquer de sel de I’alliance

de ton D.ieu dans ton offrande de farine ; avec toutes tes of-

frandes, tu présenteras du sel.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

189 SoNn mena N

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
LT, M2AR

190 BoRN MPna D

« Telle est la voie de la Torah : tu mangeras du pain avec
du sel, et tu boiras de I’eau a mesure. » Le pain désigne la
Torah révélée, et le sel la Torah intérieure.
Pirkei Avot 6:47:11 MR 7wn
5Y),70wN T7n2 01 ,P9RA N2Ra N L17IR PY A37T ROT 19
9 APy AR OX PRy AR IR LN Y8 0 LIYen PN
09iy? 77 2301 Mo 0Piva PR .97 2301 TR (1P 0°%nn)
:N27
Telle est la voie [d’une vie] de Torah : tu mangeras du pain
avec du sel et boiras une eau mesurée ; tu dormiras 8 méme
le sol, ta vie sera faite de privations, et tu peineras dans
I’étude de la Torah. Si tu fais ainsi, « tu seras heureux et tout

ira bien pour toi » (Psaumes 128:2) : « tu seras heureux »
dans ce monde, « et tout ira bien pour toi » dans le monde a

venir.
Torat Emet 357 (Public Domain) « Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-
BY)

191 W1 ? NN

« Mon ame a soif de Toi, ma chair languit aprés Toi. » La
soif que le sel suscite.
Psalms 63:2°2:3°0 0°7°1n
METPIRD MW 7 AR WY 7 NNRY TINUR AAK PN PN
DM
o} D.ieu, Tu es mon D.ieu ; je Te chercherai avec ardeur ;
mon ame a soif de Toi, ma chair languit aprés Toi, dans une
terre séche et épuisée, ou il n’y a pas d’eau.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.2,30 0°%1n
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192 w1 nwa

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
.1,79 0w

193 *wo1 N>
« Mon ame aspire, et méme languit, aux parvis de D.ieu. »
L'intensité de cet amour.

Psalms 84:32:770 0°°1n
PII72R P8 19T 103 °32 1 N1IEN? W91 10?2703 903
Mon 4me languit et défaille aprés les parvis de D.ieu ; mon

ceceur et ma chair chantent de joie au D.ieu vivant.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 39

194 29w 725 ¥1 AN

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).

LA NOTE DE KEHOT
»31 R”D 2703 .[3] .(TNRD X*D) 0°PInna R owY L(R ,T) PR2 ™n
opne”

195 2w 725 v ON
La note de Kehot indique ce passage dans I'introduction
au Tikkunei Zohar pour «si ton ceeur s’élance, retourne ».

Tikkunei Zohar 7a:3°3:X *t 9117 °13pn

PPY DIR ARIND MINT REIT MINT DY ,(0 K DRPIM) KIMIn

ROPOY IRTYYL TIP3 YT 2793 KT W R T2 R KT npynen

RTIRY 1R RPDY R OKP2 OTX NPT LK RPDY ,iPIn KPU9D

ARITRD X 27507 WIDR KW ATKY X 2907 T IR L RIPYSINT
IR 2% 727 77 ORT

Tikkunei Zohar - Vocalized (Public Domain)

196 29w 725 ¥1 AN

«Si ton cceur s’élance, retourne a ’endroit.» La note de
Kehot reléve cette variante, «a ’endroit», 1a ou le texte
porte «en arriére ».
Sefer Yetzirah 1:811:X 11778 120
29 72% 770X TR 7291 12791 D 0192 1n0ha MneD Y
:N>12 N751 711927 BY1 .21 RIZT NI R 'IJ'?W D'IP?:'?
Quant au nombre dix des sphéres de I’existence a partir du
néant, garde ta langue de parler de cela et ton esprit d’y re-
fléchir ; et si ta bouche te pousse a en parler et ton coeur ay
penser, retourne-toi ! ainsi qu’il est écrit : « Et les étres vi-
vants couraient et revenaient » (Ezéchiel 1, 14), et c’est sur
cela que fut conclue I’alliance.

Sefer Yetzirah, Warsaw 1884 (Public Domain) « Sefer Yezirah, trans. by Isidor
Kalisch. New York, 1877 (Public Domain)

197 »7993 TrIRY

Variante manuscrite: les mots entre crochets «vers I’'Un
(7nX%), dans son écriture sainte» ont été ajoutés dans I’édi-
tion de Vilna de 5664 (1904), d’aprés le manuscrit du Tsé-
ma’h Tsédek de la premiére édition de Likkutei Torah, qui

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/
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porte «retourne vers 1'Un» au lieu de «retourne en
arriére».
LA NOTE DE KEHOT
n“np‘?n 37%0 P01 1137? 7INOM L7700 RIP NRXINA A0IN°
.1101-2 712 X1 pTn

198 TYPR NIRRT 12 NN Y TR

Le discours explique que I’ame animale de l’offrande
s’éléve jusqu’a sa racine dans la «face du beeuf» du Char,
puis au-dela, pour étre incluse dans la Lumiére infinie, et
que la priére accomplit la méme chose pour I’ame.
LA NOTE DE KEHOT
7,1y omia nmph

199 MM %3297 NR DMPPR NIRRT 2712 IR IR

«Ordonne aux enfants d’Israél et dis-leur: Mon offrande,
Mon pain pour Mes sacrifices consumés par le feu.» Le
texte renvoie a son discours sur ce verset.
Numbers 28:2°2:175 72712
M3 177 "WK? 02 “I2TR7NN DK NTRXY PRI "3270N 13
A79in2 %% a7 1nYn
Ordonne aux enfants d’Israél et dis-leur : Mon offrande, Ma
nourriture pour les sacrifices consumés par le feu,
d’agréable odeur pour Moi, vous veillerez a Me D’offrir en
son temps fixé.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

200 19°92NK ARonA
La note de Kehot indique ce passage du Zohar pour «par
la 'Hokhma, ils sont affinés».

Zohar I1, 154b2 ,73p 2°m
Leviticus 4:’R:*7 X1p7
IR TYNTOR N 12TN

Et D.ieu parla a Moise, en disant :

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

R L,TRIPP POYD 103 .2 710 27 IRA

PARAGRAPHE 40

201 w2 SI1ORD N0K 1Y

Rabbi : « Un homme sans instruction n’a pas le droit de
manger de viande. » Le maamar I’explique par la nécessité
du « sel » de la Torah pour élever I’animal.

Pesachim 49b:3°3:2 v”1 0°n02
DR MR (7202) ,72 PIDR? 708 YIRT OY RiK 027 X%
N2 T2 PIOR? M m1in2 pRiva D rRivm R nain

A3y 2 2 915K 90K 773N PRIV 1KY 901 ,AI
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT

.2,Ln 0°noa

202 N1man NR mPyna neTa

Le discours explique ’enseignement des Sages selon le-
quel un homme ignorant ne peut pas manger de viande: il
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204

205

est incapable de I’élever.
LA NOTE DE KEHOT
.2 L,RD mbyna nmps

N3 AR nYeya

« Quand tu éleveras les lampes. » Le texte renvoie a son
discours sur ce verset.
Numbers 8:2°2:’1 72712
797 °19 PITOR NN ANPYI2 VIR ATEK) TIORTYR 127
1NN NYAY 1R
«Parle a Aaron et dis-lui : Lorsque tu allumeras les lampes,

les sept lampes éclaireront devant le candélabre.»
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

190K AN

Rachi :
des princes, il fut attristé de n’y avoir aucune part, et

lorsqu’Aharon vit les offrandes de consécration

D.ieu lui dit que sa part — ’allumage des lampes — était

plus grande.
Rashi on Numbers 8:2°2:’1 72713 2y >" w1
By 20N°p31 Nws? M nwip nowel mey .Inbyna
DRy M KPP NPT WS AWPN ORI N TN MNUIY
,00Pwn TP APY 970 1"2p0 19 IR i3y XP) XN XD D2
oY Sy .nPYRa :(RMINAN PY) NINIT DR UM pYPTn nRY
RNV T3 PUPTI? TSV MY I 10p7TI3 N2 17y 307w
TPYRY 1RIM 11°0127 WIT TV L(RD Naw) TUPRn APy naneY
... 232 21 5K :(*190) 220 TRIY 1TD0 P°PYY LM 230P o
qn%y12 QUAND TU ALLUMERAS [LES LAMPES] — Pourquoi
la section qui traite du candélabre est-elle juxtaposée a celle
qui traite des offrandes des princes ? Parce que, lorsqu’Aa-
ron vit les offrandes de dédicace des princes, il fut affligé,
car ni lui ni sa tribu n’avaient pris part a la dédicace ; alors
le Saint, béni soit D.ieu, lui dit : « Par tavie ! Ta part est plus
importante que la leur, car tu allumeras et disposeras les
lampes » (cf. Midrach Tanhouma, Behaalotekha 5 ; voir aus-
si Nahmanide). ...

Pentateuch with Rashi's commentary by M. Rosenbaum and A.M. Silber-
mann -- corrected vocalization (Public Domain) « Pentateuch with Rashi's
commentary by M. Rosenbaum and A.M. Silbermann, 1929-1934 (Public
Domain)

DTN 1370 DY

« Qu’un homme incite toujours son bon penchant contre
son mauvais penchant. » Cet enseignement illustre la sé-
vérité sainte appelée les Guevourot d’Abba.

Berakhot 5a:2°2:X °1 512

9% DTN PR 0PI WURY 12 1IYRY 27 0K R0 12 717 027 N

ORY ,2VI — N8 OX "IRVAN '??51 N MWMRIY YT R by 23w

,2203 — IMRI OX 7022372 1R WRIY LT1IR2 PIoY — IRY

— N33 DX ."02300 PY” NIV IR DX K1Y — W7 ONY
TR0 ANTY (RIY A R 0 7 195P — KD OXY 201

Rabbi Lévi bar Hama dit au nom de Rabbi Chimone bar La-

kich : “homme doit toujours opposer [yargiz] le bon pen-
chant au mauvais penchant, ainsi qu’il est dit : « Tremblez

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/
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[rigzu] et ne péchez pas » (ibid., 4:5). S’il le vainc, tant
mieux ; sinon, qu’il s’occupe de la Torah, ainsi qu’il est dit :
« Méditez en votre coeur » (ibid.). Si cela lui permet de I’em-
porter, tant mieux ; sinon, qu'’il lise le Chema, ainsi qu’il est
dit : « Sur votre couche ». S’il le vainc, ...

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Tractate Berakot by A.
Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)

LA NOTE DE KEHOT
X, M7

SN2 NN 7PN DR oM

« Et toi aussi, tu jugeras Ma maison et tu garderas Mes
parvis. » Le texte renvoie a son discours sur ce verset.
Zechariah 3:7°13 1710t
AAX"D3) YN NVRTRTNY OX) 720 *27T3°0K NIKIZ T TN
DUTRYT P2 D27 AP N0 PIENTNN N 03 g P
TIPRT
« Ainsi parle D.ieu des armées : Si tu marches dans Mes
voies, si tu gardes Mon ordre, si tu juges aussi Ma maison et
gardes aussi Mes parvis, Je te donnerai libre accés parmi
ceux qui se tiennent ici. »
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

207| A propos de « tu ’assaisonneras de sel », la Guemara de-

mande : « Peut-on le tevunehu ? », et Rav Achi explique : «
Peut-on lui donner un gotit de Bina ? Le verset dit : tu I’as-
saisonneras. »

Menachot 21a:1817°:X X" ninin

m9mn R TInbn 13935 OYY 12 10 915° SWR 37 1K 11120 RD

15¥ 10131 19211 MM 197 19V TN AR ROAN AWy RIT TR0

12y 9N
Wikisource Talmud Bavli (CC-BY-SA)

PARAGRAPHE 41

[l (= By =}

Le Ra’aya Mehemna lit Bina comme ben Yah, « fils de Yah
» ; la note de Kehot indique cet endroit. Ici, cela montre
que « bina » désigne I’dAme divine, I'« enfant » de D.ieu.
Zohar III, 122ax ,25p »mt
LA NOTE DE KEHOT
LN ,20p i Ry

1171212° 1732270°

«I1Ta entouré, lui a donné l'intelligence, I’a gardé comme
la prunelle de son eeil. » Appliqué a I’Ame divine.
Deuteronomy 32:10:2”% 0137
'ﬁW’X? %0 ﬂﬂ;;ﬁl? 11']1330’ ]TJW’ ‘?‘?’ 1ﬂ;ﬂ;1 9271 YN ARERD°
Ay
11 le trouva dans une terre déserte, dans un lieu aride, dans
un désert hurlant ; I ’entoura, prit soin de lui, le garda

comme la prunelle de Son ceil.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

2,35 00T
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21

Bynn PN pon

« Quelle est la part de D.ieu d’en haut. » L’ame divine en
tant que partie de D.ieu.

Job 31:2°2:x”% 21K
101 > NN Pyun AivR PN
Car quelle serait ma part de D.ieu d’en haut, et mon héri-

tage du Tout-Puissant depuis les hauteurs ?
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

02 2°9P° %2 DTN 1772

Le premier discours de la paracha explique que chaque
Juif posseéde deux dmes : 'Ame divine, enracinée dans le
niveau d’« Adam », et ’Ame animale, enracinée dans la «
face du beeuf », et que I’ame descend afin d’affiner I’ame
animale.
LA NOTE DE KEHOT
3,290

PARAGRAPHE 42

212
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WNINM D2 17an"n 1am
L’explication du Tséma’h Tsédek des propos du Ramban
sur le sel.
LA NOTE DE KEHOT
K97y R-XIPM NPMIRD 1IR3 XY

m2% MWY® Ona N7 WA 1521 0O NI nonnw

Le Ramban explique que le sel est de I’eau transformée en
sel par la puissance du soleil, de sorte qu’il contient a la
fois de I’eau et du feu ; c’est pourquoi il conserve, mais
détruit également.

Ramban on Leviticus 2:133*:2 X7p" %y 1"2m7
T NP2 AR IR MI2PR 53 77731 nwnen 11W‘?D M ...
WYS 073 KAT WRwD 192 0% APRAw 7Y 12 9210 CIR PPOR
157 QNI TIARY ITAR 1709 PIRA 117 oMTYINA 0onm b
72193 NPT M MPREN K91 YT XY 197w DIpn 9 N
mPwRnt AR ANRD TV 72 0°X32 WRM DOMM MTen 9on
0”pm O°9oRNT D52 oYY 1w nhnd Own nobnn aNwRA
(77 3 2°717) 23057 1K 1991 N"120 [P 73 Imneena ntom
02y DRAw By 71T 10%nn 11 HRAw° PR °1 %) NyTo 0 RYA
e P12
TU NE LAISSERAS PAS MANQUER LE SEL DE I’ALLIANCE
DE D.ieu DANS TON OFFRANDE VEGETALE. « Car une al-
liance fut conclue avec le sel dés les six jours de la Création,
car il fut promis aux eaux inférieures [c’est-a-dire celles des
océans] qu’elles seraient offertes sur ’autel sous forme de
sel et [aussi sous forme d’eau] lors de I’aspersion d’eau, a la
féte des Cabanes » (Réjouissance du puisage de I’eau). Telles
sont les paroles de Rachi, et il s’agit d’une explication homi-
létique des Sages. Rabbi Abraham ibn Ezral’a ...

On Your Way New (Public Domain) « Commentary on the Torah by Ramban
(Nachmanides). Translated and annotated by Charles B. Chavel. New York,
Shilo Pub. House, 1971-1976 (CC-BY)
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« Soufre et sel, une brilure, tout son sol ; il ne sera pas en-
semencé et ne germera pas. » Le pouvoir destructeur du
sel.

Deuteronomy 29:22275:1” 0”127

“23 M3 MR 3N K) yUN K2 AFW2D A9 n2p) 1)
:1NNMN27 19X3 7 9917 TR 01281 AR 7MY 070 No2anD by

et que tout son pays est soufre, sel et feu briilant ; qu’on n’y

séme pas, qu’il ne produit rien et qu’aucune herbe n’y

pousse, comme lors de la destruction de Sodome et Go-

morrhe, Adma et Tseboim, que D.ieu détruisit dans Sa co-

lére et Sa fureur ;

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - JPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 43
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L'exposé du Tséma'h Tsédek sur 1'explication de Rabbei-
nou Ba'hya concernant le sel.
LA NOTE DE KEHOT
199°Y RAPY 07N IR

PR oMY UDWHA TN

« Un roi établit le pays par la justice. » Le monde est soute-
nu par I’équilibre entre la bonté et la rigueur.

Proverbs 29:4°7:v”3 "2wn
730 NIMATN WKT TN TRY? 0BT A7k
Le roi affermit le pays par la justice, mais celui qui exige des

présents le ruine.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

N7y K727 R”M12 92127 779 NI

Le méme Zohar y est cité : Mal'hout, la lumiére bleue, est
« un pays qui dévore ses habitants ». Les explorateurs
I'entendaient comme une calomnie, mais c'est un éloge :
pour ceux qui s'attachent a D.ieu, I'annulation de soi est
une source de vie : « vous qui vous attachez a Havaya votre
D.ieu étes vivants ».
LA NOTE DE KEHOT
.X97°Y R-RIPM N7MIR L3 ,00 Mowa D 1ap XA

ANZOWY RPN K25 K173 ORTT RATINT 2PN

Le Zohar, a propos de la flamme : la lumiére bleu-noir
consume tout ce qui se trouve au-dessous d’elle, et pour-
tant, « vous qui vous attachez a Havaya votre D.ieu, vous
étes vivants ». Le texte cite cette page.

Zohar, Bereshit 86:248-2633701-11"17:19 N°WKRI2 ,7717 190

De plus, bien qu’il soit dans la nature de cette lumiére bleue
ou noire de consumer tout ce qui entre en contact avec elle
par-dessous, Israél peut s’y attacher par-dessous et conti-
nuer d’exister ; ¢’est pourquoi il est écrit : « Et vous qui vous
attachez a D.ieu, votre D.ieu, vous étes tous vivants au-
jourd’hui. » Votre D.ieu, et non notre D.ieu : c’est-a-dire
cette flamme bleue ou noire qui consume et détruit tout ce
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qui s’y attache par-dessous ; pourtant, vous vous y attachez
etvous étes toujours vivants.

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

219 792w NP PN

Les paroles des espions, « un pays qui consume ses habi-
tants », désignent ici Mal'hout, qui consume ceux qui se
tiennent a I’écart.
Numbers 13:32277:37 7272
WK PIRT TR PRI 232708 ANK N WK PIRT NIT RN
WRIIYR DYTP KT AU NPIXR YIX ANK MNP A2 172y
:NITH SWIR [12iN2
Et ils répandirent parmi les enfants d’Israél un mauvais rap-
port sur le pays qu’ils avaient exploré, disant : « Le pays que
nous avons parcouru pour I’explorer est un pays qui dévore
ses habitants ; et tout le peuple que nous y avons vu est de
trés grande taille. »
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

220 0°p277 BN

« Mais vous qui vous attachez a Havaya votre D.ieu, vous
étes tous vivants aujourd’hui. » S’attacher par I’annulation
de soi apporte lavie plutot que la destruction.
Deuteronomy 4:4°7:7 0°727
Habihy| DD'?; 0”0 n;’rg"?zg N2 %270 0NXY
Mais vous, qui vous étes attachés a D.ieu votre Seigneur,

vous étes tous vivants aujourd’hui.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)

221 1P°N920 7nn X981 772p0

« Le Saint béni soit-11 fait sortir le soleil de son fourreau :
les méchants sont jugés par lui et les justes en sont guéris.
» Cette méme force agit sur chacun selon son état.
Nedarim 8b:6":2°11 0°771
XPX X207 DPIY? DITR PR DRT WOR? 12 1iyRY 0307 XYY
QYT A2 PRIINN DOP7TR ,APPANIN TR0 ROXIN KT 102 WiTRR
KX ,TIY K21 700 w00 Ry KT 02 AN KT A3 AT
ZPIR *21¥3 DAYD DONYY KAV A2 PITYNRY
William Davidson, Voce;lized 'A'r'ama‘ic‘ (CC—B;(—NC)

Zohar III, 17ax ,»> 2’m
LA NOTE DE KEHOT
XL .2 ,0 0097

PARAGRAPHE 44

222 WA MY NIPA 1IN

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
.[3] .99 9377 Man iy [2,7] (2,0) NOWRD2 DDA wATea na

223 PRI TWYS DONw 9D

« Car les cieux se dissoudront comme la fumée. » Nimla'-

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

hou partage sa racine avec mélah, le sel.

Isaiah 51:6™1:X”1171°yw°

MZRI TWYD DMWY NOMR PIRTPN WIT DPY DRY? WY

TR 0P N NMnY 1D7nd PIY) 1220 T30 YIRM
Balh BRI

Levez les yeux vers les cieux, et regardez la terre en bas ; car

les cieux s’évanouiront comme une fumée, et la terre vieilli-

ra comme un vétement, et ceux qui y habitent mourront de

méme ; mais Mon salut sera éternel, et Ma faveur ne sera

pas abolie.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

Do) WK 2w

Le Talmud : « Que signifie chamayim ? Esh et mayim (le
feu et I’eau). » Ici, ils désignent les émotions de bonté et
de rigueur.
Chagigah 12a:19-203-1"":X 2™ f3°an
WX :RID RDINND 0% DWW :XI°I7 72 201 927 MR 270700 X1
PRI MY A2 71190 KT N2 WITRT IO Tan .00
PP MR T2 PIPAR POVD XIPY "2 MY IRYRY? 227 XY
w37 TIIY LMY DORYY 0y T 03 R DINI DY QUREY X
703 GT W MY PING DXY DORED DR7 ,MIN3Y PN 92
20 iny — 7D IR N L UPIR DO0Y” T0RI 19K 17 R
cee PIRRIY VWY LRI N2 WITRT
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC—BY'—'I;IC'))

o nnye m

«D.ieu a fait I'un opposé a ’autre. » La sainteté et la kelipa
se tiennent 'une en face de ’autre.

Ecclesiastes 7:1477:1 n>ip
Ay mMpy? moAR 03 XY Y1 0P 292 o0 n2iw 0

STIINM PNR OIRT R¥M? RPY N72772Y 0°R2R1
Au jour de la prospérité, réjouis-toi, et au jour de I’adversité,
réfléchis : D.ieu a fait 'un comme I’autre, afin que ’homme
ne puisse rien découvrir de ce quivient apreés lui.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

ST Ny

SND2 DoRwn

« Les cieux sont Mon trone. » Les « cieux » saints, les émo-
tions de sainteteé.
Isaiah 66:1°X:170 11°yw°
130 WX 73 MK PN 0T IR KO DMWY M M 1
SNMIN 0IPR MR
Ainsi parle D.ieu : Le ciel est Mon trone, et la terre est le
marchepied de Mes pieds ; ou est la maison que vous pour-
riez Me batir ? Et ou est le lieu qui pourrait é&tre Mon lieu de
repos ?

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

WX 10 Pyw°
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PARAGRAPHE 45

227 TWRD B WK PR M
« Et tes cieux qui sont au-dessus de ta téte seront de
cuivre. » Les « cieux » impurs.

Deuteronomy 28:23372:11”2 0727

#2112 THNNYN PIST) MY TURTY VR Y P
Et le ciel au-dessus de ta téte sera de cuivre, et la terre sous
tes pieds sera de fer.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

LA NOTE DE KEHOT
239,15 07137

228 19907 NPN DR 772

Le discours explique que la combustion de la vache rousse
sépare le mal mélé aux étincelles de Tohou, laissant les
cendres, leur essence pure.
LA NOTE DE KEHOT
.7,M3 npn nmpe

229 7707 NPn NN

« Voici le statut de la Torah », la loi de la vache rousse. Le
texte fait référence a son discours sur ce verset.
Numbers 19:272:1”° 72712
YR NP PRIY? *2277K 127 MNK? N MITWR 1700 NpD NKt
2 [Py NPYRY WK DI A2TPR WK Mnn MR 772
Voici le statut de la loi que D.ieu a ordonné, en disant : Parle
aux enfants d’Israél, afin qu’ils aménent une vache rousse,
sans défaut, sans imperfection, et qui n’ait jamais porté le
joug.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
230, Lanote de Kehot renvoie a Jeremiah 38:12 pour ces mots.
Jeremiah 38:1227:17% 1o
D7 N30T KiP3 XY DY WTRTR WD TR T3y TR
123777 Y 007207 nonw 7 NiYER Nan
Et Ebed-Mélec, I’Ethiopien, dit a Jérémie : « Mets mainte-
nant ces vieux chiffons et ces haillons sous tes bras, sous les

cordes. » Et Jérémie fit ainsi.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 46

231 waTRn awa

La note de Kehot donne cette référence du Zohar pour le
Midrach cité dans le Chakh.

Zohar II, 66ax ,10 27t
LA NOTE DE KEHOT

oK 0 army

232 oRwn NNk PRRY 951 N nRn

« Tu effaceras la mémoire d’Amalek de dessous les cieux.
» Le Midrach y voit deux étapes, en dessous et au-dessus

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

des cieux.

Deuteronomy 25:19v”:71”3 0°727

M1 TR IR IR 20390 IR0 77 PROK N w2 M7
:MIYA KD DY NOAR P2RY I21NK AR ANYY? 1201 77

Lorsque D.ieu, ton D.ieu, t’aura accordé le repos face a tous

tes ennemis alentour, dans le pays que D.ieu, ton D.ieu, te

donne en héritage pour en prendre possession, tu effaceras

le souvenir d’Amalek de dessous les cieux ; tu ne I’oublieras

pas.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

233 o1y mon N2

« C’est une alliance perpétuelle de sel devant D.ieu, pour
toi et ta descendance avec toi », dit a Aharon. Le sel
comme force de conservation.

Numbers 18:191”:1”> 72712
TN T 0N M2 PRV WP WK WD man 23
TR A7 N 0197 X OPIY N7 M2 O0PIYTPNY AAR TN
10K
Toutes les offrandes prélevées sur les choses saintes que les
enfants d’Israél offrent a D.ieu, Je te les ai données, a toi, a
tes fils et a tes filles avec toi, comme droit perpétuel ; c’est
une alliance éternelle de sel devant D.ieu pour toi et pour ta
descendance avec toi».

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.0, 7272

234 29072 8 MY

« Gofitez et voyez que D.ieu est bon. » Le sel donne du
goft a la divinité.
Psalms 34:9°0:7% 0°%°1n
12771077 7227 "WR °7 21073 IR YL
Golitez et voyez combien D.ieu est bon ; heureux ’homme
qui trouve refuge en Lui.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

0,72 0°%0n

PARAGRAPHE 47

235 27y XR77 XM

Le Tséma’h Tsédek examine ce méme passage du Zohar
sur le sel.
LA NOTE DE KEHOT
L20RCY T-RAP™ N7MIR O AR

236 NRYUND 17972 awam

Le Tséma’h Tsédek explique que Mal'hout est édifiée a
partir des Guevourot, de sorte que la force des jugements
— « ’amertume » — provient d’elle, et que Yessod adoucit
ses jugements, tout comme le Nom Mah affine le Nom
Ban.

LA NOTE DE KEHOT
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3m 57y MMM 12°32 7910 ) wIED w0 197 7Y R-KIP NN XY
T°Y T 03 10T PANRR IO MUY 1PN IV N 003770 ApIn qwnl
27y 17N n

237 NMYVNRY 19791 Dwan pann

Le Zohar dit du sel qu’il purifie et adoucit I’amertume afin
de donner du gotit. Le texte cite cette page.

Zohar, Vayechi 65:661-66:673-X"01N:1"0 °n” M1 780
”Iyn:a”o

1Les sept premiéres lignes du texte hébreu ne figurent pas
dans notre traduction. R. Yehouda dit : « Zévouloun et Issa-
khar conclurent un accord : I'un resterait assis a étudier la
Torah, tandis que I’autre partirait gagner de I’argent et le fe-
rait vivre. Ainsi, Zévouloun parcourait les mers avec des
marchandises, et son territoire s’y prétait, puisqu’il se trou-
vait sur le littoral. C’est pourquoi il est écrit : “Réjouis-toi,
Zévouloun, dans tes sorties, et Issakhar, dans tes tentes”
(Deut. 33, 18). “IL HABITERA AU HAVRE DES MERS” : c’est-
a-dire parmi ...

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

238 0°99RRT %N
La note de Kehot renvoie a Numbers 5:18 pour ces mots.
Numbers 5:187°:’1 72772
LA NOTE DE KEHOT
1,1 92Tn2

239 Y0 L L 9T YUY TwRI DWW 0O 0o 0

Un développement paralléle sur les eaux mauvaises, dont
la racine se trouve dans la séparation des eaux supé-
rieures et des eaux inférieures.
LA NOTE DE KEHOT
KDY 7-RIP" N”MIR O3 AR

240 @omm TI0°331 Mona NAtAT A7Y 27p°0 DUNNAN 2N LAY

Rachi : une alliance fut conclue avec les eaux pendant les
six jours de la Création, selon laquelle les eaux inférieures
seraient offertes sur I’autel, dans le sel et dans la libation
d’eau de Soukkot.
Rashi on Leviticus 2:133:°2 k19”1 %y >"v1
MVITY ,NOWRID R NYEn nPn? mad nv2av .na nbn
-7127P 23 2y 1303 070 0N 1282 132 277 0 IANAT o7
:(D MINIn) 172 D°WTRT 23 "1INK1 7IY) 102 NPy By
n™32 1% [TU NE LAISSERAS PAS NON PLUS MANQUER] LE
SEL DE I’ALLIANCE [... DE MON OFFRANDE VEGETALE],
car une alliance fut conclue avec le sel dés les six jours de la
Création, lorsque les eaux inférieures (celles des océans) re-
curent I’assurance qu’elles seraient offertes sur I’autel sous
forme de sel et aussi d’eau, lors de la cérémonie de la « liba-
tion de I’eau » a la féte de Souccot. 7129p 93 5y SUR TOUTES
TES OFFRANDES [TU OFFRIRAS DU SEL] — sur les holo-
caustes de bétail et d’oiseaux, et ...

Pentateuch with Rashi's commentary by M. Rosenbaum and A.M. Silber-
mann, 1929-1934 (Public Domain) « Pentateuch with Rashi's commentary
by M. Rosenbaum and A.M. Silbermann, 1929-1934 (Public Domain)

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

PARAGRAPHE 49

241 NoAnANY .. 712N nan

« Car les lévres de la femme étrangeére distillent le miel, et
son palais est plus doux que I'huile. » La douceur des plai-
sirs de ce monde.
Proverbs 5:3°:’1 "own
MM YR PPM 7 °NBY Niptn np1 03
Car les lévres de la femme étrangére distillent le miel, et sa
bouche est plus douce que I'huile ;

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

13,1 00n

242 a3 7R ARTANNY
« Mais sa fin est amére comme I’absinthe. » C’est pourquoi
les plaisirs de ce monde sont appelés « amertume ».

Proverbs 5:47:’71 *5wn
:N1"R 3909 7170 M3YPD 7R AN
Mais sa fin est amére comme I’absinthe, tranchante comme

une épée a deux tranchants.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

243 TS °n NINDY

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
.n,aow

244 WS °n NINDY
« Ce sera une guérison pour ton nombril et une moelle
pour tes os. » La Torah guérit I’Ame animale.

Proverbs 3:8°11:3 “own

SPRINSYY MPYY T 2NN MR
Ce sera la santé pour ton nombril et la moelle de tes os.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

245 NNNDY Tavan

La note renvoie au discours sur « Il y a soixante reines »
pour ’expression « depuis ta taille vers le bas ».
LA NOTE DE KEHOT
L[3] .w™y° °2) R”BD PR M2 A0 QY 17T wrnw p”byn

246 2o 0% 192 TN Yo

« Qu’il y ait un firmament au milieu des eaux, et qu’il sé-
pare les eaux d’avec les eaux. » La séparation dont pro-
cédent les eaux inférieures, ameéres.

Genesis 1:6"1:’X N°wRI2
1077 0% 1°2 27721 %77 0O TIN2 ¥R O DoR0K KT
Et D.ieu dit : « Qu’il y ait un firmament au milieu des eaux,

et qu’il sépare les eaux des eaux. »

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

ALK NPwRI2
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247 PoRY 1NAWRDY TP 572 N

La note de Kehot renvoie a I’endroit ou cela est expliqué
plus en détail : Likkutei Torah of the Arizal.
LA NOTE DE KEHOT
2RI NP Owa 2201 1°K°21 278 Y0 1 KMIRD

PARAGRAPHE 50

248 o2y nen N2

« C’est une alliance éternelle de sel devant D.ieu », dit
d’Aharon et de ses descendants, qui donnent la bénédic-
tion sacerdotale.
Numbers 18:19v”°:11”> 72712
TI TP 003 M2 PRV WP WK WD man 23
TP 77 N °107 NI 0PIy M2 N2 0RIYTPNY ANN TN
108
Toutes les offrandes prélevées sur les choses saintes que les
enfants d’Israél offrent a D.ieu, Je te les ai données, a toi, a
tes fils et a tes filles avec toi, comme droit perpétuel ; c’est
une alliance éternelle de sel devant D.ieu pour toi et pour ta
descendance avec toi».
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)

249 RW™ N0 757277

La bénédiction sacerdotale : « Que D.ieu te bénisse... Que
D.ieu fasse rayonner Son visage... Que D.ieu tourne Son
visage vers toi », chaque fois avec le Nom Havaya.
Numbers 6:24-26172-772:1 12712
P 70 TPX 132 Havayah X7 :777 Havayah 1972
:01%% 77 0" 777X 112 Havayah
L'Eternel te bénisse et te garde ; I’Eternel fasse rayonner Sa
face sur toi et te soit favorable ; I'Eternel 1éve Son visage vers

toi et te donne la paix.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

250 Do DUw

« Soixante guerriers ’entourent, parmi les guerriers d’Is-
raél. » Le Midrach I’applique aux soixante lettres de la bé-
nédiction sacerdotale.
Song of Songs 3:711 0*°wi W
{28 *123m A7 2730 07123 DUWY MEbwRY inwn n3n
Voici la litiere de Salomon ; soixante vaillants ’entourent,
parmi les vaillants d’Israél.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 51

251 NpnRK 9% A91R2 NANT N2

« 11 est dit une alliance a propos du sel et une alliance a
propos des souffrances : de méme que l’alliance dite a
propos du sel enseigne que le sel adoucit la viande, ainsi

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

I’alliance dite a propos des souffrances enseigne que les

souffrances purifient 'homme de ses péchés. »
Berakhot 5a:19v:X *i1 11312
"I NI R 12 1IVRY 2 MWNT UOR? 12 1Y 2217 1m
X97” 122037 ,MPR3 127 MR L1192 PNM2Y MR LN
AT APRT DT LPNON NN2Y WK "N2 nPn nvawn
X P30 DY NpAwn MR — N2 MmKD UAM3Y A ,"nv1an

.OTR PY 1PRATY 93 PRRR 11107 — TII872 IR PN

Le mot berit, « alliance », est mentionné en rapport avec le
sel et aussi avec les chatiments. En rapport avec le sel,
comme il est écrit : « Tu ne laisseras pas manquer le sel de
I’alliance de ton D.ieu » (Lév. 2, 13) ; et en rapport avec les
chatiments, comme il est écrit : « Voici les paroles de I’al-
liance » (Deut. 28, 69). De méme que '« alliance » mention-
née en rapport avec le sel désigne le sel qui donne du goiit a
laviande, de ...

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Tractate Berakot by A.
Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)

PARAGRAPHE 52

252

253

254

255

N”Y 7’1 —1pPn
La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).

LA NOTE DE KEHOT
.[0] .(R L") RIT P19 MYRwn 57y 13189

o b

« Leurs petits prennent de la vigueur, ils grandissent dans
les champs. » Rachi explique que yachlemou signifie «
prendre de la vigueur ».

Job 39:47:07% 2R
:in% 12¢-KY IRY? 123 127 DI M
Leurs petits deviennent forts, grandissent en plein air ; ils

s’en vont et ne reviennent plus.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

195n% 1Y 1N

Le chant de 'Hana : « Il donnera de la force a Son roi. » La
force donnée a Mal'hout.

I Samuel 2:107:2 X PR1W
TIR™0DXR 1>7° Havayah 0y7° 0onwa 1'3;] 12"7n 'nn? Havayah

AMwn 1R 0 19907 AN
Ceux qui contestent D.ieu seront brisés ; contre eux, Il ton-
nera depuis les cieux ; D.ieu jugera les confins de la terre ; Il
donnera la force a son roi et élévera la corne de son oint.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

2,2 R-DRINY

NPT Ny 27y

La note suggeére qu’il s’agit du discours visé. Celui-ci ex-
plique qu’Ado-nai désigne la royauté de D.ieu et que « la
puissance d’Ado-nai » est la Lumiére infinie qui entoure
tous les mondes, attirée par I’acceptation de Sa royauté
dans l’accomplissement des mitsvot ; elle se révéle
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comme la force cachée d’une main lorsqu’elle lance une
pierre.
LA NOTE DE KEHOT
.191IRA 7T 27y AP R NIRRT .2 ,07 AW n7pD aNOn IR

256 IR 119 N1 P73 Ny

La priére de Moché : « Et maintenant, que la puissance
d’Ado-nai soit grande. » Le texte renvoie a son discours
sur ce verset.

Numbers 14:171°:7> 72712
SIBR? Q2T IR 23T 12 R3PTR A9
Et maintenant, je t’en prie, que la puissance de D.ieu soit

grande, comme tu I’as dit, en disant :
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

257 a1y mon N2

« Une alliance éternelle de sel », a la fin de la Paracha de
Kora'h, a propos d’Aharon.
Numbers 18:19v”>:1”° 92772
TP A7 ONN3 M2 SR W WK DWIRD nmnn 9D
WA 97 N °I0% X1 DRIy nPn NP2 0PIYTPaY AnR onnd
108
Toutes les offrandes prélevées sur les choses saintes que les
enfants d’Israél offrent a D.ieu, Je te les ai données, a toi, a
tes fils et a tes filles avec toi, comme droit perpétuel ; c’est
une alliance éternelle de sel devant D.ieu pour toi et pour ta

descendance avec toi».
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

258 7y PR 2w 1770

Ce discours interpréte « Reviens, Israél, jusqu’a (ad) »
comme le retour de la révélation de la royauté de D.ieu a
sa source dans la Lumiére infinie, afin de rendre cette ré-
vélation permanente (ad, « pour toujours »), et non limitée
a des moments déterminés.
LA NOTE DE KEHOT
3,10 w°w n7ph

259 987 92 9NN
« Une tente qui ne sera pas déplacée, dont les pieux ne se-
ront jamais retirés. » Une union permanente.

Isaiah 33:20°2:3% yyw°

1937722 PR 1IRY M3 070 APRIN TPY TR N 1R M
APNETP2 YINP MET? YR YOIl

Contemple Sion, la cité de nos assemblées solennelles ; tes

yeux verront Jérusalem, demeure paisible, tente qui ne sera

pas déplacée, dont les pieux ne seront jamais arrachés et

dont aucun cordage ne sera rompu.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.35 myw

260 a1y o oY

« Je te fiancerai a Moi pour toujours. » Le lien éternel entre

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

D.ieu et Israél.

Hosea 2:21872:2 yi
DRI TON VYN PTER 7 TAYIN) 0PI P 1o
Je te fiancerai a Moi pour toujours ; oui, Je te fiancerai a Moi

dans la justice et le droit, dans la bonté et la compassion.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.2 ,2 9w

261| La priére de 'Hizkiyahou : « Tu me rendras la santé et me
feras vivre. » Un autre sens de chalam : la force.
Isaiah 38:161"v:m"2 yoyw°
PRI 1200 M 20 102723 P 02y "3

o} D.ieu, c’est par ces choses que les hommes vivent, et c’est
en elles toutes que réside la vie de mon esprit ; guéris-moi
donc et fais-moi vivre.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 53

262 « Matsa, comme son nom I'indique : une peau qui n’a pas
été salée. » L’Admour Hazaken applique ce terme au pain
de matsa sans sel.

Shabbat 79a:8'n:X v”y naw

10 NINAY TWRY RPIPT AW MK 92 RO 027 KT IR RN

RPTY IPRR KPTY 90 K97 ,ynwnD — 730 .XINDT) ,12°M ,78n

2 '112'? %73 AT 27 72 ‘;mmp 27 °An Yamil el N .yeey
RIPTIRDT RYPIT Y 73 2K 202 .3wp NP

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

263 X"y NPT — N2

L’examen par le Tsema’h Tsédek du passage du Tikouné
Zohar sur le « pain de pauvreté » sans sel.
LA NOTE DE KEHOT

L1037y R-KIP™ N”MIX 03 787 L[] 7D 111ab

264 "1y on®

« Pendant sept jours, tu mangeras avec elle des matsot, le
pain de pauvreté. » La matsa, en tant que pain de
pauvreté.
Deuteronomy 16:3°2:1"t 0°727
111202 »2 °1y On% nizn PY-PORN 0N NYAY YN 1YY PIRNRY
7 93 0031 PIRR ANKE OPTAX 50 197 030 YIND DR
[0
Tu ne mangeras pas de pain levé avec lui ; durant sept jours,
tu mangeras avec lui des pains sans levain, le pain de I’af-

fliction, car tu es sorti en hate du pays d’Egypte, afin que tu
te souviennes tous les jours de tavie du jour ou tu es sorti du
pays d’Egypte.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

LA NOTE DE KEHOT

3,10 0737
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PARAGRAPHE 54

265 2195 [N 19 1D X0

La lune «n’a rien qui lui soit propre» et recoit toute sa lu-
miere du soleil. Le texte cite ce passage de Vayechi au pa-
ragraphe suivant.

Zohar, Vayechi 81:824-82:836-7">nn:X”"2 °n»™ ,3mMn 780
1”%nn:27p

Le verset continue : « O, écoute, Laishah ! » Cette laishah
(littéralement, lionne) évoque le pouvoir d’écraser les forces
hostiles ; et lorsque Israél chante des louanges, elle écoute.
The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

PARAGRAPHE 55

266 N 39T NWRN2 RV

Le Tséma'h Tsédek cite 1a ce passage du Zohar sur la pau-
vreté de la lune.
LA NOTE DE KEHOT
.2NN°Y 2-RAP N7TIRA RN

267 nYTa RN 21Y PRI
«Iln’y a de pauvre que dans la connaissance. » La pauvre-
té du « pain de pauvreté » est un manque de Daat.

Nedarim 41a:2-3’3-"2:X X”1 0°772
— A2 RTT 710K RITYNI YT KPR 23 PR — 1703 73X 0K
— 1 K? KT ,707 71 — °1p KT .AP2 10 — Ap2 KT K?7T ,Ap2 KP1D
Y P3N0 TR KX 92 XM 037 MK ITI00PK 227 M o
231y 27 MDY mRaw eniny 93 by 39 phminy Ty P
MRV ,IPY 07 1IN IR KT 21 RN P27 k9T
~P902 0287 1200 927 ey v 1w i 112 wouY
ATinbn nawnT ni® o 27 mR
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

268 a4l

« Car le soleil et le bouclier, c’est Havaya, D.ieu. » La
source du Daat que recoit Mal'hout.
Psalms 84:1227:775 0°2°11n
1002 0°2777 2307Yan? X *7 107 79291 17 0ORPK *1 1A vt oD
Car D.ieu est un soleil et un bouclier ; D.ieu accorde grace
et gloire ; il ne refuse aucun bien a ceux qui marchent dans
lintégrité.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
.27 0°%nn R

269 Qe Y™ T2

Le discours sur « Et tu sauras aujourd’hui » demande ce
que la « connaissance » ajoute apres la révélation au Sinai,
et pourquoi le Chema suit « pour agir dans le pays ». Il est
cité a propos de Daat, la ligne médiane par laquelle la foi
devient connaissance.
LA NOTE DE KEHOT
X7 ANRY NMpY

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

270 °1y OM® *pa 727 MAMN 122 P NOWS

Un discours du Rabbi qui traite de la foi seule comme du «
pain de pauvreté ».
LA NOTE DE KEHOT
.(72p °y A-0P1Pn 1”I0) A °°Y0 1”HWN "R DONRW 177 IR

271 PIpan X2

« ‘Havakouk vint et les fonda tous sur un seul principe :
“Le juste vivra par sa foi.” » Le service commence par la
foi.
Makkot 24a:271”3:X 773 Mon
WY VEYR MY T MW D7 MWK DAY 2Y TTRYT MY NN
2K 137 1 TR M7 I NN Y TTRYT Oiny X3 MRS
‘?;’3 IWIT ROK POY 72 TAM1 27 7 AvRnn M nwT
NN PPTI” MNIY NN Y TTRYT P3N K2 DX IM7inD
S

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT

.X,72 Mdn A0

272 1% ANNANRA PO

« Le juste vivra par sa foi. »
Habakkuk 2:4"7:"2 pypan
71717 IN2MR2 PU78Y 12 WD) :'lj[Z?Z'R"? -'I’?E:—J}] nan
Voici, son ame s’enfle d’orgueil, elle n’est pas droite en lui ;
mais le juste vivra par sa foi.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
T,apan

273 DOJIAN ORI P78 M2 K127 2Py RN
« Ouvrez les portes, afin qu’entre une nation juste qui
garde la foi. » La foi comme porte d’entrée.

Isaiah 26:2°2:7"2171°yw”°

dathiahgulaldveg e gedb i Rakp iR lahgl:]
Ouvrez les portes, afin qu’entre la nation juste, qui garde la
fidélite.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

274 DY 1011 PNy NIRR OM
« Et 1a foi de tes temps sera une force de salut. »
Isaiah 33:61:3"2 171°yw”
%IRRT 1 DRI NPT NRO0 DRI 100 TPRY NIRR M
Et la stabilité de tes temps sera un trésor de salut —sagesse

et connaissance— ; la crainte de D.ieu en est le trésor.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

275| Rabbi Yonatan :
pauvreté finira par ’accomplir dans la richesse. » A com-
prendre ici comme la pauvreté et la richesse de la
connaissance.

« Celui qui accomplit la Torah dans la

Pirkei Avot 4:9°0:"7 max mwn
531 .9¢yn AR°RY 1990 ,21¥n MR DR 0°n7 22,0 1N 01
217 APWaY I9i0 ,WYR TR DY Svand
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Rabbi Jonathan a dit : Celui qui accomplit la Torah dans un
état de pauvreté finira par 'accomplir dans un état de ri-
chesse ; et celui qui délaisse la Torah dans un état de ri-
chesse finira par la délaisser dans un état de pauvreté.

Torat Emet 357 (Public Domain) « Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-
BY)

276 manT 02

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
v’n

277 TR PR AN .. AR PR ON

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
.(MBar9703) 7,2 MAR

278 TINT% 1R 77221 1°K ON 71207 1PN AR 1PN ON

Rabbi Flazar ben Azaria : « S’il n’y a pas de sagesse, il n’y a
pas de crainte ; s’il n’y a pas de crainte, il n’y a pas de sa-
gesse » (le texte le cite dans I’ordre inverse).
Pirkei Avot 3:171°) 2R miwn
TIT PR OX PR 9T PR LTI0 PR ORI 70y 12 e 02
DX .90 X LN 1K OX 7N X ,90 TX DX .10 TR P
OX .17 PR ,MRR 1°K OK .123°2 1°K ,NYT PR OK .NYT R ,11°3 PR
' vymn n27n inpanY 93 ,IIR 7177 R LA0R TR LTIA PR
AR X3 M ,TOYR YY) I TRIYY TR T X
°2 TS K] 13793 WD M) (0 ) TN 138 Y nanim
... TR 12712 077717 19%7 230 R
Rabbi Elazar ben Azaria dit : La ou il n’y a pas de Torah, il
n’y a pas de conduite convenable ; la ou il n’y a pas de
conduite convenable, il n’y a pas de Torah. La ou il n’y a pas
de sagesse, il n’y a pas de crainte de D.ieu ; la ou il n’y a pas
de crainte de D.ieu, il n’y a pas de sagesse. La ou il n’y a pas
d’intelligence, il n’y a pas de connaissance ; la ou il n’y a pas

Torat Emet 357 (Public Domain) « Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-
BY)

PARAGRAPHE 56

279 BRIWSD XNVIY N

« La pauvreté sied a Israél comme une bride rouge a un
cheval blanc. » La note de Kehot suit la lecture de I’Ein
Yaakov : « Israél ».
Chagigah 9b:1227>:2°0 nxan
M3 122027 RN PPN 2277 AP SN L0 20 127 IR AP R
N2 WITRD MY TP — ™Y MO2 N2 A9 XYY AR
MR LDIY KPR ORI KDY ,PRID07 19°% niztv nim Do By Nan
"2 ORTIT? ROPIY IRY WX “TRT 13707 701 27 KRR DXy
.71 R7DID% KPMIO K112

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT

.[5] [’y NoAA9] 2,b avan

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

280 =27 9% 1N N

« Le simple croit toute parole, mais ’homme avisé consi-
dére ses pas. »
Proverbs 14:151°0: 7" *5wn
AIWK? 122 0191 137797 PR NE
L’homme simple croit toute parole ; mais ’lhomme prudent

veille sur sa marche.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

0,70 00N

281 927 ©2% 1Ne nD

Tanya, chapitre 18 : tous les Juifs croient en D.ieu, car la
foi est au-dessus de la connaissance, et devant Lui, tous
sont comme « le simple qui croit toute parole ».

Tanya, Likkutei Amarim 18:110°7nK *0I1p°% ;PWwRY p2n ,X°IN
X727
U2 DOPRRD O LPIRT R DUV 1B PRI 22,107
127 227 PR Png” 03 MIPnm NPT T npyny XN nnnKIY
Doty e mPYRY RITY LNITTINTWITRA 237 I 1P 0
;207 123K 07083 937 - 993 Ap3 XOUBA NWnn N NYIm
WY TR VXY WY NN NN LPIN KDY 92 I N7
0y TR PIRY - PNINN2M PIY2Y OIRY MY 0193 7N
Kehot Publication Society (CC-BY-NC)

282 2% nD5 237 17apn PINY

La note indique ce passage comme un endroit ou il est ex-
pliqué que, devant D.ieu, tous sont comme des simples
d’esprit.

LA NOTE DE KEHOT

°13% >Nk 71772 7R .‘|‘?’R1 117 °y 1778 **wn 137 "nR3 qwnan aR9

S79°RY 17D YN

283 Ry Sn%h mnna

« J’étais insensé et je ne savais pas ; j’étais comme une
béte aupreés de Toi. » L'annulation de soi devant D.ieu.

Psalms 73:22273:3"y 0°2°11n
By N7 N2 YIX K91 9927IN)
Mais j’étais insensé et ignorant ; j’étais comme une béte de-

vant Toi.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.25 ,3y 2°%1n

284 el atalyialy=a=t

« Tu sauves ’homme et la béte, Havaya. » Le Talmud I’in-
terpréte comme désignant des personnes sages qui s’hu-
milient pourtant comme une béte.
Psalms 36:7°1:172 0°2°1n
T YN MO 130 01N TURYR PRI NPT
Ta justice est comme les montagnes puissantes ; Tes juge-
ments, comme le grand abime ; Tu préserves I’homme et la
béte, D.ieu.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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LA NOTE DE KEHOT
1,17 00000

285| Le Talmud, a propos de « Tu sauves ’homme et la béte » : «
Ce sont des personnes avisées dans la connaissance
comme Adam, mais qui se font semblables a une béte. »

Chullin 5b:5’7:2°17 1211

OTR (1,12 2°21N) 22N R RMY™IE 902 22007 RO D)

PITY AW TR °33 19K 37 MR AT 37 90RY 7 YwIn aann

7Ma ROT AP0 0TR 2°ND 0N ART20 1A%y PRwm nyTa
2n5 NN

Wikisource Talmud Bavli (CC-BY-SA)

286 PWADI WYY .. PPINT PR PUTINY

Le méme enseignement talmudique — «des hommes avi-
sés dans leur connaissance comme Adam, qui se font
comme une béte» —y est expliqué comme le niveau de la
«grande béte», au-dessus de I’chomme», et mis en rela-
tion avec ’orge, nourriture des animaux, ainsi qu’avec les
six ordres de la Michna.
LA NOTE DE KEHOT
03 7IRT M7 °RDT 772722 TPANR D°OWnRI NWRIN DR MyT2 2omay
3,1°mpna mps

PARAGRAPHE 57

287 71299 i PN

« Israél compte selon la lune, et les nations selon le soleil.

» Le service d’Israél commence dans I’état de réceptivité

de la lune.
Sukkah 29a:107:X ©”3 {1910
1m°0 — Api? M137 .072 ¥ 170 — i unnY 112 113 un
Tini? DN 13377 IR PR "3 2Xp Y DRIty y1
’3%’71”? ¥ 1°0 — 27yn2 .mm ’PW”? ¥7 1°0 — nAma ﬂQﬁ’?

912 02997 227 ¥119°0 — YR YIRRI 2

Nos Sages ont enseigné : Lorsque le soleil est éclipsé, c’est
un mauvais présage pour les idolatres ; lorsque la lune est
éclipsée, c’est un mauvais présage pour Israél, car Israél
compte selon la lune et les idolatres selon le soleil. Si
I’éclipse a lieu a 'est, c’est un mauvais présage pour ceux
qui vivent a D’est ; si elle a lieu a I'ouest, c’est un mauvais
présage pour ceux qui vivent a I'ouest ; si elle a lieu au mi-
lieu du ciel, ¢’est un mauvais présage pour le monde ...
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Daf Shevui (CCO)

288 2OPoN AP8 MImwyn nan
« Tu I’enrichis abondamment ; le torrent de D.ieu est plein
d’eau. » Le texte renvoie a son explication de ce verset.

Psalms 65:10":7170 0°2°71n

MPIN I
Tu as pris soin de la terre et ’as abreuvée, I’enrichissant
abondamment par le fleuve de D.ieu, plein d’eau ; Tu leur

prépares le blé, car ainsi Tu prépares la terre.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

289 2°1 2IM2 >12 790n 1M 1T

Le discours explique que le « nombre » désigne les 613
mitsvot de la Torah et les 7 des Sages, soit 620 en tout,
correspondant aux 600 000 racines des ames.
LA NOTE DE KEHOT
.7,1937R2 n7ph

290 2°n 2Im5 12 7p0n 1M

« Et le nombre des enfants d’Israél sera comme le sable de
la mer. » Le texte renvoie a son maamar sur ce verset.

Hosea 2:1°x:’2 yuin

DipR3 271 7997 X2) TeYN? WK 07 213 2X 2713 7800 T
72K %12 D7 TN DNX YR 07 RN

Et le nombre des enfants d’Israél sera comme le sable de la

mer, qui ne peut étre mesuré ni compté ; et au lieu de ce qui

leur fut dit : « Vous n’étes pas Mon peuple », on leur dira : «

Vous étes les enfants du D.ieu vivant ».

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

291 naw® omraaan

« Qui est élevé pour siéger [dans les hauteurs]. » Le texte
renvoie a son maamar sur ce verset.

Psalms 113:5°77:3°p 0°2°71n
:NW? 212307 ARPR T2

Qui est comme D.ieu, notre D.ieu, qui siege dans les
hauteurs,
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

292 15 Naw® P2t 17T

On y interpréte « celui qui s’éléve (hamagbihi) » comme
élevant le youd a I'intérieur du hé : le dalet, « qui n’a rien
en propre », devient un hé griace au youd qui se trouve en
lui, de méme que tsédek devient tsédaka par la mitsva.
LA NOTE DE KEHOT
.7,m2 XN

PARAGRAPHE 58

293 9P °2 N™Na

La source de I’enseignement du Maguid cité ici, sur hou
écrit et hi prononcé dans « une alliance éternelle de sel »,
et sur Aharon comme celui qui relie les mondes.
LA NOTE DE KEHOT
23,10 N7Ap DRXIN

294 a1y mon N2

« C’est une alliance éternelle de sel devant D.ieu, pour
vous et votre descendance avec vous. » Le mot hu, « c’est »,
est le sujet de I’enseignement du Maguid.

Numbers 18:19v”>:1”° 9272

TP A7 CADI M2 XYY W WX DUWIR nnvp 93

TP 77 0 30 X 0Py nPn n3 0RYTPOY ANK NI
bl
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Toutes les offrandes prélevées sur les choses saintes que les
enfants d’Israél offrent a D.ieu, Je te les ai données, a toi, a
tes fils et a tes filles avec toi, comme droit perpétuel ; c’est
une alliance éternelle de sel devant D.ieu pour toi et pour ta
descendance avec toi».

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

0,17 9272

295 NDP1VRT X2V 19N

Le Raaya Mehemna appelle Aharon « le garcon d’honneur
de la Reine » ; la note de Kehot indique ce passage et
3:53b.

Zohar III, 20ax ,> »’m
LA NOTE DE KEHOT

.2, .R L0 Rty

296 177 5y wpm

« La sage-femme prit un fil écarlate et le noua a sa main. »

Le Targoum rend le verbe par une forme de la racine de

ketoret.

Genesis 38:28173:17% n°wxr12

N2 7} RY "X $777PY Nwpm NTyd MM T ANTPR M

HTIURA

Etil arriva, tandis qu’elle accouchait, que I’'un tendit la main

; la sage-femme prit un fil écarlate et le noua a sa main, en

disant : « Celui-ci est sorti le premier. »

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.19,1% nPwRI2

PARAGRAPHE 59

297 WP Y 1PNn

« Vous en ferez de I’encens, un mélange composé par un
parfumeur, salé, pur, saint. » Memoula’h se lit comme «
meélangé ».
Exodus 30:35777%:% nnw
WP 21w ﬂ'??gh 117 Ayn NP nYwR ANR
Et tu en feras de I'’encens, un parfum selon I’art du parfu-
meur, salé, pur et saint.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

2,5 mnw

298 oonPRT IR

« Les marins eurent peur. » Rachi établit un lien entre ma-
lachim, « marins », et memoula’h, « mélangeé ».
Jonah 1:5°7x M
N2 WK D7PI0NN LN PRIRTIN WK YN DN7RT WP
:0TIN 2297 APRON NIVDN T I Oy Y o
Et les marins eurent peur, et chacun cria vers son D.ieu ; ils

jetérent a la mer les marchandises qui étaient dans le na-
vire, afin de l'alléger. Mais Jonas était descendu dans les

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

parties les plus profondes du navire ; il était couché et dor-
mait profondément.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.1,R 1Y

PARAGRAPHE 60

299 wana oy
La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).

LA NOTE DE KEHOT
A,

300 wana by

La Michna décrit le Cohen gravissant la rampe, se tour-
nant vers le rebord qui entoure I’autel et passant successi-
vement par les angles, jusqu’a celui de I’ouest.
Mishnah Zevachim 5:3°2:’11 0°nat mwn
DU YR CPYR ,MIRT MIRWA 17 39K TN 13280 MR
TPV 1RTY L1982 NI 09232 1T P13p) 19033 1YY LNiTyin SY
i2 X321 ,2299% 191 W222 7Y .TX°D .NA17R YIIX PY niamn yIIX
AR L MP2R MPiRY L NPIIRY DM LN oninT 1R
0 D°39% PYIRN oMINT 70 DY 9piY ) 0T VY .nniaT
;NS Ty 72721 0D 22K 222 372 1217 Y
A propos des] hatat publiques et privées : (Voici les hatat
publiques : les boucs des nouvelles lunes et des fétes.) On
les égorge au nord, et leur sang est recueilli dans des réci-
pients de service au nord ; leur sang exige quatre ap-
plications aux quatre coins [de I’autel]. Comment cela se fai-
sait-il ? Il montait la rampe, se dirigeait vers la galerie qui
entourait [I’autel] et arrivait a I’angle sud-est, puis au nord-
est, ensuite au nord-ouest et enfin au sud-ouest. Il versait le

reste du sang a la base ...

Torat Emet 357 (Public Domain) « Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-
BY)

PARAGRAPHE 61

301 n”nAatannn o2

La Michna: «Au jour de ses noces»: c’est le don de la
Torah.

Taanit 26b:6-7"1-"1:2 172 nN°1yn
TOYY MUY TERY 913 1% NI12 AR AIRES IR RIT 1)
AR A1 — *innn oP2” 2% noni oP: inann ol ek §P
MR MY LWIRnT M2 112 M — 2% N oba ,min
A3 DIPEY NR PRI OOIID M2 DOpND Awtwa ma arm2
AR 210 3T ,KI9MR 27900 79091 RIR "1 NITHYM NitIyn
Y2 T W ,1PPENRY 1Rt P 11082 MR PRI 00 0°RIR
... Y — 0i°2 0onYD

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT

.2,12 0°1yn
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302 WY T YEN TWR 0

«Tout ce que D.ieu a désiré, Il I'a fait, dans les cieux et sur

la terre.» Le Midrach I’applique a I'union du ciel et de la
terre par D.ieu au Sinai.
Psalms 135:6":777%p 07210

:mu‘nn'b;q 0712 PIRDY DPRYa Ny N vanTIvR 53

Tout ce qu’a voulu D.ieu, Il I’a fait dans les cieux et sur la

terre, dans les mers et dans tous les abimes ;
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

303 T QO DO

«Les cieux sont les cieux de D.ieu, et la terre, Il I’a donnée
aux enfants des hommes.» Le «premier décret» qui les
séparait.
Psalms 115:161"0:17°0p 0°7°n
:OTR™337 103 PR 12 D70 070D
Les cieux sont les cieux de D.ieu ; mais la terre, I1 I’a donnée
aux fils des hommes.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

304 190 11 Y T
«Et D.ieu descendit sur le mont Sinai.» Le supérieur des-
cend vers l'inférieur.

Exodus 19:202:0” mnw

DY) 9777 WRATOR TwRY 1 KIPM 00 WRITIR 100 1070y T T
Halva)

Et D.ieu descendit sur le mont Sinai, au sommet de la mon-

tagne ; et D.ieu appela Moise au sommet de la montagne, et

Moise monta.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 62

305 PR TPY R TR PR

« Et a Moché 11 dit : Monte vers D.ieu. » L'inférieur s’éléve
vers le supérieur.

Exodus 24:1°X:772 mnw

I DOYIPY RITIRY 273 TIIXY AHX AR 7Y M AwnoR)
PR DNIIAYT 2K

Et I1 dit & Moise : « Monte vers D.ieu, toi, Aaron, Nadab, Abi-

hou et soixante-dix des anciens d’Israél ; prosternez-vous a

distance ; »
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

306 7573 "nnen 7712

Le discours sur «Je ferai tes fenétres de kadkod » traite des
lumiéres et des réceptacles a travers I’dme et le corps:
I’ame spirituelle est revétue dans le corps physique, et son
intellect dans le cerveau, bien qu’il n’y ait aucune compa-
raison entre eux.
LA NOTE DE KEHOT
.797RY 7,19 IR D TRpo
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N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

307 PRIWRY 7372 SN
« Et je ferai tes fenétres en kadkod. » Le texte renvoie a son
exposé sur ce verset.

Isaiah 54:122™:717117°yW°
YENI3X? 721237721 NTPX 3387 WYY NURY D72 ARt
Et je ferai tes créneaux de rubis, tes portes de carbuncles et

toute ta frontiére de pierres précieuses.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

308 197911772
Deux anges débattaient pour savoir si le kadkod était une
pierre ou une autre, et D.ieu dit : « Que ce soit ainsi et ain-
si (kedein oukedein). »

Bava Batra 75a:9'v:X 177y X7n2 822

N PR IR0 N2 YXMY 2 MWK - TOYRY 1972 napy

,R2YD2 ORTIMR N 72 IR ;PRI PR3 - RYPI2 VIRPR
I 515‘; SRIT N2 VIR an‘; by ol

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

309 PIN2Y DOwa B %2

« Car tout ce qui est dans les cieux et sur la terre [est a
Toil. » A comprendre comme ce qui relie fermement en-
semble le ciel et la terre.
I Chronicles 29:11x:1”3 X 0°2°77 °727
I8 D2 Y93 T MR NI AW M TN 1 7Y
WP P07 Riyannm noomnnn 97
A Toi, D.ieu, la grandeur, la puissance, la gloire, la victoire
et la majesté ; car tout ce qui est au ciel et sur la terre est a
Toi ; a Toi, D.ieu, le royaume, et Tu es élevé comme chef au-
dessus de tout.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 63

310 ooInw o
« C’est une nuit de veille pour D.ieu, afin de les faire sortir
du pays d’Egypte. »

Exodus 12:42271:27 nmnw

MY MO NPUPATRAT D8R PIND ONC¥IN? NP X omw B
:ANTT? XYY 2337037 oY

Ce fut une nuit de veille pour D.ieu, afin de les faire sortir du

pays d’]é]gypte ; cette méme nuit est une nuit de veille pour

D.ieu, pour tous les enfants d’Israél, au fil de leurs

générations.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.an L0 v

31 Napu® N

« Souviens-toi s’adresse au masculin, et garde (chamor)
au féminin. » Celle qui recoit et attend.

Zohar I, 48b2 ,nn x”m
LA NOTE DE KEHOT
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312 Nawn 01° IR 7121 7770

La-bas, «souviens-toi» désigne le flux du donneur venant
d’en haut, tandis que chamor, «garde», désigne le récep-
teur, d’apreés «et son pére garda (chamar) la chose»: il at-
tend avec un grand espoir, comme un pauvre qui guette le
maitre de maison dans I’espoir qu’il mette quelque chose
dans sa main.
LA NOTE DE KEHOT
.T,RY X™MN

PARAGRAPHE 64

313 NOPR TIT NT 01y INR

Le Zohar, dans Vayetse, a propos du « pain de pauvreté »:
« Qui est le pauvre ? C’est le roi David. » Le texte cite cette
page.
Zohar, Vayetzei 23:200-22571727-"1:273 X%" ,771171 7190
R. Hiya commenca alors par le verset : Le premier mois, le
quatorziéme jour du mois, au soir, vous mangerez des pains
sans levain (Ex. 12, 18). « Ce pain sans levain, dit-il, est ap-
pelé ailleurs “pain d’affliction” (Deut. 16, 3), expression que
les compagnons ont expliquée ainsi. Lorsque Israél se trou-
vait en Egypte, il était soumis a une puissance étrangére ; et
lorsque D.ieu voulut le rapprocher de Lui, Il lui assigna la
région du pain de ‘oni (affliction), terme qui admet aussi la
lecture ‘ani (pauvre), désignant ainsi ...

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

314 SIN 19°aN "2y %2
La priére de David: «Tends l'oreille, D.ieu, réponds-moi,
car je suis pauvre et indigent. »

Psalms 86:1°X:172 0°2°1n
IR 172X 1Y 231Y AN NTIYT MIT? npen
Priére de David. Incline Ton oreille, D.ieu, et réponds-moi,

car je suis pauvre et nécessiteux.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 66

315 apy° P PP 1

Le discours sur «La voix est la voix de Yaakov», publié
dans le Siddour, qui explique le vav évoqué ici.
LA NOTE DE KEHOT
.7 992 DOWRI NN .199N1 WYY N0

316 apy° p opn

« La voix est la voix de Yaakov, et les mains sont les mains
d’Essav. » Le texte renvoie a son discours sur ce verset, au
sujet du vav.

Genesis 27:22273:1”3 n°wX12
T DT APy AP DRI MaRRY AN YAR PN 2Py Uan
Ay

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/
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Et Jacob s’approcha d’Isaac, son pére ; celui-ci le toucha et
dit : « La voix est la voix de Jacob, mais les mains sont les
mains d’Esaii. »

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

317 mEn SaRn oo nww 1772 1P

Le discours ultérieur sur «Six jours, vous mangerez des
matsot», auquel le texte renvoie pour la matsa comme
«pain de pauvreté».
LA NOTE DE KEHOT
2,080

318 NY%n PONN DY Y

« Pendant six jours, vous mangerez des matsot. » Le texte
renvoie a un discours ultérieur de Likkutei Torah sur ce
verset.

Deuteronomy 16:8°11:1"v 0°127

X7 77728 Havayah? nq3y *y°2wa 0i*21 nixn 9oKR 0on° nww
TMIN7R TYyn

Pendant six jours, tu mangeras des pains sans levain ; et le

septiéme jour, il y aura une assemblée solennelle pour

D.ieu, ton D.ieu ; tu n'y feras aucun travail.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

319 oy mPn Nt T wrm
La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).

LA NOTE DE KEHOT
.1,3° 2-0°1°1 727 AR7

320 990 PPN TARIIN

« Je T’exalterai, mon D.ieu, le Roi, et je bénirai Ton Nom a
jamais. » David exalte la royauté de D.ieu.

Psalms 145:’X:7"np 0°2°71n

ST DPIY? AR N3N TR0 *TI9K TR TIT? 790N
[Psaume de] louange ; de David. Je T’exalterai, D.ieu, mon
D.ieu, 6 Roi ; et je bénirai Ton nom a jamais.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.X,7np B°21n

321 770 PR Aran

La note cite le développement du Rabbi sur «la coutume
d’Israél est Torah», ainsi que ses sources dans le Talmud
de Jérusalem, les Tossafot et le Maharil.

Menachot 20b2 3 nminin

LA NOTE DE KEHOT

AT (2,5 MAan) Y0231 17N LKPR 7D 0°N0D Cmhui e R\

R"272 R 9700 153 0¥ KT 0CAW° DO 573 R APMAR

.1080°Y T°1 WP — 170 7YWO TV YW

322 y72101 Y7oRNT MATTAN PW TN 29700 I RITW MA2Tpa

Le premier discours de la paracha explique que les of-
frandes suscitent un éveil d’en bas qui attire un éveil d’en
haut, le «parfum agréable pour Havaya»; il y a aussi un
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éveil d’en haut qui tire ’homme de son sommeil dans les
vanités de ce monde.
LA NOTE DE KEHOT
OMID NPMIR LMD 0 PUIAR .2 ,2 9°¥R IRT .RIP7 D NPAN N2 11°an
IR

323 mn nvawn X9

Le verset du maamar : le sel appartient aux offrandes, qui
relient les niveaux de la lumieére de D.ieu.
Leviticus 2:1327°:2 X9p™
2yn PROX N2 MR noawn X2 Monn nopa Anmm 127970
M2l PR A1277772 7Y Anman
Et toute offrande de farine que tu présenteras, tu I’assaison-
neras de sel ; tu ne laisseras pas manquer de sel de I’alliance
de ton D.ieu dans ton offrande de farine ; avec toutes tes of-
frandes, tu présenteras du sel.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 67

324 o°r'?n ANTPI 0°AR0Y

Le Tséma’h Tsédek cite ceci : les marins sont appelés ma-
lachim, comme dans « et les marins furent saisis de
crainte » (Jonas 1:5), a I'image du « sel dans la mer », qui
adoucit les rigueurs de la mer ; il renvoie a I’explication
de « Et tu ne retrancheras pas ».
LA NOTE DE KEHOT
R 0 113173 w”nd 0°N9n 0°3007 'l 13171” ADR Y T-RAP™ NN RN
,2719 M1 oo T Ponnnw Kno2 RM21 19 310 110 DOMonT R 1
WY “N°3wn R2Y D7y TIR2272 A wUR

325 99T 2% 1man
« Ainsi parle D.ieu, qui ouvre une voie dans la mer et un
chemin dans les eaux puissantes. »

Isaiah 43:161v:3"n 11°yw°
:12°01 0%y 07121 777 072 10930 °0 KR 12
Ainsi parle D.ieu, qui ouvre un chemin dans la mer et un

sentier dans les eaux puissantes ;
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

326 INOWR BN N
« Elle lui donna le nom de Moché, car, dit-elle, je I’ai tiré
des eaux. » Les Ames du « monde caché ».

Exodus 2:10:’2 minw

TRRRY YR Y RIPA1 127 AP0 AY19N27 MRIM 1200 2T
AT ORI 0D

L’enfant grandit, elle ’amena a la fille de Pharaon, et il de-

vint son fils. Elle lui donna le nom de Moise, car elle dit : « Je

I’ai tiré des eaux. »

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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327 7199 NPIR oY

« La vont les navires, ce Léviathan que Tu as formé pour
jouer en lui. » Les vétements dans lesquels les ames tra-
versent la mer.

Psalms 104:26173:77p 0°%°11n
A27pOY? MR NN 107D Nt Oy
La vont les navires ; la est le Léviathan, que Tu as formé

pour s’y ébattre.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

J3,7p 0°%nn

328 1¥7 99N2 Awn X327

« Moché entra au milieu de la nuée et monta sur la mon-
tagne. » Pénétrer dans le caché a I'intérieur d’un voile.
Exodus 24:181>:775 mnw
DF DY I AP TN TR 2YN BT N2 nwn K
7Y DY)
Et Moise entra au milieu de la nuée et monta sur la mon-
tagne ; et Moise fut sur la montagne quarante jours et qua-
rante nuits.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

329 VP TP 90 R0
Le Tséma’h Tsédek cite Sefer Hadras Melech : « Ton che-
min est dans la mer » désigne le Yessod de Zeir Anpin, a
propos duquel il est dit « Celui qui trace un chemin dans
la mer », et « ton sentier dans les grandes eaux » désigne

I’'union d’Abba et Imma.

LA NOTE DE KEHOT

'|1?’JWW 13 777 02 1137 AR YW R TI0° 0P 11°°7 077 0°2 7
7Y LRYT Y IR P — YRR T 0027 0ona

330 19%n 09PN 71NN

« C’est aprés Havaya, votre D.ieu, que vous marcherez. »
Le Midrach demande comment cela est possible.
Deuteronomy 13:5°77:2" 0°127
WRYN 19921 1MW PRINTNRY RPN ANRY 1970 027PPR T NN
TP27N 12117230 10K
Vous suivrez D.ieu, votre D.ieu ; vous Le craindrez, vous
garderez Ses commandements, vous écouterez Sa voix, vous
Le servirez et vous vous attacherez a Lui.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

331 7R AR PP 172 TwaN

Le Midrach demande : un étre de chair et de sang peut-il
marcher a la suite de D.ieu, dont la voie est dans la mer ?
Mais, de méme qu’ll planta un jardin au commencement,
vous aussi, lorsque vous entrerez dans le pays, plantez
d’abord.

Vayikra Rabbah 25:31:7172 127 R9p™

332 SRR E-CF]

« Ta voie est dans la mer, et Ton chemin dans les eaux
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nombreuses. »
Psalms 77:20°2:1"y 0°2°11n
AYTIRD TOI2RY) 02 D73 730 7977 002
Ta voie était dans la mer, et Ton sentier dans les grandes

eaux, et Tes traces ne furent pas connues.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.0,y 0°%nn

ahinnkini-l~al
« Ils garderont la voie de Havaya, afin de pratiquer la cha-
rité et la justice. »
Genesis 18:19v™:1” nN*wKR12
T Y PIOS SIN) PIINN ME W Ty PoyT 2
AP2Y 13TV NN DTINTPY X3 197 LIYM MPTS Nivy?
Car Je I’ai choisi afin qu’il ordonne a ses enfants et a sa mai-
son apres lui de garder la voie de D.ieu, en pratiquant la jus-
tice et le droit, afin que D.ieu accomplisse pour Abraham ce

qu’ll a dit a son sujet. »
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

D TR

« Je chanterai pour Havaya, car Il est infiniment élevé. »
Le texte renvoie a son discours sur ce verset.
Exodus 15:1'R:1"0 mnw
1R Havayah? DN npwosng oX7%° a1 nwnew?
:0°2 117 1297 010 1IR3 1TR3™3 Havayah?? 770K TaR?
Alors Moise et les enfants d’Israél chantérent ce cantique a
D.ieu et dirent : Je chanterai a D.ieu, car Il s’est élevé ; le

cheval et son cavalier, Il les a précipités dans la mer.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

T%nsonTa O

« Si vous marchez dans Mes voies... Je vous donnerai des
marcheurs parmi ceux qui se tiennent debout. » Le texte
renvoie a son discours sur ce verset.
Zechariah 3:7°1:1 717701
FX"D3) YN NVRTRTNK OX) 720 227730K NIRIS T TN
DTV 12 0°0PTR TP RN NN YR 03 Rty 1IN
PRI
« Ainsi parle D.ieu des armées : Si tu marches dans Mes
voies, si tu gardes Mon ordre, si tu juges aussi Ma maison et
gardes aussi Mes parvis, Je te donnerai libre accés parmi
ceux qui se tiennent ici. »
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

N7°2 X727 71 °SNKT

L’image du Zohar de celui qui dirige un navire en mer ; le
texte cite cette page.

Zohar, Beshalach 10:95-10571"p-17%:” nowa ,Antn 190

En ce temps-la, les navires ne suivent aucune route, ni
connue ni inconnue, mais tanguent et roulent seulement
sur place. Enfin, au milieu du tumulte des eaux déchainées,
un courant rapide mais subtil se léve, et peu a peu leur lutte

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

338
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s’apaise et la paix descend sur les vagues ; alors les navires
suivent une route droite vers leur destination, sans dévier ni
hésiter ; a ce sujet, il est écrit : « La vont les navires ; c’est la
que se trouve le Léviathan, que Tu as formé pour ...

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

1728 QWP Mana
Le Tséma’h Tsédek traite également de ce Midrach a cet
endroit.
LA NOTE DE KEHOT
LRYTY IR D0 03 IRA

1792 1A K77 YN
« Et D.ieu planta un jardin en Eden, a Iest. » Le Midrach
en déduit qu’il faut imiter D.ieu.
Genesis 2:8'1:2 N°wR12
737 WX DIRTTNN O DY OTpR 1TY37T3 DOPRN N YU
Et D.ieu planta un jardin en Eden, a Torient, et y placa

I’homme qu’ll avait formé.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT

LTIV L2 TR RMINAN AR

« Ses voies sont des voies de douceur, et tous ses sentiers
sont paix » : ces paroles sont dites de la Torah, appelée «
arbre de vie » au verset suivant.

Proverbs 3:1717:3 "own

DI2Y PIITNI2) DY AT
Ses voies sont des voies agréables, et tous ses sentiers sont
paix.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 68

Le Talmud de Jérusalem comprend « qui trace un chemin
dans la mer » comme désignant la saison de navigation,
depuis Atséret jusqu’a la Féte.
Jerusalem Talmud Shabbat 2:6:9'0:1:'2 N2w *n%217> 714N
772 Temnd XWwRY MEp T0ED nintpn mytwa o oz My
PIE? *21 V3 2130 003 9N nsy? YDN 1023 1Y Linyya
DX Y 102 777 222 10030 %) N D N7 AR 1 02
Y N8R M 97T 0%2 10T LPIRR 2T Lnn 1:‘m‘? 79
3297 A°72 191 "2 .A2NN TV AT IR LA2°N1 07Ny 0OnY LAnD
) RIM T2 1D Y3 RNK K0OKD T RTNY T 1937 DN
... 131902 R0 AP AR0 .RN2N
Rabbi Lévi dit : En trois endroits, le Satan accuse habituelle-
ment : celui qui est seul sur la route, celui qui dort seul dans
une maison obscure et celui qui prend la mer. Rabbi Isaac
bar Marion dit : S’il n’était pas écrit : « Ainsi parle D.ieu, qui
ouvre un chemin dans la mer » (43, 16), si une personne s’y
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aventurait, elle mourrait. Mais les rabbins disent : « Qui
ouvre un chemin dans la mer », de Chavouot a Souccot ; « et
une piste dans les ...

The Jerusalem Talmud, edition by Heinrich W. Guggenheimer. Berlin, De
Gruyter, 1999-2015 (CC-BY) - The Jerusalem Talmud, translation and com-
mentary by Heinrich W. Guggenheimer. Berlin, De Gruyter, 1999-2015 (CC-
BY)

342 onn 0o NIabn Py by bapsw
Pourquoi le premier paragraphe du Chema précéde-t-il le
second ? « Afin que I’on accepte d’abord sur soi le joug du
royaume des Cieux, puis le joug des mitsvot. »

Berakhot 13a:21x”3:X 1> n1372

" OX Y "YRY nYe TR Mo R 12 YOI 231 TN

21y Y2y 23ph 72 XY ,APNA DY M7 iy 1oy P2 19 —

092 1°2 AT PYINY OR 1200 — TIRReTD PYing OR 1Y (Nign
.7272 09°2 KPR 3791 4K ™K"Y 1772 P

Rabbi Yehoshua ben Karcha dit :

Ecoute, Israél » précéde-t-elle « Et il arrivera, si vous écou-

Pourquoi la section «

tez » ? Afin que ’homme accepte d’abord sur lui le joug du
royaume des cieux, puis le joug des commandements. Et
pourquoi « Et il arrivera, si vous écoutez » précéde-t-il « Et
D.ieu parla » ? Parce que la premiére s’applique de jour
comme de nuit, tandis que la seconde ne s’applique que le
jour.

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Tractate Berakot by A.
Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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« Le tekhelet ressemble a la mer, la mer ressemble au ciel,
et le ciel ressemble au Trone de Gloire. »

Chullin 89a:3-4'7-"3:X v”2 P21

N9aNw 191 PNYIRT 931 NN TANW 77 MR PRA 227 R2INT

717 9790 72K 7700 1ARD AMIT YOPTN YOpAD mmIT O 00 amiT

1937 NI DRI OPPR DR RN (2,75 NIKY) 2°N57 7297 KOO

WP RAR 9K RO NIAT 7700 AR ARIMD (13 ,K PRPIM) 22031 13

ARV TP P19 IR DOINA OOPUTE 19PN PONAT B
0937 179K WK P71 77Y92 (79,70 NPwRN2)

Wikisource Talmud Bavli (CC-BY-SA)
LA NOTE DE KEHOT
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Variante manuscrite : dans ce manuscrit de la main du
Tséma’h Tsédek, le passage allant de « par cela » a « au
Trone de Gloire, etc. » est marqué pour étre supprimé.
LA NOTE DE KEHOT
.M 190 w0 T YupS PR ATINTR PP PPN 1122 113

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/

N1 197 NPawn X921 97y DI 071370 1IR3

345 7255 nban 172 NPoMwn

Le Chema du matin peut étre récité « a partir du moment
ou I’on peut distinguer le tekhelet du blanc ».

Berakhot 9b:9'v:2°v n1312
°27 .122% NP2 1°2 2w 200w Y NY 17IP CNRoND I
YOI 237,70 YT 7Y ,AIRIN 20797 N2oR 12 MR YR
NP WU TinY? 02970 777 19% ,NiYY wRY 1Y iR
MICHNA II. A partir de quelle heure peut-on réciter le Che-
ma le matin ? A partir du moment ou I’on peut distinguer le
bleu du blanc. Rabbi Eliézer dit : entre le bleu et le vert. On
peut I’achever a tout moment jusqu’au lever du soleil. Rabbi
Yehochoua dit : jusqu’a la troisiéme heure, car telle est I’ha-
bitude des rois : se lever a la troisiéme heure.

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Tractate Berakot by A.
Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)
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« Ta voie est dans la mer, et Ton sentier dans les eaux
nombreuses, et Tes traces ne sont pas connues. »

Psalms 77:20°3:1y 0°7°1n
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Ta voie était dans la mer, et Ton sentier dans les grandes
eaux, et Tes traces ne furent pas connues.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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Le Tséma’h Tsédek cite la ce passage, a propos des mitsvot
qui sont les «barques ».
LA NOTE DE KEHOT
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Le discours explique que « la couronne dont sa mere ’a
couronné » désigne la volonté supréme, une lumiére en-
veloppante, la « couronne de la Torah », au-dessus du «
pain et du vin » : la révélation de la Lumiére infinie enve-
loppante elle-méme.
LA NOTE DE KEHOT
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« Sortez et voyez, filles de Sion, le roi Chlomo, avec la cou-
ronne dont sa meére ’a couronné. » A comprendre comme
la lumiére de Kéter.

Song of Songs 3:11X™:) 0*°wi 1w
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Sortez, filles de Sion, et contemplez le roi Salomon, et la

couronne dont sa mére I’a couronné au jour de ses noces et
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au jour de la joie de son cceur.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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Moché entra dans la nuée : la sagesse recue a travers un
voile.

Exodus 24:181>:773 minw
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Et Moise entra au milieu de la nuée et monta sur la mon-

tagne ; et Moise fut sur la montagne quarante jours et qua-

rante nuits.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)
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« Il transforma la mer en terre séche ; ils traversérent le
fleuve a pied. » Le caché rendu manifeste.
Psalms 66:6":1°0 0°7°11n
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1l changea la mer en terre seche ; ils traverserent le fleuve a
pied ; 13, réjouissons-nous en Lui !
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
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« Pendant six jours, tu mangeras des matsot, et le septiéme
jour sera une assemblée pour Havaya, ton D.ieu ; tu ne fe-
ras aucun travail. »
Deuteronomy 16:8'1:1"v 0°127
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Pendant six jours, tu mangeras des pains sans levain ; et le
septiéme jour, il y aura une assemblée solennelle pour
D.ieu, ton D.ieu ; tu n'y feras aucun travail.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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« 11 transforma la mer en terre séche. » Le septiéme jour
de Pessa'h, lorsque la mer fut fendue.

Psalms 66:6":1°0 0°7°71n
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11 changea la mer en terre séche ; ils traverserent le fleuve a
pied ; 13, réjouissons-nous en Lui !
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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« Tavoie est dans la mer. » Marcher a la suite de D.ieu Lui-
méme, sans vétements.

Psalms 77:20°3:1”y 0°2°1n
YT R NP 0°27 0702 77°20 7977 072

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/vayikra/5/
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Ta voie était dans la mer, et Ton sentier dans les grandes
eaux, et Tes traces ne furent pas connues.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)
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Rachi explique que « celui qui ouvre une voie dans la mer
» désigne la mer des Joncs.

Rashi on Isaiah 43:1610:31 11°yw° 5y >"w1
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Celui qui ouvrit un chemin dans la mer, dans la mer des
Joncs, et 1a, je fis sortir les Egyptiens pour qu’ils vous pour-
suivent, avec des chars et des chevaux, une armée et une
grande puissance ; tous gisaient ensemble, morts, sur le ri-
vage, sans se relever.

On Your Way (Public Domain) - The Judaica Press complete Tanach with
Rashi, translated by A. 3. Rosenberg (CC-BY)
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