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Dans la Guemara, Bava Metzia,
chapitre HaPoalim : « Ils étaient en
desaccord dans I’Académie celeste... »

D.ieu est « le Saint béni soit-Il » : « saint » désigne la lumiére
enveloppante de Keéter, et « béni », la lumieére qui réside en
'Hokhma. L’Académie céleste, dont la compréhension reléve de
Bina, entendit la décision de D.ieu, « pur », seulement comme
une lueur cachée de la lumieére enveloppante, tandis que Rabbah
bar Nachmani, dont I’Ame provenait précisément de ce
rayonnement, pouvait en trouver la raison dans la Torah elle-

méme.
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L’IDEE CENTRALE

D.ieu est « le Saint béni soit-11 » : « saint » désigne la lumiére enveloppante de Ké-
ter, et « béni », la lumiere qui réside en 'Hokhma. I’Académie céleste, dont la com-
préhension releve de Bina, entendit la deécision de D.ieu, « pur », seulement
comme une lueur cachée de la lumiere enveloppante, tandis que Rabbah bar
Nachmani, dont ’Ame provenait précisément de ce rayonnement, pouvait en trou-

ver la raison dans la Torah elle-méme.

Chaque section : I’hébreu, puis la traduction, puis une courte explication sous un filet doré. Les petits chiffres dans I’hébreu
renvoient aux notes de la fin.

LE MAAMAR EN BREF

Le maamar explique le récit talmudique d’un désaccord dans I’Académie céleste au sujet d’'un cas
douteux de tsaraat : D.ieu dit « pur », ’Académie dit « impur », et Rabbah bar Nachmani fut appelé
pour trancher. Il commence par définir le Nom « le Saint béni soit-1I1 » : « saint » désigne Keéter, la lu-
miére qui entoure tous les mondes, et « béni » désigne 'Hokhma, la source de la lumiére qui les rem-
plit. Le « firmament » est Bina, le niveau de compréhension, qui rayonne dans le Gan Eden supérieur.
L’étude de la Torah, prononcée a voix haute, attire une lumiére d’au-dessus de I’ordre des mondes, ce
qui explique comment les Sages accomplissaient des miracles. ’Admour Hazaken explique ensuite, a
la suite du Maguid, que les attributs ne s’unissent que par la Lumiére infinie, qui rayonne constam-
ment en Tiferet (d’ou le Nom Havaya), mais qui est absente de la kelipat nogah. La tsaraat est la ferme-
ture de 'Hokhma, qui permet a la nogah de puiser dans la « peau » ; un cas douteux est pur, car cette
impureté dépend du fait d’étre connue. I’Académie, enracinée dans Bina, connaissait la décision de
D.ieu, mais pas sa raison ; Rabbah bar Nachmani, qui portait une étincelle de Moché, la connaissait.

Le maamar s’achéve sur la question halakhique de « elle n’est pas au ciel ».

PLAN

1 Le désaccord au ciel et le Nom « le Saint béni soit-II » 11-4
Le récit du Talmud ; comment les Sages accomplissaient des merveilles ; « saint » désigne Kéter et sovev, et
«béni » désigne 'Hokhma et memalé ; baroukh comme récepteur (Mal'hout) et comme source ('Hokhma).

2 L’Académie céleste 15-8

Le firmament au-dessus des 'Hayot supérieures est Bina, la compréhension « figée » comme la glace ; il
rayonne dans le Gan Eden supérieur. L’étude de la Torah pour elle-méme y ajoute de la lumiere, et la
priére y prépare.
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La Torah, la parole et les miracles

La Torah réjouit le cceur parce qu’elle ne fait qu’un avec D.ieu ; la Torah prononcée a voix haute fait jaillir
sa lumiére cachée. Les Sages attirérent une lumiére au-dessus de ’ordre des mondes, de sorte qu'un
fleuve put se diviser ; les mitsvot existent en Atsilout, et les 4mes les étudient dans le Gan Eden.

La kelipat nogah d’Atsilout et le Nom Havaya

Comment peut-il y avoir une kelipa en Atsilout ? A la suite du Maguid, les attributs ne s’'unissent que par
la Lumiére infinie, que Tiferet posséde toujours et qui lui vaut ainsi le Nom Havaya ; la nogah est privée
de cette union et d’une véritable annulation de soi : c’est donc une « écorce », moitié bonne et moitié
mauvaise.

L’affection et l1a loi du poil blanc

Lorsque la lumiére d’Abba se retire, la nogah puise dans la « peau » de Zeir Anpin ; le kohen fait de nou-
veau descendre Abba. Un poil blanc signifie d’abord que la nogah ne puise que dans les « cheveux », et
un cas douteux est pur, car cette impureté dépend du fait d’étre connue.

Pourquoi I’Académie n’en connaissait pas la raison

La lumiére enveloppante ne rayonne dans le Gan Eden que de maniére cachée ; I’Académie, enracinée
dans Bina, connaissait donc la décision de D.ieu, mais pas sa raison. L’dme de Rabbah bar Nachmani,
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comme celle de Moché, provenait de ce rayonnement ; il en trouva donc la raison dans la Torah.

7 Le plaisir de D.ieu dans le Gan Eden et la décision halakhique

131-33

Le plaisir que D.ieu éprouve aupres des justes provient d’Eden, au-dessus du firmament ; il est mérité en

faisant descendre la Couronne par la Torah. Le Rambam tranche « impur », car la Torah « n’est pas au

ciel », bien que le cas puisse étre différent ici, ou D.ieu Lui-méme a dit « pur ».

NOTIONS CLES

Saint et béni (kadoch, baroukh) 7172 v17p

Les deux mots du Nom « le Saint béni soit-Il » : « saint »
désigne Kéter, séparé au-dessus de I’enchainement des-
cendant et enveloppant les mondes ; « béni » désigne 'Ho-

khma, la source d’ot la lumiére descend pour les remplir.

L’Académie céleste y°p77 8N2°Nn

Le Gan Eden supérieur, nommé d’apres le « firmament »
au-dessus des 'Hayot supérieures, qui est Bina : le niveau
ou l'intuition devient une compréhension établie, comme
I’eau qui gele en glace.

Lumiére enveloppante et lumiére intérieure 7°pn 1K
M°1D IR

Une lumieére trop grande pour pénétrer un réceptacle ’en-
toure, tout en y rayonnant de maniére cachée. L’Académie
ne percut la décision de D.ieu que sous cette forme de
lueur cachée.
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L’inclusion mutuelle des attributs 1727 M1%%501

Des attributs opposés tels que 'Hessed et Guevoura ne
peuvent s’unir que par la Lumiére infinie qui rayonne en
eux ; Tiferet, qui la possede toujours, porte le Nom
Havaya.

La kelipat nogah d’Atsilout mM7%°2x7 1111 N2°%p

Une « écorce » au niveau d’Atsilout, issue des réceptacles
brisés de Tohou : elle recoit une part de lumiére divine,
mais ses attributs restent séparés, si bien que la Lumiére
infinie ne fait que I’entourer.

Segirou, « fermeture » 17730

Le mot du Targoum pour la tsaraat : la fermeture de la lu-
miere d’Abba, 'Hokhma, vis-a-vis de Zeir Anpin, qui per-
met a la nogah de puiser sa vitalité dans la « peau ».

« Elle n’est pas au ciel » ®°71 0°nwa &9

La loi est tranchée par les sages d’en bas, selon la Torah
telle qu’elle est descendue dans la lumiére intérieure, et
non selon les niveaux enveloppants, le « ciel ».
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SECTION 1 - 11-4

Le désaccord au ciel et le Nom « le Saint beéni soit-11 »
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Dans la Guemara, [traité] Baba Metsia, chapitre HaPoalim: «Ils étaient en désaccord dans I’Acadé-
mie céleste (Metivta deRakia): si la tache blanche (baheret) avait précédé le poil blanc, le cas était
impur; si le poil blanc avait précédé la tache blanche, il était pur. En cas de doute, le Saint béni
soit-I1 dit: “Pur”, tandis que toute I’Académie céleste disait: “Impur.” Et ils dirent: “Qui
tranchera ?”
Le maamar s’ouvre sur un récit du Talmud (Baba Metsia 86a) concernant une loi de tsaraat. Une tache
blanche (baheret) avec des poils blancs en son sein est impure si la tache est apparue la premiére, et pure si

les poils sont apparus les premiers; en cas de doute, D.ieu trancha «pur», tandis que toute I’académie cé-

leste trancha «impur», et ’on chercha quelqu’un pour les départager.
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«Rabba bar Nahmani tranchera», car Rabba bar Nahmani avait dit: «Je suis unique dans [les lois]
des affections lépreuses (negaim); je suis unique dans [les lois] de I'impureté des tentes (ohalot) »,
etc.

Ils choisirent Rabba bar Nahmani, ’Amora qui s’était dit unique dans les lois des affections lépreuses et de

Iimpureté des tentes. Le Talmud poursuit en racontant qu'un messager fut envoyé pour le faire monter,

mais que I’Ange de la Mort ne pouvait s’approcher de lui tant qu’il ne cessait pas d’étudier.

FIRPLY IR 190 XD IART QYYD (7Y 7707) 71 NO0NA [xamaa1) *RAY ,TIY D INR Y
L(B°Y337 7 990 0] 7700 [pyme *2nm2] WM RIM) TN 777702 230957 12 1nEY PRI

jusqu’a: «il dit: “Pur, pur.”» Et dans la Guemara, au traité Nazir (65b), la raison est expliquée: car
le verset dit «pour le déclarer pur ou pour le déclarer impur»; puisque I’Ecriture a commencé par
la pureté. (Cette source est citée par Rabbénou Chimchon a la fin du chapitre 4 de Negaim.)

Au moment ou son ame le quitta, il dit: « Pur, pur», approuvant ainsi la décision de D.ieu. Le Talmud, dans

Nazir, en donne la raison: le verset (Lévitique 13:59) dit « pour le déclarer pur ou pour le déclarer impur»;

la pureté y étant mentionnée en premier, il enseigne que le cas douteux est pur.
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Or, il nous faut comprendre la question des Tannaim et des Amoraim : nous voyons les prodiges ex-
traordinaires qu’ils étaient capables d’accomplir, comme Rabbi Pin’has ben Yair
Apreés avoir exposeé ce reécit, ’Admour Hazaken souléve une question plus générale: comment les Tannaim

(les Sages de la Michna) et les Amoraim (les Sages du Talmud) pouvaient-ils accomplir de si extraordinaires
prodiges ? Son premier exemple est Rabbi Pin’has ben Yair.
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qui, dans le premier chapitre de Houlin, dit: «Ginai, fleuve, partage tes eaux pour moi», et aussi-
tot, cela s’accomplit: ce qui, lorsque Moché notre maitre et les six cent mille d’Israél furent réunis
lors de la séparation de la mer des Joncs, constitua un prodige.

Alors qu’il se rendait pour racheter des captifs, Rabbi Pin’has ben Yair ordonna au fleuve Ginai de se séparer

devant lui, et celui-ci obéit (Houlin 7a). La séparation de la mer, prodige qui se produisit pour Moché avec
I’ensemble des six cent mille d’Israél, se produisit aussitot pour cet homme seul.
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De méme, ils dirent: «Le plus petit d’entre vous ressuscite les morts.» Et ils méritérent tout cela
grace a leur étude de la Torah. Il nous faut d’abord expliquer le sens du nom «le Saint béni soit-11»
(HaKadoch Baroukh Hou), par lequel nos Sages, de mémoire bénie, désignérent le Créateur, qu’ll
soit béni, ainsi que le sens de «I’Académie céleste ».
Un deuxiéme exemple: le souverain romain Antonin dit a Rebbi: «Je sais que le plus petit d’entre vous res-
suscite les morts» (Avoda Zara 10b). LAdmour Hazaken explique que les Sages méritérent ces pouvoirs

grace a leur étude de la Torah et annonce deux notions a éclaircir d’abord: le nom «le Saint béni soit-11» et
I’expression «I’Académie céleste ».
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Voici I’explication: «saint» (kadoch) désigne le niveau de Kéter (la Couronne), comme on le sait a
propos de «il sera saint, il laissera pousser sa chevelure», etc., paroles dites au sujet du nazir; voir
a ce propos le Likkutei Torah de I’Arizal.
L’explication commence par les deux mots du Nom. «Saint» reléve de Kéter, la Couronne, qui se tient au-
dessus des niveaux ordonnés. La preuve en est le nazir, que la Torah qualifie de «saint» dans le méme verset

ou elle lui ordonne de laisser pousser les cheveux de sa téte (Nombres 6:5) ; le lecteur est renvoyé au Likku-
tei Torah de I’Arizal a ce sujet.
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Et bien que le niveau de Tiferet (beauté) du Monde d’Atsilout (Emanation) soit parfois appelé

«saint», c’est parce que la racine de Tiferet procéde du niveau de Kéter.

Une objection se présente: Tiferet d’Atsilout, I’attribut de I’harmonie, est parfois également appelé «saint».
La réponse est que Tiferet a elle-méme sa racine en Kéter; la sainteté qu’elle posséde lui vient donc de la.
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(car il reléve de la ligne médiane ; c’est pourquoi le Tiferet d’Imma devient le Kéter du Zeir Anpin,
et le Tiferet du Zeir Anpin devient le Kéter de la Noukva ; ainsi, le Tiferet est lié¢ au niveau de Kéter)
(voir aussi le Midrach Rabba, parachat Balak, sur le verset «en toi, je me glorifierai», etc. : «une
couronne, et Il la posa sur sa téte », etc. ; voir la-bas).
Le Tiferet se situe sur la ligne médiane des Séfirot, la colonne centrale qui remonte directement jusqu’a Keé-
ter. Dans le systéeme de I’Ari Zal, cela se manifeste dans la transmission des niveaux : le Tiferet d’Imma de-
vient le Kéter du Zeir Anpin, et le Tiferet du Zeir Anpin devient le Kéter de la Noukva. Le Midrach associe

également Israél, «en qui je me glorifie» (espa’er), racine du mot tiferet, a une couronne que le roi posa sur
sa téte.
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Voir ce qui est écrit a ce sujet dans I’explication du verset «Fais-moi voir ton visage» ; et aussi,
comme il sera expliqué plus loin, le Tiferet recoit un grand rayonnement de I’'Infini (Ein Sof), béni
soit-11, davantage que les attributs de 'Hessed et de Guevoura ; c’est par ce rayonnement qu’il pro-
voque I’inclusion mutuelle des attributs de 'Hessed et de Guevoura, etc.
L’Admour Hazaken renvoie a son explication de « Fais-moi voir ton visage» (Cantique des Cantiques 2:14) et
annonce un point développé plus loin dans ce maamar : le Tiferet recoit un rayonnement de I'Infini plus

grand que celui recu par 'Hessed et Guevoura, et ce rayonnement permet a ces deux attributs opposés de

s’unir.
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Et ce rayonnement provient du niveau de Kéter. (Comme il est écrit dans le Zohar, a la fin de la pa-
rachat Terouma, 175b, a propos du verset «et la barre centrale », etc.)
Ce rayonnement supplémentaire dans le Tiferet provient de Kéter. Le Zohar interpréte la «barre centrale»

du Tabernacle, qui traversait toutes les planches «d’un bout a ’autre», comme désignant Yaakov, I’attribut
du Tiferet, qui unit les deux co6tés.

23919 91 RIT 71021 . MPYRARTT 97 TRy D720 wITP N2 RITW 119077 WP R N
24 9199357 MWK MPYSNYNT NYWRD R

Kéter est appelé «saint», c’est-a-dire qu’il est le niveau de ce qui est saint et sépare, au-dessus des
limites de I’enchainement descendant des mondes (hichtalchelout). Et «béni» (baroukh) désigne le
niveau de 'Hokhma (sagesse), qui est le commencement de I’enchainement descendant et le com-
mencement de la révélation.

Les deux mots sont maintenant définis. «Saint» signifie séparé : Kéter se situe au-dela des limites de 1’en-

chainement ordonné des niveaux. «Béni» désigne 'Hokhma, le premier point ou la divinité commence a se
révéler et d’ou commence ’enchainement ordonné de la descente.
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Il en ressort que «saint» désigne le niveau de la lumiére qui entoure tous les mondes (sovev kol al-
min), et «béni», celui de la lumiere qui remplit tous les mondes (memalé kol almin). C’est pour-
quoi nos Sages, de mémoire bénie, ont donné [a D.ieu] le nom de Saint béni soit-I1 : car Lui, qu’ll

soit béni, est sovev kol almin et memalé kol almin.

Ainsi, le nom «le Saint béni soit-I1» réunit les deux maniéres dont D.ieu se rapporte aux mondes : en tant
que «saint», Il les transcende et les entoure tous (sovev) ; en tant que «béni», Il les remplit et leur donne la
vie de l'intérieur (memalé). C’est pourquoi les Sages ont choisi ce nom pour le Créateur.
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Or, le mot baroukh (« béni ») a lui aussi deux sens. Le premier est celui de « et le roi Chlomo sera

béni » : cela signifie qu’il a été béni, c’est-a-dire qu’il recoit la bénédiction jusqu’a devenir béni.

L’Admour Hazaken montre maintenant que baroukh a lui-méme deux sens. Dans « et le roi Chlomo sera
béni » (I Rois 2:45), le terme est passif : il désigne celui qui a recu une bénédiction et est ainsi devenu béni.

*1N23% 27 MR WHY P37 DR 120 N19737 PN [k axn) 277 N2 RITY 110 20 0
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Le second sens est qu’ll est baroukh, c’est-a-dire la source des bénédictions, Celui qui bénit tout ;
comme il est expliqué a ce sujet sur le verset « Tu as ravi mon ceeur, ma sceur, [ma] fiancée ».

Dans le second sens, lorsqu’il est dit de D.ieu, baroukh désigne la source de toutes les bénédictions, Celui
qui bénit tout. Pour davantage d’explications, ’Admour Hazaken renvoie a son discours sur « Tu as ravi
mon ceceur, ma sceur, fiancée » (Cantique des Cantiques 4:9).
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92 NIOPAM RIPI DOAYDD B 2192 7P1 RAR T0W

Les deux sens sont vrais. En effet, bien qu’il ait été expliqué que 'Hokhma (sagesse) est appelée ba-
roukh, comme il est écrit dans Pri Etz Chaim que le Yessod d’Abba est appelé baroukh, néanmoins
Mal’hout (souverainete) est parfois appelée baroukh,

Les deux sens s’appliquent a des niveaux différents. 'Hokhma est appelée baroukh, et Pri Etz Chaim désigne

comme baroukh le Yessod d’Abba, le canal par lequel 'Hokhma se déverse ; pourtant, Mal’hout, la derniére

des Séfirot, est elle aussi parfois appelée baroukh.
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et c’est la le sens de « et le roi Chlomo sera béni ». (Voir le Zohar, au début de la paracha Bereishis,
fin de 3a, a propos de la lettre beit, qui est un signe de bénédiction ; et Zohar HaRakia a cet endroit,
selon lequel elle correspond au niveau de Mal’hout, etc. La méme idée ressort également du Zo-

har, au début de la paracha Vayigach, 205b, sur le verset « Car Tu es notre Pére ».)

Mal’hout est le « roi Chlomo » qui est béni. La parenthése rassemble des appuis dans le Zohar : au début de
Bereishis, le monde est créé par la lettre beit, lettre de la bénédiction, et le commentaire Zohar HaRakia
I'identifie a Mal’hout ; le début de Vayigach dans le Zohar, a propos de « Car Tu es notre Pére » (Isaie 63:16),

suggere la méme idée.
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(Voir Me’orei Or, lettre beit, sections 39 et 35 ; voir aussi la paracha Pekoudei, 261a, et le Mikdash

Melekh a cet endroit, a propos de baroukh.)

D’autres références suivent : Me’orei Or, lexique des termes kabbalistiques, a la lettre beit, ainsi que le Zo-

har sur la paracha Pekoudei et le commentaire Mikdash Melekh, tous au sujet du sens de baroukh.
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Cela correspond au premier sens de baroukh, a savoir qu’il est béni et recoit la bénédiction ; de

méme, Mal’hout recoit la bénédiction et le flux qui lui est attiré d’en haut,

Mal’hout est baroukh dans le premier sens, celui qui recoit : elle recoit la bénédiction et le flux attiré d’en
haut.
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c’est-a-dire du niveau de 'Hokhma, qui est appelée baroukh dans le second sens, celui de source
de la bénédiction. Et c’est ce que signifient les initiales de baroukh : roch oumekor kol berakha, «
la téte et la source de toute bénédiction », comme il est écrit dans le Pardes, a I’entrée baroukh.

Ce que recoit Mal’hout provient de 'Hokhma, qui est baroukh dans le second sens, celui de source de la bé-

nédiction. Le Pardes, citant les Tikkunei Zohar, interpréte les lettres de baroukh comme les initiales de « la
téte et la source de toute bénédiction ».

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/ 9
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Cela ressemble a un bassin (berekha), d’ou I’on puise de 1’eau pour tous. Mais le bassin est le flux
qui a déja eté attiré depuis le niveau de 'Hokhma, appelé baroukh, la source du bassin. C’est [le
sens de] ce qui est écrit dans le Zohar: «Lui est baroukh, et Elle est berakha. »

Un bassin (berekha) est un réservoir ou ’on puise de ’eau pour tous. Mal'hout est un tel bassin: elle

contient un flux déja descendu de 'Hokhma, la source du bassin. Le Zohar dit donc: «Lui est baroukh et Elle

est berakha» : le donneur masculin et la réceptrice féminine.
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Cela signifie que «Elle», Mal'hout, est appelée berakha («bénédiction»), car elle est le niveau de la
lumiére qui remplit tous les mondes (memalé kol almin): «Ta royauté (mal'hout) est une royauteé
sur tous les mondes. » «Lui», c’est-a-dire Yessod d’Abba, est appelé baroukh, car il est la source de
ce qui dispense au niveau de memalé kol almin.

L’Alter Rebbe comprend ainsi les paroles du Zohar: «Elle», Mal'hout, est la bénédiction qui remplit et fait

vivre tous les mondes, comme dans «Ta royauté est une royauté sur tous les mondes» (Psalms 145:13);
«Lui», Yessod d’Abba, est la source d’otl émane cette lumiére qui réside dans les mondes.
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Mais ce qui est au-dessus de 'Hokhma ne peut absolument pas venir au niveau de memalé kol al-
min; il ne peut venir que comme la lumiére qui entoure tous les mondes (sovev kol almin), car il
ne peut en aucun cas étre révelé de maniére a se trouver au niveau de la «plénitude »;

Au-dessus de 'Hokhma, dans Kéter, la lumiére ne peut absolument pas pénétrer dans les mondes comme

une lumiére qui y réside et les «remplit». Elle ne peut avoir avec eux qu’un rapport de lumiére environ-
nante (sovev), car elle ne peut étre révélée ouvertement en eux.

.12 7T Q%27 %P IR M08 IRW ¥17°0 ooy NNt NN %211 2210 R P
elle entoure et enveloppe, et son rayonnement brille de facon cachée; car, comme on le sait, la lu-
miére intérieure et la lumiére environnante sont liées ’'une a I’autre.

Une telle lumiére enveloppe au lieu de pénétrer, et son effet a I'intérieur demeure caché. Cela est possible
parce que, comme I’enseigne la Kabbale, la lumiére intérieure et la lumiére environnante sont liées I’'une a
I’autre.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/ 10
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Toutefois, la lumiére environnante ne brille pas a I'intérieur du réceptacle de maniére intérieure
et révelée, car sa lumiére est immense et le réceptacle ne la limite nullement;

La lumiére environnante ne peut briller ouvertement a I’intérieur d’un réceptacle, car elle est trop grande

pour qu’'un réceptacle puisse la contenir ou la délimiter.
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néanmoins, un rayonnement de la lumiére environnante brille a I'intérieur du réceptacle de facon
cachée, car la lumiere environnante polit la moitié du réceptacle depuis I’extérieur, comme cela
est expliqué ailleurs.
Pourtant, quelque chose de cette lumiére pénétre de maniére cachée: les écrits de I’Ari Zal, cités dans les
notes, décrivent la lumiere environnante comme polissant de I’extérieur la moitié extérieure du réceptacle.

Cette idée — la présence cachée de la lumiére enveloppante a 'intérieur — deviendra centrale plus loin dans
le maamar.
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C’est [le sens de] ce qui est écrit: «Et 'Hokhma (sagesse) se trouve a partir du ayin (néant)»: car
'Hokhma est le commencement du dévoilement; c’est pourquoi, a partir de 'Hokhma, I’enchaine-
ment descendant des mondes (hichtalchelout) s’applique.

Le verset de Job (28:12), généralement lu comme une question — «Ou la sagesse se trouve-t-elle ? » — est ici

lu comme une affirmation: 'Hokhma se trouve «a partir du ayin», du néant. 'Hokhma est le premier point

du dévoilement; c’est donc avec elle que commence ’enchainement ordonné de la descente.

T7ROMT DAR 102 7100 R 1971 919 90V 91T NITRA Rl 11°2m anonnn nvapn n1vanw
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Car Bina (compréhension) recoit de 'Hokhma, et de Bina [le flux] se prolonge vers les attributs
emotionnels (midot) par voie de cause a effet; c’est pourquoi 'Hokhma est appelée «bénie». Mais,
au sujet de 'Hokhma [telle qu’elle procede] de Kéter, il est écrit: «elle se trouve a partir du ayin»,
non selon I'ordre de I’enchainement descendant;
A partir de 'Hokhma et vers le bas, tout procéde selon un rapport de cause a effet: Bina recoit de 'Hokhma,
et les attributs émotionnels de Bina; c’est pourquoi 'Hokhma est appelée «bénie», car elle est la source du

flux. Mais 'Hokhma elle-méme ne proceéde pas de Kéter selon une telle étape: elle émerge «a partir du
néant», sans proportion entre les deux.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/ 11
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c’est pourquoi il est dit «se trouve », etc. Et Kéter (la Couronne) procede lui aussi de la Mal'hout de
I'Infini (Ein Sof), qui n’est qu’un niveau de lumiere et de rayonnement émanant de I’Emanateur
Lui-méme, comme dans I'image du rayonnement, qui n’entraine aucun changement dans 1’es-
sence, etc.
Le mot «se trouve» suggere quelque chose qui apparait, plutét que quelque chose qui est produit par une
cause. Kéter proceéde a son tour de la Mal'hout, I’aspect le plus bas, de I’Infini, qui n’est qu’une lumiére et

un rayonnement de ’Emanateur; or un rayonnement, comme la lumiére qui brille a partir de sa source, ne

change en rien ’essence dont il émane.
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(C’est pourquoi nos Sages, de mémoire bénie, I’ont appelé le Saint béni soit-I1: Il est le niveau de la
lumiére qui entoure tous les mondes (sovev kol almin), ce qui se situe au-dessus de I’enchaine-
ment descendant, et c’est pourquoi Il est appelé «saint». A ce sujet, on emploie le langage de la re-
connaissance: «Nous Te reconnaissons» (modim ana'hnu la'h), comme il est expliqué au sujet de
la bénédiction et de la reconnaissance dans le commentaire du verset «Tu as établi toutes les fron-
tieres de la terre», ainsi que dans le discours commencant par « Yehouda, toi...». Et le niveau de la
lumiére qui remplit tous les mondes (memalé kol almin) est ce qui se prolonge selon 'ordre de
I’enchainement descendant ; il est appelé «béni».

Cette parenthése applique le propos au Nom. «Saint» désigne le niveau de sovev, au-dessus de ’enchaine-

ment descendant; la réponse a ce niveau est la reconnaissance — «Nous Te reconnaissons» (I Chroniques

29:13) — qui, dans la 'Hassidout, répond a ce qui dépasse I’entendement. «Béni» désigne memalé, la lu-

miére qui descend a travers I’enchainement. L’Alter Rebbe renvoie a deux discours qui expliquent la diffé-
rence entre bénédiction et reconnaissance.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/ 12
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Et puisque la lumiére englobante brille dans la lumiére qui remplit, mais que son rayonnement y
brille de facon cachée, les deux niveaux, «saint» [et] «béni», constituent donc un seul Nom: Lui,
béni soit-Il, est sovev kol almin et memalé kol almin. Voyez ce qui est écrit a la fin du discours
commencant par «Gardez Mes Chabbatot», au sujet du sens de «Je suis Havaya»: tout est un;
voyez la-bas.
Puisque la lumiére englobante brille bien dans la lumiére qui réside dans les mondes, quoique de maniére
cacheée, «saint» et «béni» ne sont pas deux Noms, mais un seul: D.ieu est a la fois sovev et memalé. L’Alter

Rebbe renvoie a son explication de «Je suis Havaya» dans le discours « Gardez Mes Chabbatot», selon la-

quelle tout est un.
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A premiére vue, on peut dire que cela correspond aux trois niveaux de la Kedoucha: «Saint», « Bé-
ni», «Il régnera». «Saint» est le niveau de Kéter; de lui, [le flux] se prolonge dans 'Hokhma, et c’est
la «Béni»; ensuite, il se prolonge vers le niveau de Mal'hout (souveraineté), comme dans «et le roi
Chlomo sera béni»; c’est 1a «Il regnera».
Il s’agit d’une proposition avancée avec réserve: les trois expressions de la priére de la Kedoucha — «Saint,
saint, saint», « Bénie soit la gloire» et «Il régnera» — pourraient correspondre a Kéter, 'Hokhma et Mal'hout,

tandis que la lumiére descend de Kéter dans 'Hokhma, puis dans Mal'hout, appelée «bénie» dans le verset
concernant le roi Chlomo.
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Cependant, dans Zohar HaRakia, a cet endroit de la paracha Berechit, «Il régnera» est expliqué
comme un prolongement supérieur distinct, en sus du prolongement de «Béni», etc. Les deux as-
pects de baroukh mentionnés ci-dessus correspondent également a «commencer par baroukh et
conclure par baroukh», expliqué ailleurs, dans le discours commencant par « Pour comprendre le
sens des bénédictions ».)
Toutefois, Zohar HaRakia explique «Il régnera» comme un prolongement supérieur distinct, et non simple-
ment comme le sens de réception de «béni»; la proposition reste donc ouverte. Les deux sens de baroukh

expliquent aussi pourquoi de nombreuses bénédictions commencent et se terminent par baroukh, comme
I’Alter Rebbe I’explique dans son discours « Pour comprendre le sens des bénédictions ».
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SECTION 2 - 15-8

L’Academie celeste
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2. Le sens de «I’Académie du Firmament» est le suivant: il est écrit: «Et il y avait la ressemblance
d’un firmament au-dessus des tétes des créatures vivantes ("hayot), comme la couleur de la glace »,
etc.

La section 2 explique I’expression «1’Académie du Firmament». Le point essentiel est la vision du Char cé-

leste d’Ezéchiel: au-dessus des tétes des créatures vivantes (hayot) se trouvait la ressemblance d’un firma-
ment, comme une glace redoutable (Ezéchiel 1:22).
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Il existe des ’hayot inférieures et des ’hayot supérieures. Les ’hayot inférieures sont le Char [des
mondes de] Béria, Yetsira et Assiya, le camp de Mikhaél [et] le camp de Gavriel; le firmament au-
dessus de leurs tétes releve du niveau de Mal’hout (souveraineté) du Monde d’Atsilout
(Emanation). Les ’hayot supérieures sont les Patriarches,

Il existe deux groupes de ’hayot. Les ’hayot inférieures sont les anges du Char céleste dans les mondes de

Béria, Yetsira et Assiya, les camps des anges Mikhaél et Gavriel; le firmament au-dessus d’eux est Mal’hout
d’Atsilout. Les ’hayot supérieures sont les Patriarches.

'3 9712 WP 11392 N2 RIT DWRA DYW YOPITY IRT (naxon amaa ton] NPAM 3Py PRRS OIaNR
TRNN DoAY PRy DOAW 11207 00w N2 °2 ©°20omw 0onwn 97 [x ey mo) R?Y0 37017 2P,
63 D711 ¥op7 N2 02 RIM

Avraham, Yitz’hak et Yaakov, [qui sont] "Hessed, Guevoura et Tiferet d’Atsilout; le firmament au-
dessus de leurs tétes est le niveau de Bina (compréehension). Comme il est écrit dans le Zohar, Par-
shas Vayakhel, a la fin de 213a, a propos du verset «Les cieux, les cieux»: il y a deux niveaux de
cieux, a savoir les cieux supérieurs et les cieux inférieurs, qui correspondent aux deux niveaux de
firmament mentionnés ci-dessus.

Avraham, Yitz’hak et Yaakov incarnent 'Hessed, Guevoura et Tiferet d’Atsilout, et le firmament au-dessus

d’eux est Bina. Le Zohar distingue deux cieux dans «Les cieux, les cieux» (Psalms 115:16): les cieux supé-
rieurs et les cieux inférieurs, qui correspondent a ces deux firmaments.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/ 14
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Comme il est écrit dans le Pardes, a ’entrée «Rakia» («firmament»); et voyez ce qui est écrit a ce
sujet sur le verset «Il1 donne la neige comme de la laine». La raison pour laquelle Bina (compré-
hension) est appelée «firmament» est expliquée ailleurs, a propos du verset « Louez-Le dans le fir-
mament de Sa puissance»: il s’agit des trois niveaux que sont la lumiére, I’eau [et] le firmament,
correspondant aux trois niveaux Kéter, 'Hokhma et Bina.
Le Pardes, encyclopédie kabbalistique de Rabbi Moché Cordovero, traite du terme «Rakia». Ailleurs, a pro-
pos de «Louez-Le dans le firmament de Sa puissance» (Psaumes 150:1), le Rabbi Chnéour Zalman explique

que la lumiére, ’eau et le firmament, créés au cours des deux premiers jours de la Création, correspondent

a Kéter, 'Hokhma et Bina; ¢’est pourquoi Bina est appelée «firmament».
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Car, a titre d’analogie, chez I’étre humain, la «lumiére» est le niveau qui constitue la source de la
sagesse; elle est appelée maskil, 1a source de l'intellect. Ce qui en est ensuite tiré, a savoir le dévoi-
lement de l'intellect, est appelé «eau»; puis, lorsque l'intellect parvient a une compreéhension ef-
fective, il est appelé «firmament».

L’analogie porte sur ’esprit humain. La «lumiére» est la source de l'intuition, le maskil, la faculté qui

concoit les idées; le premier flux d’intuition qui en émane est «I’eau»; lorsque cette intuition devient plei-
nement saisie, elle est «firmament».
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Car le «firmament» est, comme il est écrit, «un firmament semblable a I’aspect de la glace»: la
glace est de I’eau qui s’est solidifiée. L’eau, en effet, se déplace, tandis que la glace ne peut étre
modifiée ni dévieée.

Pourquoi I’appelle-t-on «firmament»? Parce que le firmament décrit par Ezéchiel est «semblable a la

glace», c’est-a-dire a de I’eau solidifiée. L’eau coule et peut étre orientée dans n’importe quelle direction,

tandis que la glace est fixe ; de méme, une idée une fois comprise est ferme et établie.
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De méme, lorsque I'intellect a déja éteé attiré au niveau de la compreéhension, il est appelé «glace »,
etc. Voir ce qui est écrit dans le discours commencant par «Le huitieme jour, il envoya», a propos
de «Il lance sa glace comme des morceaux».

L’intellect compris est comme de la glace, figée et ferme. L’Admour Hazaken renvoie a son discours de Che-

mini Atseret sur «Il lance sa glace comme des morceaux» (Psaumes 147:17), ou la bonté supérieure, compa-

rée al’eau, «geéle» en descendant, afin que chacun puisse la saisir selon sa propre mesure.
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C’est pourquoi «Bina (compréhension) niche dans le Trone », et c’est elle qui illumine le Gan Eden
supérieur. A ce sujet, il est dit: «Un fleuve sort d’Eden pour arroser le jardin»; car ce n’est
qu’apres que [la lumiere] a éteé attirée au niveau de Bina et de la compréhension qu’elle peut illu-
miner les ames dans le Gan Eden.

D’ou I’expression des Tikouné Zohar: «Bina niche dans le Trone» ; ¢’est Bina qui illumine le Gan Eden supé-

rieur. «Un fleuve sort d’Eden pour arroser le jardin» (Geneése 2:10): ce n’est qu’une fois que la lumiére est

passée par Bina et la compréhension qu’elle peut atteindre les &mes dans le jardin.

77327 19 7799IR 19 9277 D7Y TIRS22 7 1Y) AW 19ynR 17Ty RIT nom N2 9URYn
7877 (1091 993X IR

En revanche, le niveau de 'Hokhma (sagesse) est encore au-dela de la compréhension (voir a ce
sujet ’explication du verset «Et [D.ieu] parla... “Je suis...” », ainsi que le discours commencant par
«Vois, je donne »).

A linverse, 'Hokhma demeure au-dela de la compréhension: ¢’est un éclair d’intuition qui n’a pas encore

été saisi. ’Admour Hazaken renvoie a ses explications sur le Don de la Torah («Et D.ieu parla... Je suis») et
sur «Vois, je donne» (Deutéronome 11:26).
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C’est pourquoi le Gan Eden supérieur est appelé «I’Académie du Firmament»: car le niveau de
Bina est appelé «firmament», étant le firmament au-dessus des ‘hayot supérieures, comme men-
tionné plus haut; son déploiement et sa descente pour illuminer le Gan Eden supérieur sont appe-
l1és «I’Académie du Firmament». Et cela provient précisément du niveau de Bina, qui est le niveau
du «firmament»,

C’est pourquoi le Gan Eden supérieur est appelé «I’Académie du Firmament» : sa lumiére provient de Bina,

le firmament au-dessus des ‘hayot supérieures, tandis que Bina se déploie et est attirée vers le bas pour illu-
miner le Gan Eden.
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c’est-a-dire que lorsque la lumiere est attirée dans les limites de la compréhension, le Gan Eden
peut alors étre attiré, afin que [les ames]| se délectent du rayonnement de la Chekhina (la Présence

divine) dans une compréhension réelle.

Le Gan Eden n’existe que la ou la lumiére est entrée dans les limites de la compréhension, car sa récom-
pense consiste a ce que les Ames «se délectent du rayonnement de la Chekhina» (Berachos 17a) en compre-

nant effectivement la divinite.
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(Voir ce qui est écrit dans le discours commencant par «Va vers toi» (Lech lecha); voir Sefer Shel
Beinonim (Tanya), Partie II, fin du chapitre 5; et voir Zohar HaRakia, Parshas Vayakhel, au folio
212a.)

Cette parenthése donne d’autres références: le discours «Vavers toi» (Lech lecha), le Tanya, Partie II (Shaar
HaYichud VehaEmunah), fin du chapitre 5, et Zohar HaRakia sur Parshas Vayakhel.
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Or, ceux qui méritent ce rang de I’Académie du Firmament — un niveau tres éleve, dont la racine
est le firmament au-dessus des ‘hayot supérieures, c’est-a-dire Bina d’Atsilout, qui illumine le Gan
Eden supérieur —, et pour qui «le Saint béni soit-Il vient se délecter avec eux» dans le Gan Eden,
recoivent le rayonnement de Kéter et de 'Hokhma d’Atsilout:

Ceux qui atteignent ’Académie du Firmament se tiennent a un niveau trés élevé: leur racine est Bina d’Atsi-

lout. Plus haut encore se trouve ce qui est décrit comme la venue du Saint béni soit-11 pour se délecter avec

les justes dans le Gan Eden; il s’agit d’'un rayonnement de Kéter et de 'Hokhma d’Atsilout, au-dela de Bina.

133 $732 9IR NDOIN Do3°WnN POV LIRWR 1IN POY OV 1190 IRA 1I1°9Y 12 R (71 93] 17D
% 9987 1772 wrnoY 20 0907 19907 WUno [y

tout cela constitue un niveau extrémement élevé, auquel on accede par I’étude de la Torah pour
elle-méme. Par ce moyen, on attire une lumiére supplémentaire dans le Gan Eden, comme il est
écrit: «Ses voies sont des voies de douceur», et comme cela est expliqué dans le discours commen-
cant par «Voyez...», etc.
Tout cela s’obtient par I'étude de la Torah pour elle-méme, qui ajoute de la lumiére dans le Gan Eden. La To-
rah est appelée une «voie» («Ses voies sont des voies de douceur», Proverbes 3:17), et ’Admour Hazaken

renvoie a son discours «Voyez que D.ieu vous a donné le Chabbat», qui explique pourquoi la Torah et les

mitsvot sont appelées des voies.
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Telle était toute ’occupation des Tannaim et des Amoraim ; Rav Yehouda priait [seulement] une

fois tous les trente jours. Car le rapport entre I’étude de la Torah et la priére est que la priére est,

L’étude de la Torah de cette nature constituait toute I’occupation des Tannaim et des Amoraim. Le Talmud
rapporte que Rav Yehouda ne priait qu’une fois tous les trente jours (Rosh HaShanah 35a) ; ’Admour Haza-

ken explique a présent le rapport entre la Torah et la priére.
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pour ainsi dire, un préambule et une préparation a I’étude de la Torah. Car la priére consiste a meé-
diter sur la grandeur de I’Infini (Ein Sof), béni soit-Il : combien « Sa grandeur est insondable », et
comment toute la chaine descendante des mondes (hichtalchelout), depuis le sommet de tous les

degrés jusqu’a leur terme, a pour source de son existence et de sa force vitale

La priére est le préambule et la préparation a I’étude de la Torah. Elle consiste a méditer sur la grandeur in-
finie de D.ieu (« Sa grandeur est insondable », Psaumes 145:3), et sur le fait que tous les mondes, du niveau

le plus élevé au plus bas, tirent leur existence et leur vie d’'un unique rayonnement de Sa lumiére.
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un seul rayonnement, rien d’autre, qui n’est, pour ainsi dire, que comme une goutte comparée a la
mer ; et plus encore, [car]| il n’y a aucune comparaison, etc. ;
Ce rayonnement se compare a Lui comme une goutte a la mer ; et méme cette comparaison est insuffisante,

car, en vérité, il n’y a aucune comparaison possible.
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et c’est pourquoi tout ce qui est plus proche devant Lui, béni soit-Il, se trouve dans un état plus
grand d’annulation de soi (bitoul), car c’est précisement « devant Lui » que « tout est considere

comme rien », et « aucune pensée ne peut Le saisir en aucune facon ».

Ainsi, plus un niveau est proche de D.ieu, plus il est annulé devant Lui (bitoul), car c’est précisément « de-
vant Lui » que « tout est considéré comme rien », et qu’aucune pensée ne peut Le saisir en aucune facon.
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SECTION 3 - 19-15

La Torah, la parole et les miracles
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De cette contemplation découleront I'inquiétude et I’amertume, conformément a ce que nos
Sages, de mémoire bénie, ont dit: «Les secrets de la Torah ne sont transmis qu’a celui dont le cceur
est inquiet en lui.» Il ne s’agit certainement pas de tristesse, a D.ieu ne plaise, car les maitres de la
vérité se sont tenus tres éloignés de la tristesse.
La contemplation dans la priére suscite inquiétude et amertume, et le Talmud (Chagigah 13a) fait d’un tel
cceur une condition : les mystéres de la Torah ne sont transmis qu’a celui «dont le cceur est inquiet en lui».

L’Alter Rebbe souligne qu’il ne s’agit pas de tristesse, que les kabbalistes, «les maitres de la vérité», reje-
taient entierement.
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11 s’agit plut6t du fait que son cceur s’inquiéte et s’attriste de ce qu’il est impossible de saisir une
révelation de I’essence méme de Sa divinité, qu’ll soit béni; car méme la révélation dans les

mondes supérieurs n’est qu’une seule goutte, etc.,

Cette inquiétude est un désir ardent: le coeur souffre de ne pouvoir saisir une révélation de I’essence méme
de D.ieu, puisque toute la révélation dans les mondes supérieurs n’est qu’une goutte en comparaison de
Lui.
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comme il a été dit plus haut; tandis que I’Infini (Ein Sof), béni soit-11, Lui-méme, «aucune pensée
ne peut Le saisir». Tout cela reléve de la priére.

L’Infini Lui-méme échappe a toute pensée. La contemplation de cela, ainsi que I’amertume qu’elle suscite,
constitue le travail de la priére.
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Comme cela est expliqué dans le discours commencant par «Et il arrivera que, de nouvelle lune en
nouvelle lune », etc., a propos de I’explication et du sens de ’expression «malade d’amour». Or, au

sujet de I’étude de la Torah, il est dit: «Les préceptes de D.ieu sont droits, ils réjouissent le cceur. »

L’Alter Rebbe renvoie a son discours sur «de nouvelle lune en nouvelle lune» (Isaie 66:23), qui décrit la
Communauté d’Israél en semaine comme «malade d’amour», aspirant a D.ieu. L’étude de la Torah, en re-
vanche, est décrite par le verset: «Les préceptes de D.ieu sont droits, ils réjouissent le ceeur» (Psaumes
19:9).
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(Voyez aussi ce qui est écrit dans le discours commencant par « Ordonne... Mon offrande », dans la
paracha Pin’has.) Et puisque le verset dit «ils réjouissent», cela laisse entendre qu’auparavant il

n’en était pas ainsi, précisément parce que son cceur est inquiet en lui, comme indiqué plus haut.

«Ils réjouissent» implique que le ceeur n’était pas joyeux auparavant: il abordait 1’étude de la Torah inquiet
et accablé par la contemplation de la priére. La parenthése renvoie au discours «Ordonne... Mon offrande »
dans Likkutei Torah, Pin’has.
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Néanmoins, grace a I’étude de la Torah, son cceeur se réjouira. Cela signifie que, bien que «Sa gran-

deur soit insondable » et qu’«aucune pensée ne puisse Le saisir»,

Pourtant, I’étude de la Torah réjouit ce méme cceur, bien que la grandeur de D.ieu soit insondable et qu’au-
cune pensée ne puisse Le saisir.
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par I’étude de la Torah, que I’ame, elle, peut saisir, ’Ame saisit ainsi le Saint béni soit-Il Lui-méme
et s’en revét; car «la Torah et le Saint béni soit-I1 ne font qu’un», comme il est écrit dans [Séfer
Chel] Beinonim, premieére partie, chapitres 4 [et] 5; voyez la-bas.

La raison en est que I’ame peut saisir la Torah et que la Torah est une avec D.ieu: en saisissant la Torah,

I’ame saisit donc D.ieu Lui-méme et s’en revét. Le Tanya, chapitres 4 et 5, explique comment un esprit qui
saisit un enseignement de Torah s’unit a lavolonté et a la sagesse de D.ieu.
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Voir ce qui est écrit a ce sujet dans la paracha A’haré, sur le verset: «Car en ce jour, Il fera expia-

tion», etc. Telle est la signification de: «Israél est lié a la Torah, et la Torah au Saint béni soit-I1»:

L’Alter Rebbe renvoie a son maamar sur «Car en ce jour, Il fera expiation» (Lévitique 16:30). La Torah lie le
Juif a D.ieu, comme le dit le Zohar: Israél est lié a la Torah, et la Torah au Saint béni soit-I1.
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comme un nceud qui unit deux choses séparées, de sorte qu’elles soient attachées et unies par un
lien ferme et solide, ainsi qu’il est dit: « L’ame de Yehonatan fut liée a I’ame de David. »

Un nceud unit fermement deux choses séparées, comme le lien entre les ames de Yehonatan et de David (I

Samuel 18:1). De méme, la Torah lie I’Ame a D.ieu.
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Or, [la raison de] la mitsva de lire a voix haute, en prononcant les paroles de Torah, est la suivante.
Il est expliqué dans le Sefer Yetsira que «les dix Seéfirot sans substance (beli mah) sont comme une
flamme liée a un charbon». A titre d’analogie, lorsque la flamme se trouve dans le charbon, elle est
dans un état de dissimulation

Le maamar explique a présent pourquoi la Torah doit étre prononcée a voix haute. Le Sefer Yetsira (1:7)

compare les dix Séfirot a «une flamme liée a un charbon»: la flamme qui se trouve dans un charbon incan-

descent est présente, mais cachée.
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(voir ce qui est écrit a la fin du maamar commencant par «Car en ce jour, Il fera expiation», au su-
jet du niveau du Rocher supréme, «le Rocher de nos vies», qui est la source de tout ce qui vient a
I’existence, etc.). Pour faire sortir la flamme de la dissimulation et ’amener a la révélation, il faut
un souffle (roua’h) qui souffle avec force.

La parenthése renvoie au maamar de Yom Kippour sur le Rocher supréme, source de toute existence. Souf-
fler fortement sur un charbon fait sortir la flamme cachée et la rend visible.
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De méme, a titre d’analogie, par le souffle de la bouche de celui qui prononce des paroles de Torah
— ce qui correspond au niveau de «I’esprit parlant» (roua’h memalela) — il fait ainsi jaillir la lu-

miere de la Torah de sa source, la faisant passer de la dissimulation a la révélation

De méme, le souffle de celui qui prononce des paroles de Torah — I’«esprit parlant» que, selon Onkelos,
D.ieu donna a ’homme (Genése 2:7) — fait sortir la lumiére de la Torah de sa source cachée et ’améne a la
révélation.
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(voir Igueret HaKodech, a la fin de la section commencant par «Et David se fit un nom», a propos

de «et le monde est maintenu par la Torah», etc.: car par leur parole, ils font jaillir..., etc.).

La parentheése cite Igueret HaKodech a propos de «le monde est maintenu par la Torah»: ceux qui étudient

font jaillir la lumiére divine par leur parole.
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C’est pourquoi nous bénissons [D.ieu en disant] «Qui donne la Torah», au présent. Car la racine

du roua’h (souffle) est extrémement élevée, comme il est dit: «jusqu’a ce qu’un esprit (roua’h) soit

répandu sur nous d’en haut» ; et comme il est écrit dans le Sefer Yetsira: «les dix Séfirot», etc.,
C’est pourquoi la bénédiction sur la Torah dit « Qui donne la Torah» au présent: le don se renouvelle chaque

fois que la Torah est prononcée. Le roua’h (souffle, esprit) a une racine trés élevée, comme dans le verset:
«jusqu’a ce qu’un esprit soit répandu sur nous d’en haut» (Isaie 32:15).
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«comme une flamme liée a un charbony, etc.; «Un: I’esprit du D.ieu vivant», etc. Car c’est par
I’esprit que le niveau du feu est ensuite également attire, lui qui est la révélation du niveau de la
flamme, etc. Voir la-bas.

Dans le Sefer Yetsira, aprés avoir comparé les Séfirot a une flamme liée a un charbon, le premier des élé-

ments est «’esprit du D.ieu vivant» (1:9), puis vient le feu: I’esprit fait jaillir le feu, la flamme révélée. De
méme, le souffle de la parole révele la lumiere cachée dans la Torah.
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Voyez ce qui est écrit a la fin du discours intitulé « Le huitiéme jour, Atséret », a propos de « J’ai mis
Mes paroles dans ta bouche », etc., [et] de « ce qui sort de la bouche de D.ieu », etc. ; voyez aussi ce
qui est écrit a la fin du discours intitulé « Le sens de la récitation du Chema », sur le sens de « celui
qui lit dans la Torah ». Mais ce souffle (roua’h) dépend entiérement de la personne qu’est celui qui
parle.
Références supplémentaires : le discours sur Chemini Atséret, a propos de « J’ai mis Mes paroles dans ta
bouche » (Isaie 51:16) et de « ce qui sort de la bouche de D.ieu » (Deutéronome 8:3), ainsi que le discours sur

le Chema, a propos de « celui qui lit dans la Torah ». La mesure dans laquelle le souffle de la parole fait jaillir

la lumiére dépend toutefois de celui qui parle.
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Les Tannaim et les Amoraim, qui relevaient du niveau de l’intellect développé (mo’hin de-
gadlout), avaient le pouvoir d’attirer par leur parole la révélation de la lumiére de la Torah et de la
flamme, etc., qui est le niveau du Nom Havaya, comme il est écrit : « Car Havaya, ton D.ieu, est un
feu dévorant. »

Les Tannaim et les Amoraim, dont I'intellect était celui de la « maturité intellectuelle » (mo’hin de-gadlout),

pouvaient faire jaillir par leur parole la flamme méme de la Torah, le Nom Havaya, dont il est dit : « Havaya,

ton D.ieu, est un feu dévorant » (Deutéronome 4:24).

5 191 X393 e 12 oman 031) 9287 ART N 00D DONDIMY 0001 MIYYD 09719° 1 9N
2702w MDA OPYIT 1171 ROPANKT RNOYY XUDONRT XNDY XIT W2 00 00 MM LR
Mbwsnwnn

C’est pourquoi ils pouvaient accomplir de grands miracles et prodiges. C’est [le sens de] ce que dit
Rabbi Pinhas ben Yair : « Ginai, partage tes eaux pour moi. » Autrement dit, la mer et la terre ferme
correspondent au monde caché (alma de’iskasya) et au monde révélé (alma de’isgalya), c’est-a-
dire au caché et au révélé dans I’enchainement descendant des mondes (hichtalchelout).

C’est ainsi que les Sages pouvaient accomplir des miracles, et le fleuve Ginai en montre la maniére. Dans la

Kabbala, la mer et la terre ferme représentent le monde caché (alma de’iskasya) et le monde révélé (alma
de’isgalya), les niveaux caché et révélé au sein de I’enchainement descendant.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/ 24

11

12



LIKKUTEI TORAH - PARSHAS TAZRIA - MAAMAR 6 Y297 RN2°Nn2a 23%0n Xp D’b}ﬂ’-_')ﬂ 2789 1”17 RAni1...

QPPN W [eepr] AP MPWONWAT 9707 19y RIT AN Y JwRIw 07R IR NP3 DaR
219 MEARD TP DOAw IRPRY N2 RITW 0 MRy mbwhnwnaw Mvoam

Mais la révélation de la Lumiere infinie (Or Ein Sof), qui est attirée par la Torah, provient d’au-des-
sus de I’enchainement descendant des mondes ; devant elle, le caché et le révélé dans I’enchaine-
ment des mondes sont égaux, etc. C’est le niveau de « d’une extrémité des cieux a ’autre extrémité

», etc.

La Lumiére infinie que la Torah attire provient d’au-dessus de tout I’enchainement des mondes ; devant
elle, le cache et le révélé sont semblables. C’est le niveau que le verset désigne par « d’une extrémité des

cieux a I’autre » (Deuteronomy 4:32).
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Comme il est écrit dans le Zohar, parachat Terouma, fin de 137a: «L’extrémité des cieux: c’est le

monde supérieur», qui est le niveau du monde caché, etc.

Le Zohar (2:137a) interpreéte «I’extrémité des cieux» comme «le monde supérieur», qui est le monde caché:
méme le domaine caché a une «extrémité », une limite.
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En revanche, pour la Lumiere infinie (Or Ein Sof), béni soit-Il, la notion d’«extrémité» ne s’ap-
plique aucunement, a D.ieu ne plaise, car elle n’est aucunement limitée, a D.ieu ne plaise. C’est
pourquoi, par la propagation de la lumiére qui s’opére par la Torah, il fit que le fleuve partage ses

eaux pour lui, etc.,

La Lumiére infinie n’a aucune «extrémité ». Ainsi, la lumiére propagée par la Torah put faire que le fleuve se

partage.
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comme dans «II transforma la mer en terre séche»: le monde caché et le monde révélé sont égaux
par rapport a cette propagation, qui provient de ce qui est au-dessus de I’ordre de I’enchainement

descendant des mondes (hichtalchelout), comme il est expliqué ailleurs a propos du verset

Comme dans «Il transforma la mer en terre séche» (Psaumes 66:6) : devant cette lumiére, qui est au-dessus

de I’ordre des mondes, le caché et le révélé sont égaux, si bien que la mer peut devenir terre.
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«Car ton amour est meilleur que le vin», etc. (Voyez ce qui est écrit a la fin du discours commen-
cant par «Et voici les noms», ainsi que dans le discours commencant par «Je suis venu dans Mon
jardin», a propos de «Tes pensées sont tres profondes», et dans le discours commencant par «J’é-
tais aupreés de Lui comme un nourrisson (amon)», a propos de «Tes statuts furent pour moi des
chants», etc.)
L’Admour Hazakéne renvoie a ses discours sur «Car ton amour est meilleur que le vin» (Cantique des Can-
tiques 1:2), «Et voici les noms», «Je suis venu dans Mon jardin» (a propos de «Tes pensées sont tres profon-

des») et «J’étais auprés de Lui comme un nourrisson» (a propos de «Tes statuts furent pour moi des

chants»).
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Or, ces ames sont celles qui ont le mérite d’étudier dans I’Académie céleste. En effet, 1a Torah
existe également dans le Monde d’Atsilout (Emanation) et dans les mondes de Béria, Yetsira et
Assiya,

Le maamar revient a I’Académie: les 4mes qui font descendre une telle lumiére par la Torah sont celles qui

étudient dans I’Académie céleste. La Torah existe non seulement dans ce monde, mais dans chaque monde,

depuis Atsilout jusqu’a Béria, Yetsira et Assiya.
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comme, par exemple, la mitsva des tsitsit, qui sont en laine de mouton; cette notion existe dans At-
silout, comme il est écrit: « Yaakov sépara les agneaux», et il est écrit: «et les cheveux de Sa téte
étaient comme de la laine pure», comme il est expliqué ailleurs. De méme, les quatre sections des
tefillin correspondent, dans Atsilout, aux quatre mo'hin, etc.,

Les tsitsit sont faits de laine de mouton; dans Atsilout, cela correspond aux «agneaux» que Yaakov sépara

(Genese 30:40) et aux «cheveux comme de la laine pure» de I’Ancien des jours (Daniel 7:9). Les quatre sec-

tions des tefillin correspondent dans Atsilout aux quatre mo'hin: 'Hokhma, Bina et les deux aspects de Daat.
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et le nceud des tefillin, qui a la forme d’un [dalet], est, en haut, le niveau de la dimension extérieure
(‘hitsoniyout) de Mal'hout de Tevouna. C’est comme ici-bas: les laniéres sont faites de la couche
extérieure de la peau, tandis que le parchemin sur lequel on écrit les sections est obtenu en grat-
tant et en préparant la peau, etc.
Le nceud des tefillin de la téte, qui a 1a forme de la lettre dalet, correspond en haut a la dimension extérieure
de Mal'hout de Tevouna, un aspect inférieur de Bina. Ici-bas également, les laniéres sont faites de la couche

extérieure de la peau, tandis que le parchemin destiné aux sections est obtenu en grattant et en affinant la
peau.
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De méme, en haut, le nceud correspond au niveau du vétement extérieur de Mal'hout (souveraine-
té) de Tevouna, qui est le niveau du vétement de la pensée. Il existe plusieurs niveaux dans les vé-
tements de la pensée. A titre d’analogie, chez une personne, lorsque sa pensée porte sur un sujet
de sagesse, sur la sagesse divine,

En haut, le nceud est le vétement extérieur de Mal'hout de Tevouna, appelé «le vétement de la pensée». Pour

I’expliquer, ’Admour Hazaken se tourne vers les vétements de la pensée chez une personne, qui différent
selon I’objet de sa pensée.
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qui est la Torah, il s’agit du niveau du vétement intérieur de la pensée, car son Ame est revétue de
cette pensée, qui est treés élevee. Parfois, il pense a d’autres branches de la sagesse nécessaires a la
sagesse de la Torah,

Penser a la sagesse divine, la Torah, constitue le vétement intérieur de la pensée, dans lequel I’ame est revé-

tue de quelque chose de trés élevé. Penser a d’autres branches du savoir dont la Torah a besoin reléve d’un
vétement inférieur.
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comme I’astronomie ou la grammaire, et autres domaines semblables; ce sont des vétements in-
termeédiaires. Parfois, il pense a des sujets matériels, qui sont les vétements grossiers de la pensée,
etc.

L’astronomie et la grammaire, qui servent la Torah, sont des vétements intermeédiaires; les pensées portant
sur des sujets matériels sont les vétements grossiers, les plus extérieurs, de la pensée.
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De méme, il sera compris en haut qu’en Mal’hout (souveraineté) de Téouna, il y a trois peaux — in-
térieure, intermédiaire et extérieure —, c’est-a-dire trois niveaux de vétements pour la lumiére de
Bina (compréhension),

La méme structure existe en haut : Mal’hout de Téouna, I’aspect le plus bas de Bina, comporte trois « peaux

», intérieure, intermédiaire et extérieure, qui sont trois vétements pour la lumiére de Bina.
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tout comme, dans la pensée également, il existe les niveaux de la pensée, de la parole et de I'ac-
tion, ainsi qu’il est expliqué ailleurs. Le niveau du vétement extérieur est ce qu’on appelle le nceud
en forme de dalet des tefillin, qui est, par analogie, la peau extérieure, etc. ; c’est le niveau du véte-
ment du Chashmal, qui provient de la dimension extérieure (‘hitsoniyout) de Bina, etc.
Cela correspond a la pensée d’une personne, qui comporte elle-méme des aspects de pensée, de parole et
d’action. Le vétement le plus extérieur est le nceud des tefillin de la téte, la « peau extérieure » ; dans les

termes de la Kabbale, c’est le vétement appelé Chashmal, un mot tiré de la vision d’Ezéchiel, qui provient de
la dimension extérieure de Bina.
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Or, nos Sages, de mémoire bénie, ont dit : « Heureux celui qui vient ici avec son étude en main »
(voir aussi ce qui est écrit pour expliquer cette idée sur le verset « Quand vous viendrez dans le
pays », dans la paracha Behar) : grice a cela, il mérite également d’étudier au Gan Eden ce que
sont les tsitsit et les tefillin dans Atsilout, etc., et de méme pour toutes les mitsvot.
Les Sages ont dit : « Heureux celui qui vient ici avec son étude en main » (Pesachim 50a). L'Admour Hazaken
explique que celui qui a étudié dans ce monde les lois des tsitsit et des tefillin mérite d’apprendre au Gan

Eden ce qu’ils sont dans Atsilout, et il en va de méme pour chaque mitsva ; il renvoie a son discours sur «

Quand vous viendrez dans le pays » (Likkutei Torah, Behar).
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Cependant, il existe en haut plusieurs lieux ou I’on étudie, comme 1’écrit le Zohar ; voir aussi ce
qui est écrit dans la paracha Mikets, dans le discours qui commence par « La mezouza a droite et la
lampe de ‘Hanouka a gauche », au sujet de « Il prononca trois mille paraboles », etc. Et ’Académie
céleste désigne les ames du Gan Eden supérieur, ou brillent 'Hokhma, Bina et Daat du Monde d’At-
silout (Emanation), comme mentionné plus haut.

Il existe en haut plusieurs lieux d’étude, comme le décrit le Zohar. L’Académie céleste désigne les &mes du

Gan Eden supérieur, ou brillent 'Hokhma, Bina et Daat d’Atsilout ; ’Admour Hazaken renvoie également a

son discours de ‘Hanouka dans Torah Ohr sur les « trois mille paraboles » de Chlomo (I Kings 5:12).
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SECTION 4 - 1116-22

La kelipat nogah d’Atsilout et le Nom Havaya
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3.A présent, revenons a notre sujet, afin de comprendre cette étude de la bahéret : comment peut-
elle s’appliquer en haut, dans le Gan Eden ? Mais il nous faut d’abord comprendre ce qui est rap-
porté dans Etz Chaim, Chaar 48 et Chaar 49, chapitre 3 : 1a kelipa noga (I’écorce lumineuse) d’Atsi-
lout est a la fois bien et mal, une moitié étant bonne et ’autre, tournée vers I’extérieur, mauvaise.
La section 3 revient a la question principale : comment les lois de la bahéret, une affection corporelle,
peuvent-elles étre étudiées dans le Gan Eden ? Elle commence par une difficulté kabbalistique : dans son Etz

Chaim, le Ari Zal parle de la kelipa noga, '« écorce lumineuse », méme en Atsilout, dont une moitié est
bonne et I’autre, tournée vers I’extérieur, mauvaise.
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Car, a premieére vue, cela est tout a fait incompréhensible : comment peut-on seulement parler
d’une kelipa noga du Monde d’Atsilout (Emanation) ? On sait que le sens d’Atsilout est le niveau de
la divinité ; comme il est expliqué ailleurs, ce terme vient de I’expression « et Il préleva (vaya’étzel)
sur I’esprit », au sujet de Moche.

Cela est difficile a comprendre, puisque Atsilout désigne la divinité elle-méme. Le mot vient de I’expression

« et Il préleva (vaya’étzel) sur I’esprit » (Nombres 11:25), a propos de I’esprit prélevé de Moché pour les an-
ciens : cette émanation demeure proche de sa source et unie a elle.
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Si tel est le cas, comment peut-on parler de kelipot (écorces) d’Atsilout ? Et a plus forte raison,
comment peut-on dire que la moitié d’entre elles est mauvaise ! Il faut également comprendre ce
qui est rapporté dans le Zohar et dans Etz Chaim, Shaar Leah et Rachel, chapitre 7 : 1a cause des af-
fections (negaim) est le retrait de la lumiere d’Abba.

La difficulté se précise : des kelipot dans Atsilout, et 1a moitié d’entre elles serait mauvaise ! Une deuxiéme

question se pose : le Zohar et I’Arizal (Shaar Leah et Rachel, chap. 7) enseignent que les affections de tsaraat
sont causées par le retrait de la lumiére d’Abba, c’est-a-dire de 'Hokhma.
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C’est pourquoi le Targoum traduit tsaraat par segirouta (« fermeture ») : lorsque la lumiére d’Abba
est cachée et fermée, et qu’elle ne brille pas dans Zeir Anpin (les attributs émotionnels), I’aspect de

I’affection est alors suscité et apparait.

C’est pourquoi le Targoum traduit tsaraat par segirou, « fermeture » : ’affection apparait lorsque la lumiéere
d’Abba est fermée et ne brille pas dans Zeir Anpin, les attributs émotionnels.
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C’est pourquoi il est dit : « Il sera amené au kohen », car la racine du kohen se trouve dans 'Hokh-
ma (sagesse) ; le remede a ’affection consiste a faire descendre la lumiére d’Abba,

La Torah dit donc que la personne atteinte « sera amenée au kohen » (Lévitique 13:2) : le kohen a sa racine
dans 'Hokhma, et le remeéde consiste a faire descendre de nouveau la lumiére d’Abba.
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et cela se fait par 'intermédiaire du kohen. (Voir le Zohar, Partie I, Bereishis, 31a, sur le verset « en
face du cadre (misgeret) » : « C’est un lieu fermeé qui n’est pas ouvert », c’est-a-dire la 'Hokhma su-
préme, appelée Eden, [dont il est dit :] « aucun eeil n’avu » ;

Cette longue parenthése apporte un appui a I’explication. Le Zohar (1:31a) interpréte « le cadre » (misgeret)

comme « un lieu fermé qui n’est pas ouvert » : la 'Hokhma supréme, appelée Eden, dont il est dit : « aucun
ceil n’avu » (Isaie 64:3).
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« sauf par un sentier étroit », ce que Sefer Hadras Melech, section 116, explique comme étant le
Yessod d’Abba, « qui est connu dans le secret a son égard », ¢’est-a-dire qu’il brille dans Bina, ainsi
que dans Zeir Anpin et Noukva. Comme il est écrit dans Etz Chaim, Shaar 47, chapitre 3, au sujet
du sens de « Tu as tout fait avec 'Hokhma » :

Il ne s’ouvre que par « un sentier étroit », que Sefer Hadras Melech explique comme étant le Yessod d’Abba,

par lequel la 'Hokhma brille dans Bina, ainsi que dans Zeir Anpin et Noukva. L’Arizal explique de la méme
maniére « Tu as tout fait avec 'Hokhma » (Psaumes 104:24).
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en Atsilout, la Lumiére infinie (Or Ein Sof) est revétue dans 'Hokhma, et c’est par elle qu’elle brille
dans toute Atsilout, etc. Mais le sens de segirouta est que la lumiere d’Abba est complétement fer-
meée et ne brille méme pas par le sentier étroit mentionneé plus haut.

En Atsilout, la Lumiere infinie est revétue dans 'Hokhma et brille par son intermédiaire dans tout le reste.

Segirou, « fermeture », signifie que la lumiére d’Abba est entiérement fermée et ne brille méme pas par ce
sentier étroit.
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Cela correspond a ce qui est écrit 1a dans Etz Chaim : le Monde de Béria ne recoit que de Bina
seule, etc. Voir la-bas. Et lorsque la lumiére d’Abba est fermée de cette maniére a ’égard du ni-
veau de Zeir Anpin d’Atsilout, ’aspect de I’affection en découle. Voir aussi Me’orei Or, lettre noun,
section 7.

De méme que I’Arizal enseigne que le Monde de Béria ne recoit que de Bina, lorsque la lumiére d’Abba est

fermée a I’égard de Zeir Anpin d’Atsilout, Zeir Anpin se trouve réduit a Bina seule, et I’affection en résulte.
Le lecteur est également renvoyé a Me’orei Or.
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On peut expliquer que le reméde a cela par 'intermédiaire du kohen suit le principe de ce qui est
écrit dans le Zohar, Partie 11, Yisro, 67b : le kohen officie et fait descendre le niveau du Saint des
Saints, qui correspond aux trois premieres [Séfirot] — Kéter, 'Hokhma et Bina. Voir aussi la paracha
Eikev, folio 271a, fin, a propos de « Béni sois-Tu » :

Pourquoi le kohen est-il le reméde ? Selon le Zohar (2:67b), le kohen officie et fait descendre le niveau du

Saint des Saints, que 1’Alter Rebbe identifie aux trois premiéres Séfirot : Kéter, 'Hokhma et Bina.
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«Tu (Atah) es kohen pour toujours » : le niveau du kohen, qui est appelé Atah (« Tu »), attire depuis
le niveau de Baroukh (« Béni »), la 'Hokhma supréme, etc. Voir aussi plus loin dans la paracha de
Balak, 193b.

Le Zohar sur Ekev (3:271a) interprete la formule de bénédiction « Béni sois-Tu » a la lumieére de « Tu es ko-
hen pour toujours » (Psaumes 110:4) : le kohen, appelé atah (« Tu »), attire depuis baroukh (« Béni »), la 'Ho-

khma supréme. Ainsi, le kohen attire depuis la 'Hokhma.
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Mais lorsque la lumiére d’Abba, qui est le niveau de la 'Hokhma supréme, est occultée et dissimu-
lée, alors, méme si la lumiére de Bina brille dans le Zeir Anpin, des afflictions peuvent néanmoins

apparaitre.

Lorsque la lumiére d’Abba, la '"Hokhma supréme, est occultée, des afflictions peuvent apparaitre méme si la
lumieére de Bina continue de briller dans le Zeir Anpin.
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(Car « de Bina les jugements sont éveillés », puisqu’elle est la source du yesh (existence), etc.) Cela
aussi semble, a premiere vue, étonnant : comment se peut-il que l'affliction apparaisse alors

méme que la lumiére de Bina brille ?

Bina a elle seule ne suffit pas, car « de Bina les jugements sont éveillés » (Zohar 3:10b) : elle est la source du
yesh, de I’existence séparée. Pourtant, I’Alter Rebbe demande comment une affliction peut apparaitre alors

que la lumiére de Bina brille.
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Commencons par rappeler ce qui est écrit dans Etz Chaim : le Nom Kel se trouve dans 'Hessed, le
Nom Elokim dans Guevoura, et le Nom Havaya dans Tiferet. Or, le Nom Havaya est le premier et le

plus grand de tous les Noms ; pourquoi donc Tiferet,

Pour répondre, il rapporte d’abord I’enseignement de 1’Arizal selon lequel le Nom Kel se trouve dans 'Hes-
sed, Elokim dans Guevoura et Havaya dans Tiferet. Mais Havaya est le premier et le plus grand des Noms.
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qui occupe la troisieme place dans I’ordre de I’émanation des attributs suprémes — dont ’ordre est
'Hessed, Guevoura, Tiferet — est-il appelé d’'un Nom plus élevé et plus sublime que la Séfira de
'Hessed, qui est la premiére parmi les attributs ?

Pourquoi donc Tiferet, troisiéme dans 1’ordre 'Hessed, Guevoura, Tiferet, porte-t-il un Nom plus élevé que
'Hessed, le premier des attributs ? La réponse permettra d’expliquer I’affliction.
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Le Maguid, que le souvenir du juste et saint soit une bénédiction, répondit a cela : comme on le
sait, le brisement des réceptacles (chevirat hakélim) qui eut lieu dans le Monde du Tohou (Chaos)
tenait au fait que chaque attribut se tenait a part,

La réponse vient du Maguid de Mézéritch, le maitre de ’Admour Hazaken. Le brisement des réceptacles

dans le Monde du Tohou («Chaos») eut lieu parce que chaque attribut se tenait isolément.
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sans qu’il y ait d’inclusion réciproque des attributs les uns dans les autres. Le Monde du Tikoun
(Rectification) se caractérise par I'inclusion réciproque des attributs, de sorte que chacun a besoin
de I’autre : le 'Hessed est inclus dans la Guevoura, et la Guevoura dans le 'Hessed. Et par quoi cette
inclusion réciproque s’opere-t-elle ?

Dans le Monde du Tikoun («Rectification»), les attributs sont inclus les uns dans les autres : chacun a besoin

de I’autre, si bien que le 'Hessed contient la Guevoura et la Guevoura contient le 'Hessed. Mais comment des

opposés peuvent-ils s’unir ?
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Car cette inclusion réciproque consiste a unir deux opposés, le 'Hessed et la Guevoura, le feu et
I’eau. Elle s’opére par le rayonnement de la Lumieére infinie (Or Ein Sof) qui brille en eux : ainsi se
trouvent-ils dans un état d’annulation de soi (bitoul) devant la Lumieére infinie, béni soit-Il, qui
brille en eux, et peuvent-ils des lors s’unir.

Le 'Hessed et la Guevoura sont opposés, comme I’eau et le feu. Ils ne peuvent s’unir que grace a la Lumiere

infinie qui brille en eux ; devant elle, tous deux sont annulés (bitoul). C’est dans cette annulation commune

qu’ils peuvent s’unir.
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Tel est le sens de «II fait 1a paix dans Ses hauteurs» : aucun attribut ne doit dominer au point de ne
pouvoir s’unir a I’attribut qui lui est opposé, comme c’était le cas dans le Monde du Tohou ; mais il

doit aussi étre inclus avec son contraire, grace a I’annulation de soi, etc.

C’est le sens de «Il fait la paix dans Ses hauteurs» (Job 25:2) : aucun attribut ne domine au point d’exclure
son opposé, comme cela se produisit dans le Tohou ; par I’annulation de soi, chacun inclut au contraire son

opposé.

19715091 9132993) PR 99 7172 07K IR 172 RN IR [mman ton] A0 NITA 9D N1 QY 1IN
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Or, bien que la Lumiere infinie (Or Ein Sof), béni soit-Il, brille dans les attributs de 'Hessed et de
Guevoura d’Atsilout, car « Lui et Ses réceptacles » (ihou vegarmohi) ne font qu’un, néanmoins

chaque attribut est désigné par un nom qui lui est propre : celui-ci est le niveau de 'Hessed,

Méme dans Atsilout, ot la Lumiére infinie brille dans les attributs — comme le dit le Tikouné Zohar : « Lui et
Ses réceptacles ne font qu’un » —, chaque attribut conserve son propre Nom et son identité. L'un d’eux est
I’attribut de 'Hessed.

»M13 %2 BT 171 7 Q°POR O *PI1 17123 N2 RIT TN 0100 93 PR 701 220575 PR oW K11 197
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et c’est pourquoi c’est le Nom Kel, comme il est écrit : « La bonté de Kel dure tout le jour » ; et ce-
lui-ci est le niveau de Guevoura et est appelé le Nom Elokim. Ainsi, ils restent malgré tout deux ni-

veaux opposes.

'Hessed porte le Nom Kel, comme dans le verset : « La bonté de Kel dure tout le jour » (Psalms 52:3), et Gue-
voura porte le Nom Elokim. Ce sont donc toujours deux qualités opposées.

MSPoNT WY RPIT 2R 27 193 2133 N1APDY NITATA 172 O7R TIX RN WRDT DIwR 110
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Cela s’explique par le fait que, lorsque la Lumiere infinie, béni soit-Il, brille dans les attributs su-
périeurs avec une grande révélation, c’est précisement alors que se produit leur inclusion mu-
tuelle et leur unification, de sorte qu’ils ne font véritablement qu’un.

La raison en est que seule une grande révélation de la Lumiére infinie dans les attributs les inclut mutuelle-

ment et les unit, de sorte qu’ils ne font véritablement qu’un ; autrement, chacun conserve son caractere

propre.
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Tel est le sens de « Havaya est Un » : les attributs sont véritablement unis, de sorte qu’ils ne soient
pas des « branches séparées ». Cela se réalise par I’émanation en eux de la Lumiére infinie (Or Ein

Sof), béni soit-1I1, car « Il n’est aucun de ces attributs ».

Tel est le sens de « Havaya est Un » (Deutéronome 6:4) : les attributs deviennent véritablement un, et non
des « branches séparées », grace a la Lumiere infinie qui se révéle en eux ; car, comme le dit le Tikkouné Zo-
har, Lui-méme n’est aucun de ces attributs.

29y7 M TOPIYT NIMT T RIT T UMY 1997 N RITW PIRT DO T DY 1 NN 0D
01T ey

Car le ‘Het [de e’had] désigne les sept firmaments et la terre, qui correspondent a la dimension du
haut et du bas, tandis que le Dalet désigne les quatre directions du monde : I’est, I’ouest, le nord et

le sud ;

Les lois de la récitation du Chema expliquent les lettres de e’had, « un » : le ‘Het, dont la valeur est huit, re-
présente les sept firmaments et la terre, le haut et le bas ; le Dalet, dont la valeur est quatre, représente les
quatre directions du monde.
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c’est-a-dire les six extrémités, dont la racine se trouve dans les six attributs supérieurs. Par la ré-
vélation en eux de la Lumiére infinie, béni soit-1l — ce qui correspond a I’Alef, Alouf, le Maitre du

monde —, ils sont unis pour ne faire véritablement qu’un.

Ensemble, ces éléments constituent les six extrémités, enracinées dans les six attributs supérieurs. L’Alef, lu
Alouf, « Maitre » du monde, représente la Lumiére infinie qui se réveéle en eux et les unit pour ne faire véri-

tablement qu’« un ».
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Cependant, lorsque I'Infini, béni soit-Il, ne brille pas en eux avec une grande révélation, mais
seulement selon le niveau de lumiére qui appartient a cet attribut particulier, alors ‘Hessed est un

niveau en soi et Guevoura un niveau en soi.

Ordinairement, chaque attribut ne recoit que la lumiére qui lui appartient ; alors ‘Hessed et Guevoura de-
meurent séparés, chacun en soi.
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Ce n’est que lorsqu’une inclusion mutuelle est nécessaire que la Lumiére infinie brille en eux avec
une révelation plus grande, au-dela de leur mesure propre ; ainsi, ’attribut est-il inclus dans son

contraire, et ils ne font véritablement qu’un.

Lorsqu’une inclusion mutuelle est nécessaire, la Lumieére infinie brille en eux au-dela de leur mesure

propre ; alors chaque attribut est inclus dans son contraire et ils ne font véritablement qu’un.
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Il s’ensuit que la Lumiere infinie, béni soit-I1, ne brille pas en eux constamment — c’est-a-dire
avec une grande révélation —, mais seulement a certains moments, a un moment de faveur, lors-

qu’ils doivent étre inclus I’'un dans I’autre dans une unité compléte.

Ainsi, chez ‘Hessed et Guevoura, cette grande révélation n’est pas constante. Elle ne se produit qu’a certains
moments, a un « moment de faveur », lorsqu’ils doivent étre unis dans une unité compléte.
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Or, cette unité et cette inclusion mutuelle entre les attributs de ‘Hessed et de Guevoura se réalisent
par Tiferet (beauté), dont la qualité est de servir d’intermédiaire entre ‘Hessed et Guevoura,

L'union de ‘Hessed et de Guevoura se réalise par Tiferet, dont la nature méme est de servir d’intermédiaire
entre eux.
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qui est le niveau de I'inclusion mutuelle ; c’est en lui que le rayonnement de I’Infini, béni soit-II,
est attiré et brille avec une grande révélation. Comme cela a été expliqué plus haut, Tiferet est ap-
pelé « saint » parce qu’il recoit du niveau de Kéter (la Couronne), qui est au-dessus de I’ordre de
I’enchainement descendant des mondes (hichtalchelout).

Tiferet est I'inclusion mutuelle elle-méme, et c’est en lui que le rayonnement de I'Infini est attiré avec une

grande réveélation. Comme expliqué au début du maamar, Tiferet est appelé « saint » parce qu’il recoit de
Keéter, qui se situe au-dessus de ’ordre de la descente.
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(Voir Igueret HaKodech, dans le passage commencant par «L’ceuvre de la tsedaka sera la paix», et
le Zohar, partie II, Terouma, 175b, sur le verset «et la barre du milieu».) Par cette révelation
s’opere l'inclusion mutuelle des opposés: elle unit 'Hessed et Guevoura et fait pénétrer en eux
cette révélation.

Les références renvoient a Igueret HaKodech, sur «’ceuvre de la tsedaka sera la paix» (Isaie 32:17), et au

Zohar, sur «la barre du milieu». Cette révélation unit les opposés, 'Hessed et Guevoura, et fait pénétrer la

lumiére en eux.
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Il en résulte donc que, puisque toute la nature et I’essence de I’attribut de Tiferet (beauté)
consistent dans I'inclusion mutuelle des attributs en une unité veéritable et compléete, I’éclat de la
Lumiere infinie (Or Ein Sof) doit nécessairement y étre constamment présent, puisque telle est la

nature de I’attribut de Tiferet,

Puisque toute I’essence de Tiferet réside dans I’'union des attributs, ’éclat de la Lumiére infinie doit y étre
constamment présent, et non seulement par moments.
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a savoir ’'inclusion mutuelle (voir aussi le Ramaz, parachat Yitro, folio 78: «Or, en chaque Tiferet,
'Hessed et Guevoura sont réunis dans leur expression générale et collective, comme un seul tout»,

etc.).

L attribut de Tiferet consiste précisément dans I'inclusion mutuelle. Dans son commentaire du Zohar, le Ra-

maz (Rabbi Moché Zacuto) note qu’en chaque Tiferet, 'Hessed et Guevoura sont réunis comme un seul.
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Or, I'inclusion mutuelle ne peut exister sans I’éclat de la Lumieére infinie. C’est pourquoi Tiferet est
désigné par un Nom plus sublime et plus élevé que tous les attributs, a savoir le Nom Havaya,
puisqu’une révélation de la Lumiere infinie doit nécessairement y étre constamment présente
(voir aussi ce qui est écrit dans le discours commencant par «Armez-vous »).

L’inclusion mutuelle est impossible sans la Lumiére infinie, et Tiferet en bénéficie constamment; ¢’est pour-

quoi Tiferet porte le Nom le plus élevé, Havaya. Cela répond a la question de savoir pourquoi c’est Tiferet, et
non 'Hessed, qui porte ce Nom.
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En revanche, dans 'Hessed et Guevoura, I’éclat de la Lumiére infinie n’est pas présent de cette ma-
nieére, comme il I’est dans Tiferet, si ce n’est au moment ou 'unité est attirée vers le bas; c’est 1a le
sens de «Tu I’as établi Roi en haut et en bas, et dans les quatre directions». Alors s’opere I'inclu-
sion mutuelle des attributs, qui sont inclus les uns dans les autres en une unité compléte ; mais
cela n’est pas constant, comme on I’a dit plus haut.

'Hessed et Guevoura ne recoivent la Lumiére infinie de cette maniére que lorsque I'unité est attirée vers le

bas, comme lorsqu’on proclame D.ieu Roi «en haut et en bas, et dans les quatre directions» dans le Chema
(Berachos 13b). Alors, ils sont unis, mais pas constamment.
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A présent, a la lumiére de ce qui précéde, nous comprendrons la notion de kelipat noga (I’écorce
lumineuse) du Monde d’Atsilout (Emanation) : elle est appelée kelipa, bien qu’elle se trouve au ni-
veau d’Atsilout ; et puisqu’elle se trouve au niveau d’Atsilout, il faut nécessairement dire qu’elle
recoit un rayonnement de divinité ; pourtant, elle est appelée kelipat noga.

Nous pouvons ainsi comprendre kelipat noga d’Atsilout. Elle appartient a Atsilout et doit donc recevoir un

certain rayonnement divin, mais elle est néanmoins appelée kelipa, une écorce.
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Voici I’explication : I'inclusion mutuelle qui existe dans les Dix Séfirot d’Atsilout, ot rayonne la Lu-
miere infinie (Or Ein Sof), de sorte qu’elles s’incluent les unes dans les autres, comme nous I’avons

vu plus haut, est un niveau qui fait totalement defaut dans le noga d’Atsilout.

Ce qui caractérise les Séfirot de la sainteté d’Atsilout, c’est leur inclusion mutuelle, produite par le rayonne-
ment de la Lumiére infinie en elles. Cette qualité est entiérement absente du noga d’Atsilout.
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Au contraire, les attributs du kelipat noga d’Atsilout sont des «branches séparées» : le 'Hessed ne

s’inclut pas dans la Guevoura, et ils ne s’unissent nullement I’un a I’autre.

Dans le noga, les attributs sont des «branches séparées» : son 'Hessed n’inclut pas la Guevoura, et les deux
ne s’unissent nullement.
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Comme on le sait, les déchets issus du brisement des réceptacles (chevirat hakélim) du Monde de
Tohou tombérent dans la kelipa Nogah, dont le niveau le plus élevé est la kelipa Nogah d’Atsilout.
Or, dans le Monde de Tohou, il n’y avait pas d’interinclusion, et cela est d’autant plus vrai apres le
brisement des réceptacles, etc.

Comme I’enseigne I’Arizal, les débris des réceptacles brisés de Tohou tombeérent dans la kelipa Nogah, dont

le niveau le plus élevé est celui de Nogah d’Atsilout. Dés I’origine, Tohou ne comportait aucune interinclu-
sion, et il en fut encore moins ainsi apres le brisement de ses réceptacles.
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C’est pourquoi la Lumiére infinie (Or Ein Sof) ne s’attire pas en eux et ne s’y revét nullement
comme elle se revét dans I’Atsilout de sainteté, car ils ne sont pas des réceptacles aptes a la révéla-
tion de la Lumiére infinie, laquelle ne réside que la ou il y a annulation de soi (bitoul) et interinclu-
sion, etc. ;

La Lumiére infinie ne se revét donc pas dans ces kelipot comme elle le fait dans I’Atsilout de sainteté. Elles

ne sont pas des réceptacles aptes a la recevoir, car elle ne réside que la ou se trouvent I’annulation de soi et
I’interinclusion.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/ 40



LIKKUTEI TORAH - PARSHAS TAZRIA - MAAMAR 6 Y297 RN2°Nn2a 23%0n Xp D"?SHD]'I 2789 1”17 RAni1...

Mo°op IXAPI 97¥1 119 7613 177 IRT 27Y KPR UURaY 720 A°pn N33 01hY RR XINY P0
19 NN O 1P PR XM 1°9pnY

elle ne fait que briller sur eux comme une lumiére enveloppante (makif), ainsi qu’il est expliqué
ailleurs a propos du verset: «Vois, le parfum de mon fils», etc. C’est pourquoi on les appelle des
kelipot, car une kelipa (écorce) est une chose dépourvue de goit et d’humidite, etc.,

Elle ne brille sur eux que de I’extérieur, comme une lumiére enveloppante, ainsi qu’il est expliqué au sujet

de «Vois, le parfum de mon fils» (Geneése 27,27). Voila pourquoi on les appelle des kelipot: comme I’écorce

d’un fruit, elles n’ont ni gotit ni humidité.
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comme I’écorce du fruit. (On peut dire que le Nom Mah est appelé «l’irrigation de ’arbre» : c’est le
niveau de I’humidité et de I’effusion de la Lumiére infinie, par laquelle se produit une véritable in-
terinclusion, de sorte qu’ils deviennent un. A titre d’analogie, I’eau a la propriéte de lier: les parti-
cules de farine deviennent une seule masse grace a I’eau.

La parentheése ajoute une image kabbalistique : dans le Tikouné Zohar, le Nom Mah est appelé «I’irrigation

de I’arbre», ’humidité de la Lumiére infinie qui rend possible une véritable union. De méme que I’eau lie

les particules de farine pour en faire une seule pate, cette humidité unit les attributs.

(X7 72 kel 1720 9PN PUYW 19 7TIpD 97 7Y 100N 2122 an aRnnnw Uy 11000 o
19 RIPORT 1PPW IR NIDOER TIIRITORT 1420 (770 ow] 7170 QW 219°3 X1 090 90X "0

Cette révélation se produit parce qu’ils se trouvent d’abord dans un état de rectification (tikoun), a
la maniéere de ce qui est «souple comme un roseau», etc. Ainsi, par la suite, «le Saint béni soit-I1
réside dans un lieu entier»; c’est la la révélation intérieure du Nom Mah, «qui est la voie d’Atsilout
et I'irrigation de I’arbre », etc.

Cette révelation se produit lorsque les attributs sont d’abord rectifiés et deviennent « souples comme un ro-

seau» (Taanit 20b), cédant plutdt que demeurant rigides. Alors «le Saint béni soit-I1 réside dans un lieu en-
tier», et le Nom Mah, «lavoie d’Atsilout», se révéele en eux.
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Il n’en va pas ainsi de la kelipa Nogah d’Atsilout, qui provient du niveau du Monde de Tohou, du
brisement des réceptacles: en eux, il n’y a aucune interinclusion. Méme leur annulation de soi re-
leve de la qualité de yéch (existence propre), comme on le sait au sujet de « Voyez: mah!», qui fait
de sa propre annulation de soi un yéch, une «chose», etc.

Nogah d’Atsilout provient de Tohou et du brisement des réceptacles, 1a ou il n’y a aucune interinclusion.

Méme son annulation de soi est une forme d’affirmation de soi: elle fait de son propre état de «néant» une
«chose».
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C’est pourquoi le niveau intérieur du Nom Mah ne s’attire nullement en eux; ils sont donc appelés
des kelipot, car ils sont dépourvus de I’humidité provenant du niveau de «l’irrigation de I’arbre »,

etc.)

Le Nom Mah, cette humidité intérieure, ne parvient donc nullement a ces kelipot. On les appelle des
écorces, car elles sont dépourvues de ’humidité de «l’irrigation de I’arbre ».

NDORT 7172 2”2 1217 1121 10 D°RWA K2R Wan w° *°n2 ¥7°22 AR Wl PXKXRT (701 novopm] 17pn)
1T [rozm) XM 210 [oxn) XN (11 nevhpw] 7PY

De la kelipa Nogah d’Atsilout est ensuite attiré vers Béria, Yetsira et Assiya le niveau de yéch veri-
table, ainsi que «I’armeée des cieux», etc. Cela permet aussi de comprendre ce qui est dit: la kelipa
Nogah est pour moitié bonne et pour moitié mauvaise.

De Nogah d’Atsilout proviennent, dans les mondes inférieurs, une existence véritable et «’armée des

cieux», c’est-a-dire les puissances célestes. Cela explique également comment Nogah peut étre pour moitié
bonne et pour moitié mauvaise.
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L’explication, comme on le sait, est la suivante : le mal est apparu a la suite du brisement des reé-
ceptacles dans le Monde du Tohou, et ce brisement eut lieu parce que les attributs étaient des «
branches séparées » ; c’est de la que le niveau du mal apparut ensuite dans I’enchainement des-

cendant des mondes (hichtalchelout).

Le mal apparut a la suite du brisement des réceptacles du Tohou, qui se brisérent parce que leurs attributs
étaient des « branches séparées ». De la, le mal émergea ensuite dans I’enchainement descendant des
mondes.

TOXM D7 NIDOXRM NRAPRY AR 1991 NIPOXRT 13112 1993 N7 89T (0090 nvawn] 37w 1M
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Or, a la suite du brisement des réceptacles du Monde du Tohou, [des fragments] tombérent dans la
noga d’Atsilout. Ainsi, bien qu’elle recoive d’Atsilout, et que, par conséquent, sa moitié tournée

vers l'intérieur soit bonne,

Les fragments des réceptacles brisés tomberent dans la noga d’Atsilout. Comme elle recoit d’Atsilout, sa
moitié intérieure est bonne.

NI°M22 O7K IR 192 712 PRM PR XPOnmY D95 miBDONAT N2 12 1R 1 82 DAY nnnn R
5715 "1
pourtant, comme méme dans cette moitié il n’y a aucune inclusion mutuelle, la révélation de la

Lumieére infinie n’y brille donc pas de manieére intérieure, comme mentionné plus haut,

Mais méme cette moitié intérieure est dépourvue d’inclusion mutuelle ; la Lumiére infinie ne brille donc
pas en elle de maniére intérieure.

5PIMRM 1217 7121 10 MIDORPI 1IN N DRYRY 1n3%) Y1 7In 0ao aesnw nvnh 9190 0%
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elle peut donc avoir une moitié tournée vers I’extérieur qui soit mauvaise (de méme que les kelipot
apparurent a partir du Monde du Tohou, etc.). On comprendra ainsi I’enseignement de nos Sages,
de mémoire bénie, dans Midrash Rabbah, a la fin de Parachat Nasso, fin de la section 14, sur le ver-
set : « Il ne s’est plus levé en Israél de prophéte comme Moché » :

Sa moitié tournée vers I’extérieur peut donc étre mauvaise, de méme que les kelipot apparurent a partir du

Tohou. La parenthése aborde ensuite le Midrash sur « Il ne s’est plus levé de prophéte en Israél comme Mo-
ché » (Deutéronome 34:10).
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« En Israél, il ne s’en est pas leve, mais parmi les nations du monde, il s’en est levé », etc. ; « c’est
Bilaam, fils de Beor », etc. Or, la prophétie de Moché provenait d’Atsilout. Comment donc un pro-
phete comme Moché a-t-il pu se lever parmi les nations du monde ? L’explication est que la pro-
phétie de Bilaam provenait de la kelipat noga d’Atsilout, etc.)

Le Midrash dit qu’un prophéte s’est levé parmi les nations : Bilaam. Puisque la prophétie de Moché prove-

nait d’Atsilout, comment Bilaam a-t-il pu I’égaler ? La réponse est que sa prophétie provenait de la kelipat

noga d’Atsilout, au niveau le plus élevé d’Atsilout, mais en dehors de la sainteté.

SECTION 5 - 1123-26

L’affection et la loi du poil blanc
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4. A la lumiére de cela, on comprendra également ce qui a été dit plus haut au nom du Zohar et
d’Etz Chaim : le retrait de la lumiére d’Abba de Zeir Anpin (les attributs émotionnels) est la cause
de I'apparition de I’affliction.

La section 4 résout la seconde difficulté : pourquoi le retrait de la lumiére d’Abba de Zeir Anpin provoque la
tsaraat, comme I’enseignent le Zohar et Etz Chaim.

[mrama] 717372 179 PAD [oonra 5w anoa) 27W03 WD RPIT NN RIT O”R TIX MIwaDN 00 Py
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Voici l’explication : la Lumiére infinie (Or Ein Sof) se revét spécifiquement dans 'Hokhma
(sagesse), comme il est écrit dans Sefer Shel Beinonim (Tanya), chapitre 35, dans la glose. Par
conséquent, 'interinclusion compléte de Zeir Anpin ne peut se produire que par la révélation de
la lumiere d’Abba.

La Lumiére infinie se revét spécifiquement dans 'Hokhma (Tanya, chapitre 35, dans la glose). Ainsi, ’'union
compléte des attributs de Zeir Anpin, qui dépend de la Lumiére infinie, s’accomplit par la révélation d’Abba,
qui est 'Hokhma.
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(Et bien que cela s’accomplisse par Tiferet, c’est en ce sens qu’il est écrit dans Pri Etz Chaim, au
sujet du kadosh de la bénédiction de Yotser : le sens est que Tiferet, appelé vav, s’éléve et recoit un
rayonnement de la 'Hokhma supérieure, appelée kodesh, et c’est ainsi qu’il est appelé kadosh.
Voyez ce qui est écrit a ce sujet dans I’explication du verset «Je serai sanctifié parmi les enfants
d’Israél», dans la paracha Emor.)
Une objection se présente : précédemment, I’'union était attribuée a Tiferet. La réponse se trouve dans Pri
Etz Chaim, au sujet du mot kadosh dans la bénédiction de Yotser : Tiferet, la lettre vav, s’éléve pour recevoir

de la 'Hokhma supérieure, appelée kodesh, et devient ainsi kadosh, kodesh avec un vav. Méme Tiferet unit
donc les attributs en vertu de 'Hokhma.
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Et bien que nous ayons dit plus haut que Tiferet est appelé «saint» parce qu’il recoit du niveau de
Kéter, c’est parce que la lumiere de Kéter brille dans Atsilout par I'intermeédiaire de la 'Hokhma su-
périeure, comme il est écrit dans Etz Chaim : la Lumiére infinie se revét dans Atsilout uniquement
dans 'Hokhma, etc.)

Plus haut, Tiferet était appelé «saint» parce qu’il recoit de Kéter ; mais la lumiére de Kéter elle-méme ne

brille dans Atsilout que par I'intermédiaire de la 'Hokhma supérieure. En effet, comme I’enseigne Etz
Chaim, la Lumiére infinie se revét dans Atsilout uniquement dans 'Hokhma.

(Moo Twy] DY TINM MDPONI AP ¥ 172 07K IR 19N 120 XAR IR RD WRD 107
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Par conséquent, lorsque brille la lumiére d’Abba, en laquelle se revét la Lumiére infinie, béni soit-
I1, et que, de ce fait, s’accomplissent 'interinclusion et I'union des dix Séfirot d’Atsilout, la kelipat
nogah d’Atsilout ne peut alors tirer sa vitalité du niveau de la peau de ’'Homme supérieur,

Lorsque brille la lumiére d’Abba, porteuse de la Lumiére infinie, et que les dix Séfirot d’Atsilout sont unies,

la nogah d’Atsilout ne peut tirer sa vitalité de la «peau» de ’'Homme supérieur, c’est-a-dire de I’enveloppe
extérieure de Zeir Anpin.
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c’est-a-dire du niveau de Zeir Anpin, car en elle [la nogah] ne brille aucun rayonnement de la Lu-
miere infinie qui permette [a ses attributs] de s’inclure les uns dans les autres. En effet, la racine de
la nogah provient du bris des réceptacles du Monde de Tohou, dans lequel il n’y a pas
d’interinclusion.

La nogah ne peut s’attacher a un Zeir Anpin uni, car elle-méme, enracinée dans les réceptacles brisés de To-

hou, ne comporte aucune interinclusion et ne recoit aucun rayonnement de la Lumiére infinie qui puisse

I'unir.
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Cependant, lorsque la lumiére d’Abba se retire de Zeir Anpin, il n’y a alors plus d’interinclusion
dans les attributs d’Atsilout, comme il a éte dit plus haut : I'interinclusion s’accomplit principale-

ment par le rayonnement de la Lumiére infinie qui brille par I'intermédiaire de 'Hokhma.

Mais lorsque la lumiére d’Abba se retire de Zeir Anpin, les attributs d’Atsilout perdent leur interinclusion,
qui dépend de la Lumiére infinie brillant par I'intermédiaire de 'Hokhma.
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Alors, faute de cette inclusion mutuelle, la kelipa noga (I’écorce lumineuse) d’Atsilout peut puiser
sa vitalité dans la « peau » de Mal’hout ou de Zeir Anpin. Tel est le sens de I'affliction : la kelipa
noga d’Atsilout puise sa vitalité dans la « peau » de Zeir Anpin et de Noukva d’Atsilout.

Lorsque Zeir Anpin est dépourvu de cette union, la noga d’Atsilout peut puiser sa vitalité dans la « peau » de

Mal’hout ou de Zeir Anpin. Telle est I’affliction dans les mondes supérieurs : la noga se nourrit de la « peau »
de Zeir Anpin et de Noukva d’Atsilout.
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C’est pourquoi le remeéde consiste en « il sera amené au kohen », c’est-a-dire en I’émanation de la
lumiére d’Abba, qui repousse les forces extérieures, afin que les kelipot ne puisent leur vitalité que
dans les cheveux de Noukva, et non dans la peau elle-méme.

Le reméde consiste donc en « il sera amené au kohen » (Lévitique 13:2) : I’émanation de la lumiére d’Abba,

qui repousse les forces extérieures, afin que les kelipot ne puisent leur vitalité que dans les « cheveux » de
Noukva, et non dans la peau elle-méme.
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Or, l’affliction est une baheret blanche. A titre d’analogie, dans ’homme ici-bas, cela correspond
au retrait du sang de cet endroit, car «le sang, c’est I’ame».

L affliction est une tache blanche (Lévitique 13:4). Dans le corps humain, la blancheur signifie que le sang
s’est retiré de cet endroit, et «le sang, c¢’est 'Ame» (Deutéronome 12:23), lui qui véhicule la vie.
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Voir ce qui est écrit dans ’explication de «Lorsqu’ils firent précéder “nous ferons”», ainsi que
dans le discours commencant par «Ama jument». De méme, en haut, le niveau de 'Hokhma est «et
la '"Hokhma donne la vie» ; c’est le niveau d’Adam, alef [et] dam («sang»). Le retrait de la lumiere
d’Abba correspond au retrait du niveau de «et la 'Hokhma donne la vie » de ce niveau de peau.

En haut, la 'Hokhma est ce qui «donne lavie» (Ecclésiaste 7:12), et adam, «homme », est formé de alef joint a

dam, «sang»: la 'Hokhma est présente dans le sang. Le retrait d’Abba est celui de cette 'Hokhma vivifiante

de cette «peau». I’Admour Hazaken renvoie a deux discours pour davantage d’explications.
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Tel est le sens de la baheret. Voir aussi ce qui est écrit a ce sujet a la fin du discours commencant
par «Au huitiéme jour, Atzeret»: la baheret est ce qui entrave le flux d’influence et la transmission
de la force vitale. Voir également Me’orei Or, lettre beit, section 8.

C’est 1a le sens de la baheret: elle entrave le flux d’influence et celui de la force vitale, comme I’explique la
fin du discours sur Chemini Atzeret.
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Ensuite, lorsqu’il y a un poil blanc, les kelipot nogah puisent leur nourriture dans la peau par I'in-
termédiaire du poil blanc, etc. Il faut donc mettre la personne en quarantaine. (Le sens et la signi-
fication de la «peau» seront compris a la lumieére de ce qui a été expliqué plus haut au sujet de la
signification du nceud des tefillin en haut, lequel reléve du niveau de la peau, etc.)

Puis, lorsqu’apparait un poil blanc, les kelipot nogah puisent dans la peau par I'intermédiaire du poil ; c’est

pourquoi la personne atteinte doit étre mise en quarantaine. La «peau» en haut se comprend a I'image du
nceud des tefillin expliqué précédemment, qui reléve du niveau de la peau.
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De la méme maniére, on comprendra ici aussi le sens et la signification de la nourriture que les ke-
lipot nogah d’Atsilout puisent dans la peau de Zeir Anpin. Voir Etz Chaim, dans le discours sur les
afflictions, a cet endroit: «Et c’est pourquoi, a la place de trois lumieres qui sortent et rectifient Léa
et Ra’hel», etc.

De la méme maniére, les kelipot nogah d’Atsilout puisent dans la «peau» de Zeir Anpin. L’exposé de I’Arizal
sur les afflictions dans Etz Chaim parle de lumiéres qui sortent afin de rectifier Léa et Ra’hel, deux configu-
rations de la Mal'hout féminine.
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«Nevous étonnez pas de cela, car I’affliction n’est pas en elle-méme une impureté, mais seulement
un niveau de jugement rigoureux», etc. Voir la-bas. Cela signifie que I’affliction devient ensuite
une source de nourriture pour les kelipot nogah d’Atsilout, etc. Telle est 'impureté lorsqu’on dé-

clare Iaffliction impure. Voir également le Ramaz a la fin de la paracha Tazria.)

Etz Chaim ajoute que l’affliction n’est pas en elle-méme une impureté: elle n’est qu’un jugement rigoureux.
Limpureté est la nourriture que les kelipot nogah en tirent ensuite; c’est cela que signifie le fait de déclarer

I’affliction impure.
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On comprendra ainsi le sens de la loi: «Si le poil blanc a précédé la baheret, 1a personne est pure. »
En effet, les choses se passent ainsi: les kelipot nogah d’Atsilout puisent effectivement leur nourri-
ture dans les poils de Noukva,

On peut maintenant expliquer la loi: si le poil blanc est apparu avant la tache, la personne est pure. Car les

kelipot nogah d’Atsilout puisent toujours une certaine nourriture dans les «poils» de Noukva.

JOXRT AINNR YW NaN 1170 AP0 0N 11D 17911 K991 1NIR K92 173p0w InKRnD 0D

car, puisque le Saint béni soit-Il les a créées, il faut nécessairement qu’elles recoivent une nourri-
ture, a savoir du dernier flux d’influence d’Atsilout,

Puisque D.ieu a créé les kelipot, elles doivent nécessairement recevoir une certaine subsistance, laquelle
provient du tout dernier flux d’influence d’Atsilout.
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C’est-a-dire le niveau des poils, qui poussent a partir de la peau. Les poils constituent le niveau ul-
time, plus bas encore que la peau; car le sang sort de la peau lorsqu’on la perce.

Ce dernier écoulement est le «poil», qui pousse a partir de la peau et se situe plus bas qu’elle. La peau
conserve encore lavie: si on la perce, du sang en sort.
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(Et, si tel est le cas, I’essence méme de la lumieére et de la force vitale du niveau de la 'Hokhma su-
périeure, qui est enclotie dans le sang, y est enclétie ; voir aussi le Likkutei Torah de I’Ari zal, para-

chat Vayera, a propos du pouls, etc.) Il n’en va pas ainsi des poils.

La peau contient donc ’essence méme de la lumiére et de la vie de la 'Hokhma supérieure, qui est enclétie
dans le sang; le Likkutei Torah de I’Ari zal, sur Vayera, en traite a propos du pouls. Le poil ne contient pas

une telle vie.
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C’est pourquoi ils recoivent leur nourriture des poils ; et puisque le poil blanc a précédé la baheret,
ils ne recoivent aucune nourriture de la peau, mais seulement des poils; la personne est donc

pure.

Les kelipot peuvent donc recevoir leur nourriture du poil. Si le poil blanc est apparu en premier, elles ne

tirent leur nourriture que du poil, et non de la peau; la personne est alors pure.
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Mais si la baheret a préceéde le poil blanc, cela signifie que le nogah d’Atsilout recoit sa nourriture
de la peau de la Noukva; car le Targoum traduit tsaraat par seguirou: «la fermeture de la
lumiére », ¢’est-a-dire les mo'hin d’Abba qui n’ont pas été révélés dans Zeir Anpin et Noukva.

Mais si la tache est apparue en premier, le nogah recoit sa nourriture de la «peau» de la Noukva elle-méme.

Le Targoum appelle la tsaraat segu irou, et le Zohar la nomme «la fermeture de la lumiére»: les mo'hin
d’Abba qui n’ont pas été révélés dans Zeir Anpin et Noukva.
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Tel est le sens de la bahéret : elle entrave la circulation, le mouvement et la diffusion de I’Ame et de
la force vitale en cet endroit. Sur le plan spirituel, en haut, cela correspond a I’entrave et a ’empé-
chement de la révelation de I’intellect (mo’hin) d’Abba, etc., et il en va de méme pour les quatre
apparences d’afflictions.

La bahéret, une tache blanche, entrave I’afflux de vie vers cet endroit. En haut, elle correspond a I’entrave de

la révélation des mo’hin, I’intellect, d’Abba ; il en va de méme pour les quatre apparences d’afflictions énu-
mérées dans la Michna.
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C’est pourquoi, lorsque la bahéret a précéedé le poil blanc, la kelipat noga d’Atsilout puise sa nour-
riture dans I’essence méme de la peau de Noukva, par I'intermédiaire du poil blanc, etc. ; cette
nourriture est désignée par le nom de poil blanc.

Ainsi, lorsque la tache est apparue avant le poil blanc, la noga d’Atsilout puise sa nourriture dans la sub-

stance méme de la « peau » de Noukva. Elle le fait par I'intermédiaire du poil blanc, qui donne son nom a
cette nourriture.
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(Car « II a fait 'un en face de I’autre », comme on le sait au sujet de Lavan et de Yaakov : il existe
une blancheur supérieure dans la sainteté, les vétements blancs et « les cheveux de Sa téte comme
une laine pure » ; en face d’elle, il existe aussi le « blanc » (lavan) de la kelipa, etc., comme il est
écrit dans le Pardes, Shaar 3, chapitre 7, et comme cela est également expliqueé ailleurs au sujet du
verset « Le monceau est témoin », etc.)
La sainteté et la kelipa se reflétent I’'une I’autre : « D.ieu a fait I'un en face de I’autre » (Ecclésiaste 7:14). 11
existe une blancheur sainte : les vétements blancs du grand prétre et les cheveux « comme une laine pure »

de I’Ancien des jours (Daniel 7:9) ; en face d’elle se trouve le « blanc » de la kelipa, représenté par Lavan («

blanc ») opposé a Yaakov.
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Or, a partir de la kelipat noga d’Atsilout, [une nourriture] se prolonge ensuite également dans As-
siya, ou se trouvent les profondeurs des kelipot. Par conséquent, si la bahéret a précéede le poil

blanc, la personne est impure et doit étre rectifiée par la mise en quarantaine, etc.

A partir de la noga d’Atsilout, cette nourriture se prolonge jusqu’a Assiya, ou les kelipot sont les plus pro-
fondes. Ainsi, si la tache est apparue en premier, la personne est impure et doit suivre le reméde de la
quarantaine.
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[Dans un cas de] doute, « le Saint béni soit-1l a dit : “Pur”, tandis que toute I’Académie céleste a dit :
“Impur”. » Car, selon la compréhension de I’Académie, telle est la loi de la Torah : tout doute por-

tant sur une loi de la Torah est tranché avec rigueur.

Voici le différend lui-méme : dans le cas douteux, D.ieu a dit « pur », tandis que I’Académie a dit « impur ».
Celle-ci s’est fondée sur la régle générale selon laquelle un doute concernant une loi de la Torah est tranché
avec rigueur (Beitzah 3b).
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Mais le Saint béni soit-Il a dit : « Pur » ; cela signifie qu’ici, la personne n’est rendue impure que si
la bahéret est certainement apparue en premier. En revanche, s’il y a un doute et que nous ne sa-

vons pas si la bahéret est apparue en premier, elle est pure.

La décision de D.ieu signifie qu’ici, une personne ne devient impure que s’il est certain que la tache est ap-
parue en premier ; si cela n’est pas établi, elle est pure.
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Méme s’il se peut que la bahéret soit apparue en premier, néanmoins, ici, il s’agit d’un décret de
I’Ecriture : tant que nous ignorons que la bahéret est apparue en premier, la personne n’est pas

impure.

Méme si la tache est peut-étre apparue en premier, I’Ecriture décréte que, dans ce cas, un doute ne rend pas
impur.
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Cela s’explique soit par le fait que, tant qu’il n’est pas établi que la bahéret est apparue en premier,
elles ne puisent pas davantage de nourriture qu’il ne convient, soit par le fait que cette nourriture
ne suscite pas de rigueurs.

Deux raisons sont avancées : tant que cela n’est pas établi, les kelipot ne puisent pas davantage de nourri-

ture que ce qui leur est attribué ; ou bien la nourriture qu’elles puisent ne suscite pas de rigueurs.
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(On peut trouver quelque raison a cela — a savoir que, dans ce doute concernant I'impureté de la
tsaraat, la question dépend de la connaissance — a partir de ce que le Ramaz écrit a la fin de la pa-
rachat Tazria. Voici ses paroles: « Comprends une chose importante: I'impureté de la tsaraat n’est
pas comme toutes les autres impuretés, car son impureté n’est pas connue et elle ne rend pas im-
pur tant que le prétre n’est pas venu, comme on le sait», etc. Fin de citation.

A P’appui, le Ramaz (Rabbi Moché Zacuto) explique que la tsaraat différe de toutes les autres impuretés: elle

ne rend impur qu’une fois que le prétre est venu et que son impureté est connue. Son impureté dépend de la

connaissance.
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Voyez la-bas la raison, selon I’Etz Haim. Ainsi, méme dans le cas d’une tsaraat qui devrait certaine-
ment étre considérée comme impure, la Torah décréte néanmoins qu’elle ne rend pas impur tant
que le prétre n’est pas venu et que son impureté n’a pas été établie par le prétre, etc.;

Ainsi, méme un cas qui devrait certainement étre impur ne I’est pas tant que le prétre ne le sait pas et ne le

déclare pas: telle est la régle décrétée par la Torah. Le Ramaz en explique la raison en s’appuyant sur I’Etz
Haim.
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c’est pourquoi I’on peut fort bien dire que ce doute est pur parce que tout ce qui est douteux —
lorsqu’on ne sait pas que la baheret est apparue en premier — est pur.) Un cas analogue est celui
du mamzer dont le statut est douteux; nos Sages, de mémoire bénie, ont dit: un mamzer certain
ne peut pas entrer [dans ’assemblée], mais un mamzer dont le statut est douteux peut, selon la loi
de la Torah, entrer dans I’assemblée.

Il s’ensuit qu’un cas inconnu, qui demeure douteux, est pur. Le méme principe se retrouve dans le cas d’un

mamzer dont le statut est douteux: la Torah interdit seulement a un mamzer certain d’entrer dans I’assem-
blée, tandis que, selon la loi de la Torah, un mamzer au statut douteux peut y entrer (Kiddushin 73a).

SECTION 6 - 127-30

Pourquoi I’Académie n’en connaissait pas la raison
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5. Mais il faut comprendre ceci : bien que I’Académie céleste ait mérité cette révélation, lorsque le
Saint béni soit-11 dit : «Pur», elle n’en connaissait néanmoins pas la raison, si bien qu’elle deman-
da: «Qui décidera? », etc.

La section 5 demande : si I’Académie a été gratifiée d’entendre D.ieu dire « Pur», pourquoi n’en connaissait-

elle pas la raison, au point qu’il lui fallait quelqu’un pour décider ?

129 N3 Pwn? 27 QNIMR ONTIN 1T ORI DORINT 0D 79y AR1AN 1R 00 Iym
[Py 93 Komn] P7IRM M2 RITW 21 *N27 ¥7310 NI Mo’ 12ynon

Voici ’explication. Il a été expliqué plus haut que, pour les Tannaim et les Amoraim, dont la Torah
était I’occupation, tout consistait a faire descendre la lumieére depuis le Kéter supérieur, d’en haut
vers le bas, du niveau de la lumiére qui entoure tous les mondes (sovev kol almin) au niveau de
Mal'hout (souveraineté), qui est celui de la lumiere qui remplit tous les mondes (memalé kol
almin).

Comme expliqué précédemment, les Tannaim et les Amoraim, dont toute ’occupation était la Torah, fai-

saient descendre la lumiére depuis le Kéter supérieur, du niveau enveloppant (sovev) vers Mal'hout, le ni-

veau qui réside dans les mondes (memalé).
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Or, le niveau de sovev kol almin ne peut éclairer le réceptacle en se révélant véritablement, dans la
compréhension, méme au Gan Eden, jusqu’a la Résurrection des morts (comme il est écrit dans
Iggeres HaKodesh, dans le passage qui commence par «Il est connu que par un éveil d’en bas»,
etc. ; voir la-bas) ; seule son illumination brille de maniére cachée,

Mais la lumiére enveloppante ne peut se révéler ouvertement dans un réceptacle, dans la compréhension,

méme au Gan Eden, jusqu’a la Résurrection des morts, comme I’explique Iggeres HaKodesh. Seule son illu-

mination y brille de maniére cachée.
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car la lumiére intérieure et la lumiere enveloppante étant étroitement unies I'une a I’autre, une
illumination de la lumiere enveloppante brille dans la lumiére intérieure de maniéere cachee,
comme il a été écrit plus haut.

Cela est possible parce que les lumiéres intérieure et enveloppante sont unies ’'une a I’autre ; ainsi, la lu-

miére enveloppante brille dans la lumiére intérieure de maniére cachée, comme expliqué au début.
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(Voir ce qui est écrit dans I’explication du verset « Qu’on apporte un vétement royal», a propos de
la maniére dont la lumiere enveloppante polit la moitié du réeceptacle, etc. Voir aussi Pri Etz
Chaim, Shaar HaShabbos, chapitre 12, a propos du sekhakh de la soukka, qui doit idéalement étre
disposé de sorte que les étoiles soient visibles a travers lui : ce sont des étincelles des 'Hassadim
qui brillent depuis leur lieu a travers les ouvertures, etc. ;
La parenthese cite le discours sur «Qu’on apporte un vétement royal» (Esther 6:8), au sujet de la lumiére
enveloppante qui polit la moitié du réceptacle. Pri Etz Chaim enseigne que le sekhakh de la soukka, qui re-

présente les lumiéres enveloppantes, devrait idéalement laisser voir les étoiles a travers lui ; ces étoiles sont
des étincelles de bonté qui brillent a travers les interstices.
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et le sekhakh est le niveau des lumiéres enveloppantes, comme on le sait ; néanmoins, I’illumina-
tion de la lumiére enveloppante brille dans la lumiére intérieure, et telle est la signification des ou-
vertures, etc. Voir ce qui est écrit dans Iggeres HaKodesh sur le verset «II revétit la justice comme
une armure».) Or, on sait que «aujourd’hui, il faut les accomplir, et demain, en recevoir la
récompense ».
Les interstices du sekhakh montrent que la lumiére enveloppante brille néanmoins dans la lumiére inté-
rieure. Vient alors le principe essentiel : «Aujourd’hui, il faut les accomplir, et demain, en recevoir la reé-

compense» (Eruvin 22a) : ce monde est consacré a ’accomplissement des mitsvot, et le monde futur a la ré-

ception de leur récompense.
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C’est pourquoi, au Gan Eden, lorsqu’ils y étudiaient la Torah comme moyen de recevoir la récom-

pense, bien que la lumiére révélée au Gan Eden provienne du niveau de memalé kol almin,

Au Gan Eden, ou I’étude de la Torah est recue comme une récompense, la lumiére qui se révéle reléve du
niveau qui réside dans les mondes (memalé).
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néanmoins, puisque la lumiére enveloppante, qui est sovev kol almin, brille dans la lumiére inté-
rieure, ils virent la lumiére qui brille depuis sovev kol almin ; c’est la le sens de : «Le Saint béni
soit-I1 dit : “Pur.”»

Pourtant, parce que la lumiére enveloppante brille secrétement dans la lumiére intérieure, les 4mes qui s’y
trouvaient percevaient aussi la lumieére de sovev ; c’est ce que signifie : «Le Saint béni soit-I1 dit : “Pur.” »
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Comme mentionné plus haut, « saint » désigne le niveau de Kéter (la Couronne), sovev kol almin ;
et, selon le rayonnement de Kéter et de 'Hokhma qui brille dans le Gan Eden, la loi est que ce cas

de doute est pur. Cependant, ils comprirent

Comme indiqué au début, « saint » désigne Keter, la lumiére qui entoure tous les mondes. Grace au rayon-
nement de Kéter et de 'Hokhma qui brille dans le Gan Eden, le cas douteux est pur, mais ’Académie n’en

saisit qu’une partie.
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seulement la volonté révélée, a savoir que le cas est pur ; mais ils ne comprirent ni la lumiére, ni la

dimension intérieure, ni la raison de cette volonté, c’est-a-dire pourquoi ce cas de doute est pur.

Ils ne saisirent que la volonté révélée, selon laquelle le cas est pur, mais non la lumiére intérieure et la rai-

son de cette volonté.
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Cela tient au fait que cette réveélation provient du niveau enveloppant [de la lumiere| et de sovev
kol almin, qui ne brille dans la lumiére intérieure que de maniére cachée, et non dans une révéla-

tion effective

Cela tient au fait que la révélation provenait du niveau enveloppant, qui ne brille dans la lumiére intérieure
que de maniére cachée, et non ouvertement.
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(C’est pourquoi ils comprirent la décision selon laquelle ce cas de doute est pur, mais ils n’en com-
prirent pas la raison, qui reléve de la dimension intérieure ; cela s’apparente a « le crane (Goulgal-

ta) qui recouvre le cerveau ».

IIs connaissaient donc la décision, mais non sa raison intérieure. L'image est celle du « crane qui recouvre
le cerveau » : le niveau extérieur de Kéter, la Goulgalta, recouvre sa sagesse intérieure et cachée.
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Car le cerveau caché (Mo'ha Stima'a), qui est la dimension intérieure de Kéter, ne peut aucune-
ment se révéler avant le Monde futur, ou les raisons de la Torah seront dévoilées. La révélation de
la Torah telle qu’elle se présente a nous provient du niveau de la Goulgalta, qui est la volonte, le ni-
veau de la dimension extérieure (‘hitsoniyout), etc. Mais cela reléve de « aujourd’hui, pour les ac-
complir ».
Le Mo'ha Stima'a, le cerveau caché et la dimension intérieure de Kéter, ne sera révélé que dans le Monde fu-
tur, lorsque les raisons de la Torah seront dévoilées. La Torah qui nous est révélée maintenant provient de la

Goulgalta, la volonté de D.ieu, le niveau extérieur : elle nous indique ce que nous devons faire, la tiche d’«

aujourd’hui ».
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Il en va de méme dans le Gan Eden : bien qu’il soit le niveau de « recevoir leur récompense »,
puisque la révélation qui s’y trouve releve du niveau de la lumiére qui remplit tous les mondes
(memalé kol almin), et que, du niveau de la lumiére qui entoure tous les mondes (sovev kol almin),
ne brille que, de maniére cachée, le rayonnement que la lumiére enveloppante fait pénétrer dans
la lumiére intérieure,

Le Gan Eden est le lieu ou I’on « recoit sa récompense », mais la révélation qui s’y trouve reléve du niveau

immanent ; la lumiére enveloppante n’y brille que de maniére cachée, par le rayonnement qu’elle fait péné-

trer dans la lumiére intérieure.
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cette révélation, qui n’est pas compléete, s’apparente donc a la révélation du niveau de la Goulgalta
qui recouvre le Mo'ha Stima'a : ils connaissaient la décision selon laquelle le cas est pur, mais ils

ne comprirent absolument pas la raison, qui releve du niveau du Mo'ha Stima'a.)

La réveélation qui s’y trouvait était donc incompléte, comme la Goulgalta qui recouvre le Mo'ha Stima'a : ils

connaissaient la décision, « pur », mais non sa raison, qui reléve du cerveau caché.
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Au contraire, selon la compréhension de ’Académie céleste, qui releve du niveau de memalé kol
almin, comme mentionné plus haut — car le firmament reléve du niveau de Bina (compréhension),
etc. —, ils dirent tous : « impur », conformément a la regle selon laquelle un doute portant sur une

loi de 1a Torah est tranché avec rigueur.

Leur propre compréhension, issue de Bina, le « firmament », au niveau de memalé, les conduisit a la
conclusion opposée : « impur », selon la regle qui veut qu’un doute concernant une loi de la Torah soit tran-
ché avec rigueur.
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Ils dirent : « Qui tranchera ? Rabbah bar Nachmani tranchera », car Rabbah bar Nachmani disait : «

Je suis unique [dans les lois] des affections 1épreuses », etc. ; il connaissait donc la loi a sa source.

Ils demandérent donc qui trancherait, et la réponse fut : Rabbah bar Nachmani, « unique dans les affections

lépreuses », qui connaissait la loi a sa source, comme I’explique le paragraphe suivant.
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Et il trouva un verset et I'interpréta ainsi : il est également écrit dans la Torah que le cas n’est im-
pur que s’il est certain que la baheret est apparue en premier, tandis qu’en cas de doute, il est pur.

Rabba bar Na'hmani trouva un verset et 'interpréta ainsi : la Torah elle-méme enseigne que la personne
n’est impure que s’il est certain que la tache est apparue en premier, tandis qu’en cas de doute, elle est
pure. C’est la déduction tirée de « pour le déclarer pur ou pour le déclarer impur », citée au début du

maamar.
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En revanche, selon la compréhension de I’Académie céleste, ils ne trouverent pas dans la Torah
que le cas devait étre pur en cas de doute ; ils entendirent seulement, a titre de récompense au Gan

Eden, que le Saint béni soit-1I1 avait dit : « Pur. »

L’Académie ne trouva aucun enseignement de ce genre dans la Torah. Elle entendit seulement, dans le

cadre de sa récompense au Gan Eden, que D.ieu avait dit : « Pur. »
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Mais selon leur compréhension de la Torah, le cas leur semblait impur ; cela tient au fait que leur
compréhension au Gan Eden reléve du niveau de la lumiére qui remplit tous les mondes (memalé

kol almin), etc.

Selon leur propre compréhension de la Torah, le cas leur semblait impur, car leur compréhension au Gan
Eden provient du niveau qui réside dans les mondes, memalé kol almin.
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Selon cela, il leur semblait que ce doute devait étre impur, comme indiqué plus haut. Ce qui est au-
dessus du niveau de la compréhension est appelé Eden, a propos duquel nos Sages, de mémoire
bénie, ont dit : «Aucun ceil n’avu», etc. C’est le niveau de la lumiére enveloppante ; néanmoins, ce

qu’elle fait rayonner a I’intérieur, de manieére cachée, c’est cela qu’ils ont vu dans le Gan Eden.

Ce qui est au-dessus de la compréhension est appelé Eden, dont il est dit : «Aucun ceil n’a vu» (Isaie 64:3 ;
Berachos 34b) : c’est le niveau enveloppant. Ce que I’Académie a vu dans le Gan Eden n’était que le reflet ca-
ché de cette lumiére enveloppante a I'intérieur de la lumiére intérieure.
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C’est pourquoi ils saisirent que le Saint béni soit-Il avait dit : « Pur», mais ils n’en saisirent pas la
raison, car la lumiére enveloppante ne rayonne dans la lumiére intérieure et dans le réceptacle

que de manieére cacheée.

Ils saisirent donc que D.ieu avait dit : «pur», mais non pourquoi, puisque la lumiére enveloppante ne

rayonne dans la lumiére intérieure et dans le réceptacle que de maniére cachée.
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Mais Rabbah bar Nachmani, qui était «unique en matiére de nega’im», avait un rang issu préciseé-
ment de ce rayonnement méme : celui que la lumiére enveloppante fait rayonner dans la lumiére

intérieure. C’est pourquoi il est appelé «unique»,

Rabbah bar Nachmani était «unique en matiére de nega’im» parce que son 4me méme provenait de ce

rayonnement, celui de la lumiére enveloppante dans la lumiére intérieure.
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car il se situe au-dessus du rang de tous les autres sages, qui relévent du niveau de la lumiére inté-
rieure et pour lesquels ce que la lumiére enveloppante fait rayonner dans la lumieére intérieure de-

meure caché ;

Cela le placait au-dessus de tous les autres sages, dont les Ames provenaient de la lumiére intérieure et aux-
quels le rayonnement de la lumiére enveloppante était caché.
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mais Rabbah bar Nachmani reléve lui-méme de ce rayonnement de la lumiére enveloppante, de ce
qui rayonne dans la lumiere intérieure, etc. C’est pourquoi il en trouva la raison véritable : selon la
loi écrite et explicitement énoncée dans la Torah, ce doute doit étre pur, «puisque I'Ecriture a
commenceé par la pureté », etc.

Comme il relevait lui-méme de ce rayonnement, il put trouver la raison véritable dans la Torah écrite : le

doute est pur «puisque I’Ecriture a commencé par la pureté» (Nazir 65b).
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(On peut expliquer cette notion, selon laquelle son ame provient du rayonnement de la lumiére
enveloppante, a partir de ce qui est écrit au sujet du verset «Alors Moché chanta», a propos de «car
je Iai tiré de I’eau», au sujet de Moché : son ame fut tirée du niveau du monde caché, qui est le ni-
veau de la lumiére qui entoure tous les mondes (sovev kol almin) ;

Une telle Ame peut se comprendre a partir de Moché. Le discours sur «Alors Moché chanta» explique «car je

I’ai tiré de I’eau» (Exode 2:10) : I’ame de Moché provenait de «I’eau», le monde caché, sovev kol almin.
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et c’est la ce que la lumiére enveloppante fait rayonner dans la lumiére intérieure, car «je I’ai tiré
de I’eau» pour le conduire sur la terre ferme, etc. Voyez également ce qui est écrit au sujet du ver-
set «Et voici les lois» : la racine de Moché releve des cercles et des lumieres enveloppantes, sovev
kol almin, etc.

Le fait d’étre tiré de I’eau pour parvenir sur la terre ferme représente le rayonnement de la lumiére envelop-

pante dans la lumiére intérieure. Le discours sur «Et voici les lois» (Exode 21:1) indique lui aussi que la ra-

cine de Moché se trouve dans les «cercles» et les lumiéres enveloppantes.
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Voyez ce qui est écrit dans la paracha Yitro, a la fin du discours commencant par «Leur apparence
et leurs actes», sur le sens de «Moché, tu as bien parlé». On comprendra de la qu’une étincelle vé-
ritable de Moché peut étre attiree en Rabbah bar Nachmani ; c’est pourquoi lui aussi était «uni-
que» a ce niveau, c’est-a-dire qu’il relevait du rayonnement de la lumiére enveloppante, etc.)

Les Amoraim disaient a un collégue : «Moché, tu as bien parlé» (Shabbos 101b), et le discours «Leur appa-

rence et leurs actes» montre qu’une étincelle véritable de Moché peut étre attirée en un sage. Ainsi, Rabbah

bar Nachmani, porteur de I’étincelle de Moché, était «unique » a ce niveau de la lumiére enveloppante.
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(Voir aussi ce qui est écrit au sujet d’Eden dans I’explication de la traversée de la mer des Joncs, a
propos de «Il étendra la main sur le fleuve».) A présent, pour apporter un éclairage supplémen-
taire sur «le Saint béni soit-1I1 dit: “Pur”», on peut I’expliquer a partir de ce qui est écrit dans le Zo-
har, paracha Bo, 36b: «Lorsque le Saint béni soit-Il apparait au-dessus du jardin», etc., jusqu’a «et
il ne se sépare pas d’Eden ».

Pour en savoir davantage sur Eden, I’Admour Hazaken renvoie 4 son explication de la traversée de la mer et

de la prophetie future «Il étendra la main sur le fleuve» (Isaie 11,15). Il ajoute ensuite une explication tirée
du Zohar: «Lorsque le Saint béni soit-11 apparait au-dessus du jardin... il ne se sépare pas d’Eden».

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/ 61



LIKKUTEI TORAH - PARSHAS TAZRIA - MAAMAR 6 Y297 RN2°Nn2a 23%0n Xp D"?SHD]'I 2789 1”17 RAni1...

RY°PIT RN2°NNT NAWT 9”RWN N3N 1890 N2 RITW 179 021 R  mbanw] Y2AN0Y R3N)
219 T19YI Y7P 9N RO PRRT 112°3 Man Jwnl RIT [y e Y732 0REya

Il en ressort que cette révélation reléve du niveau d’Eden, qui est celui de 'Hokhma (sagesse) et de
Kéter (la Couronne), tandis que la compréhension propre a I’Académie du Firmament dans le Gan

Eden découle du niveau de Bina d’Atsilout, qui est celui du firmament supérieur, etc.

L’apparition de D.ieu dans le jardin provient donc d’Eden, qui correspond a 'Hokhma et a Kéter, tandis que
la compréhension propre a I’Académie dans le Gan Eden provient de Bina d’Atsilout, le firmament
supérieur.
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Mais le niveau de révélation par lequel «le Saint béni soit-Il vient se délecter avec les justes dans le

Gan Eden» est une réveélation qui se situe bien au-dessus du niveau de Bina.

La révélation par laquelle «le Saint béni soit-I1 vient se délecter avec les justes dans le Gan Eden» est donc

bien supérieure a Bina. C’est pourquoi ’Académie entendit le jugement de D.ieu sans en saisir la raison.

SECTION 7 - 131-33
Le plaisir de D.ieu dans le Gan
Eden et la décision halakhique
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Voyez ce qui est écrit au sujet du verset «Je suis venu dans Mon jardin», etc., et au sujet du Zohar,
dans la paracha Berechit, 27b, [a propos de] «Je lui ferai une aide», concernant la supériorité de
cette réveélation, a savoir que «le Saint béni soit-Il vient », etc.

La supériorité de cette révélation — D.ieu venant se délecter avec les justes — est abordée dans le discours

«Je suis venu dans Mon jardin» (Chant des Cantiques 5:1) et dans le Zohar sur «Je lui ferai une aide» (Ge-
nese 2:18).
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C’est également semblable a ce qui est expliqueé ailleurs au sujet du verset «Et il y eut une voix au-
dessus du firmament» : «voix» signifie un influx et une révelation d’au-dessus du niveau du firma-
ment et de la cloison (parsa), provenant du niveau de la lumiére qui entoure tous les mondes (so-
vev kol almin).

Cela ressemble a «une voix au-dessus du firmament» (Ezéchiel 1:25): 1a «voix» est une révélation provenant
d’au-dessus du firmament et de la cloison (parsa) entre les niveaux, issue du sovev kol almin.
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Ainsi, cette révélation provient d’un niveau supérieur a la racine de la compréhension de I’Acadé-
mie du Firmament, dont la compréhension prend racine dans le niveau du firmament supérieur
de Bina.

Cette révélation se situe au-dessus de la racine de la compréhension de I’Académie, qui réside dans le fir-

mament supérieur, Bina.
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Mais cet influx provenant du niveau d’Eden se trouve « au-dessus du firmament », etc. Tout cela
leur est attiré parce que, par leur étude de la Torah, durant le « aujourd’hui, pour les accomplir »,
ils ont également attiré I'influx du niveau de Kéter supérieur (la Couronne), du niveau de la lu-
miére qui entoure tous les mondes (sovev kol almin). Grace a cela, ils méritent aussi, dans le Gan
Eden, la révélation de ce rayonnement, de sorte que « le Saint béni soit-Il vient se délecter », etc.
L’influx provenant d’Eden se trouve « au-dessus du firmament ». Les Sages le méritent parce que, par leur

étude de la Torah dans ce monde — le temps du « pour les accomplir » —, ils ont attiré I'influx de la Couronne

supérieure, le sovev ; ainsi, dans le Gan Eden, ils méritent que D.ieu «vienne se délecter » avec eux.
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(Voyez ce qui est écrit dans le discours commencant par « Car, de méme que les nouveaux cieux »,
au sujet de « Il le placa dans le Gan Eden pour le travailler », etc.) On peut aussi I’expliquer a la lu-
miere de ce qui est écrit ailleurs, dans le discours commencant par « Sortez et voyez », au sujet du
sens de « Elevez vos mains dans la sainteté et bénissez Havaya », etc.
Autres références : le discours « Car, de méme que les nouveaux cieux » (Isaie 66:22), a propos de « Il le pla-
ca dans le Gan Eden pour le travailler » (Genese 2:15). Une autre explication s’appuie sur le discours « Sor-

tez etvoyez » (Cantique des Cantiques 3:11), a propos de « Elevez vos mains dans la sainteté et bénissez D.ieu
» (Psaumes 134:2).
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C’est pourquoi Il est appelé « le Saint béni soit-1I » ; voyez la-bas I’explication détaillée. Cette béné-
diction vient par I’étude de la Torah, comme il est écrit dans le Zohar, Vayikra, 13a ; et c’est pour-
quoi « par leur bénédiction, eux aussi seront bénis ». Voila pourquoi le Saint béni soit-Il vient se
délecter avec les justes dans le Gan Eden, etc.

Ily est expliqué qu’il faut bénir le « Saint », c’est-a-dire attirer Son influx, et pourquoi D.ieu est appelé « le

Saint béni soit-Il ». Cette bénédiction vient par I’étude de la Torah ; ceux qui bénissent sont eux-mémes bé-

nis. Ainsi, D.ieu vient se délecter avec les justes dans le Gan Eden.
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Voyez le Ramaz, Parachat Ki Seitzei, au folio 278a ; il écrit que I’Académie du Saint béni soit-Il se
trouve en Béria, ou se trouve le Gan Eden supérieur, et que I’Académie du Firmament se trouve en
Yetsira. (Voyez aussi le Zohar, Parachat Balak, 203b.)

Le Ramaz situe ’Académie du Saint béni soit-I1 en Béria, ou se trouve le Gan Eden supérieur, et I’Académie
du Firmament en Yetsira.
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Or, le Rambam, a la fin du chapitre 2 des Lois de I'impureté de la tsaraat, a tranché conformément
a ’Académie : son doute est impur. Le Kessef Michné écrit que c’est parce que le Tanna Kama et
Rabbi Yehochoua sont en désaccord a ce sujet a la fin du chapitre 4 de Negaim, et que la loi suit le
Tanna Kama. Et bien que le Saint béni soit-I1 ait dit : « Pur », « elle n’est pas dans les cieux », etc.
Passons maintenant a la loi pratique. Le Rambam (Lois de la tsaraat 2:9) tranche conformément a ’Acadé-
mie : le doute est impur. Le Kessef Michné explique que la Michna (Negaim 4:11) rapporte un désaccord

entre le premier Tanna et Rabbi Yehochoua, que la loi suit le premier Tanna, et que le « pur » de D.ieu ne
tranche pas la loi, puisque la Torah « n’est pas dans les cieux » (Deutéronome 30:12).
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Cependant, il ressort de Rabbeinou Chimchon, a la fin du chapitre 4 de Negaim, que la loi suit Rab-
bi Yehochoua, parce que le Saint béni soit-I1 a dit : « Pur », etc. On peut I’expliquer a la lumiére de
ce qui est écrit ailleurs au sujet de ce que nos Sages, de mémoire bénie, ont dit de Rabbi Meir : il
disait de I'impur qu’il était « pur » et lui en montrait une raison valable (panim), etc.

Rabbeinou Chimchon laisse toutefois entendre que la loi suit Rabbi Yehochoua, parce que D.ieu a dit : « Pur

». Pour expliquer ces deux opinions, ’Admour Hazaken cite ce que les Sages ont dit de Rabbi Meir : il pou-
vait déclarer pur ce qui était impur et « en montrer une raison valable » (Erouvin 13b).
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Car la sagesse est attirée d’En Haut par des cheveux, qui sont les treize tikounim de la barbe : za-
ken, « celui qui a acquis la sagesse » ; ils sont la racine des treize principes par lesquels la Torah est
interprétée. Les cheveux sont des contractions (tsimtsoumim).
La sagesse descend par des « cheveux », les treize tikounim de la barbe d’Arikh Anpin. Zaken, « ancien »,
s’écrit avec les mémes lettres que zakan, « barbe », et désigne « celui qui a acquis la sagesse » (Kiddouchin

32b). IIs sont la racine des treize principes par lesquels la Torah est interprétée ; les cheveux sont des
contractions, des canaux étroits.
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Mais lorsque la sagesse se trouve en Kéter, elle est alors dans une grande expansion, au niveau de
I'Infini (Ein Sof). Tel est le sens de «lui montrer une face»: il faisait briller et attirait du niveau de la
Face (panim) d’Arikh Anpin, qui est dépourvu de cheveux et se situe au-dessus du niveau des
contractions (voir aussi ce qui est écrit a ce sujet en détail dans I’explication du verset «Voici les
étapes»).

Tant que la sagesse se trouve dans la Couronne, elle est vaste et sans limites. Rabbi Meir «montrait une

face», car il puisait a la «Face» d’Arikh Anpin, dépourvue de cheveux et au-dessus de toutes les
contractions.
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C’est pourquoi il pouvait dire méme de I'impur: « pur», etc. Tel était le role de Rabbi Meir. Mais la
plupart des sages de sa génération ne saisissaient la Torah que

Rabbi Meir pouvait donc déclarer que méme I'impur était pur. En revanche, la plupart des sages de sa géné-
ration ne saisissaient la Torah que sous une forme plus limitée.
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dans la mesure ou elle avait déja été attirée dans la 'Hokhma d’Atsilout, qui recoit par I'interme-
diaire des cheveux des treize Tikounim de la barbe. Tel est le sens de «le fruit immature de la sa-
gesse supérieure est la Torah», etc., comme cela est expliqué dans I’explication du verset « Moché
nous a ordonné la Torah ».

IIs ne la saisissaient que telle qu’elle est attirée dans la 'Hokhma d’Atsilout par l'intermédiaire des

«cheveux», les treize Tikounim ; cette Torah est «le fruit immature de la sagesse supérieure» (Bereishis Rab-
bah 17:5).
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C’est pourquoi ils n’ont pas fixé la halakha conformément a son avis, car «il faut suivre la majorité
pour trancher» ; voir aussi le Midrach Tehillim sur le verset « Les paroles de D.ieu...», etc.
C’est pourquoi la halakha n’a pas été fixée selon Rabbi Meir : «il faut suivre la majorité pour trancher»
(Exode 23:2). Le Midrach Tehillim, a propos de «Les paroles de D.ieu sont des paroles pures... affinées sept

fois», enseigne que la Torah fut donnée avec quarante-neuf arguments pour déclarer pur et quarante-neuf
pour déclarer impur, et que la décision fut laissée a la majorité.
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«affinées sept fois», etc. Voila le sens de «elle n’est pas dans le ciel» : le «ciel» désigne les niveaux
englobants de 'Haya et Ye'hida, et la Torah a déja éte tirée des niveaux englobants vers la lumiere
intérieure, dans les attributs du Monde d’Atsilout (Emanation).

Voila ce que signifie «elle n’est pas dans le ciel» : le «ciel» désigne les niveaux englobants de I’Ame, 'Haya et

Ye'hida, tandis que la Torah a déja été tirée de ces niveaux vers la lumieére intérieure, les attributs d’Atsilout,
ou elle est tranchée par la compréhension.
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A la lumiére de cela, on peut expliquer I’avis du Rambam, qui a tranché comme le Tanna Kama :
Rabba, qui était «unique en matiéere de plaies et de tentes», relevait du niveau de la lumiere englo-
bante de 'Haya et Ye'hida ;

Cela explique la décision du Rambam en faveur du premier Tanna : Rabba bar Na'hmani, unique en matiére
de plaies et de tentes, puisait dans les niveaux englobants de 'Haya et Ye'hida.

SIMRT RIT? 7T 7T PRT 2IRY RITT (b wo] 270 AR 1B7H MBI %37 2INR [19 %5 5y x] D7BYR)
M7 CIRY RIT PAR [mr vy mr/omroay m YT TIWRAT OMOMT RNMPDI RPIT 130007 Mvnk 0031
212 AV IR (X137 772 ’wTPT

et néanmoins, «il faut suivre la majorité pour trancher». Pourtant, en vérité, on peut dire qu’ici, le
cas est difféerent : cela ne se compare pas a «il faut suivre la majorité pour trancher», qui ne s’ap-
plique qu’a une controverse entre les sages de la Michna ; ici, le cas est différent, car le Saint béni
soit-11 dit : «Pur», etc.

Méme ainsi, la halakha suit 1a majorité, dont la compréhension reléve de la lumiére intérieure. Pourtant, le
Rabbi Alter Rebbe suggeére que ce cas pourrait étre différent : le principe «il faut suivre la majorité » régit les
controverses entre les sages eux-mémes, mais ici, D.ieu Lui-méme a dit «pur», ce qui appuierait I’avis de
Rabbeinou Chimchon.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/ 67



LIKKUTEI TORAH - PARSHAS TAZRIA - MAAMAR 6 Y297 RN2°Nn2a 23%0n Xp D’b}ﬂ’-_')ﬂ 2789 1”17 RAni1...

DANS LA AVODA

La priére prépare a I’étude de la Torah : méditer sur la grandeur infinie de D.ieu, devant laquelle tous les

mondes ne sont qu’une seule goutte, fait naitre un désir ardent et une « inquiétude » du cceur qui n’est pas

de la tristesse. L’étude de la Torah réjouit alors ce cceur, car ’Ame peut saisir la Torah, et la Torah et D.ieu

ne font qu’un ; par elle, I’dme saisit donc D.ieu Lui-méme. La Torah doit étre prononcée a voix haute, car le

souffle de la parole attire sa lumiére cachée et la révéle ; elle doit aussi étre étudiée pour elle-méme, ce qui

ajoute de la lumieére dans le Gan Eden.

QUESTIONS A DISCUTER

1.

Pourquoi le maamar identifie-t-il « saint » a Kéter et « béni » a 'Hokhma, et comment cela explique-t-il que

les Sages aient choisi le Nom « le Saint béni soit-I1» ?

. Pourquoi Bina est-elle appelée un « firmament », et que nous enseigne I'image de ’eau qui gele en glace

au sujet de 1a compréhension ?

. Comment la méditation dans la priére peut-elle susciter une « inquiétude » qui n’est pas de la tristesse, et

pourquoi I’étude de la Torah réjouit-elle ensuite le coeur ?

Selon la réponse du Maguid, pourquoi Tiferet, et non 'Hessed, porte-t-elle le Nom Havaya, et comment
cela explique-t-il 1a kelipat nogah d’Atsilout ?

Pourquoi I’Académie pouvait-elle entendre D.ieu dire « pur » sans en connaitre la raison, et qu’est-ce qui

permit a Rabbah bar Nachmani de trancher ?
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Notes

PARAGRAPHE 1

2
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La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
.X,D AT

N72% 2TIp 12 YW NI NV 120 YWD nnTIp NAn2 N
Y
La Michna, a la fin du chapitre 4 de Negaim, ou Rabbeinou
Chimchon rapporte la raison donnée par le Talmud : si la
tache est apparue en premier, le cas est impur ; si le poil
est apparu en premier, il est pur ; et, en cas de doute, il est
impur, tandis que Rabbi Yehoshoua n’est pas d’accord.
Mishnah Negaim 4:11x™:7 0°y21 71wn
Ny A1 071 802 N7 77781 M9 A3 XY 0V 302 N2
137 9P MT? 02 X TMRY "3ER LR0TY N NyY
YWIT? 2271 .XRY PR OXY .70 1727 DTR 127 7YY OX) X0
Byl
A bright spot the size of a split bean and there was nothing
else, and then there appeared a bright spot of the size of half
a split bean having two hairs, this one is declared unclean.
Because they said: if the bright spot preceded the white hair
he is unclean; if the white hair preceded the bright spot he is
clean; and if it is doubtful he is unclean. Rabbi Joshua re-
gards this as unsolvable.
Torat Emet 357 (Public Domain) « Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-

BY)
ONY NRY 129 YWD NRTIP 1T O YOPIT RN2NR2 AvEn Np
ATP191 1Y AN AR PRD 1Y NNTaR oTp 1Ak Y
11211 IRR2 "N RRY 92K ¥°PIT XN2°nn
Le Talmud relate le débat qui eut lieu dans ’académie cé-
leste au sujet d’un cas douteux de tache blanche et de poil
blanc, et comment Rabbah bar Nachmani, « unique en
matiere de negaim », fut appelé a trancher et mourut en
disant : « Pur, pur. » Tout le maamar est une explication de
ce récit.
Bava Metzia 86a:6-7"1-1:X 1”2 Ry°3n X212
SR RYZ BIND K3 MRI0Y KIVINY WM Ampt AN
0773 NP) KPIPTT NTPIN I M XpIK? P Py KPS P9
XBY - 122 WP NRTIP NN2 DX XYPIT XNPNRD "39EM KP
NIRRT N2 Tlﬁ'h?[l - P90 .ﬂil'ltg - ﬂﬂn‘l;‘_? o7ip '[.:J? 15]127 oxXY
1231 71231 IRM >RKY KDY IR RYPT KRN PN LY
T PR ,0°9A12 TP CIR °1RN1 2 127 WRT C1Rnd 92 17
.nivaRa

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

Le verset qui conclut les lois de la tsaraat sur les vétements
: « Telle est la loi de I’affection... pour la déclarer pure ou
pour la déclarer impure. » La pureté étant mentionnée en

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/

premier, les Sages en ont déduit que le cas douteux est
pur.

Leviticus 13:591”1:17 X"

=53 9K 2777 X "NW1T IR D°AYET IR IMED 732 NYIZYII NIIA DR
:IRMO? IR 19007 29y

This is the law of the plague of leprosy in a garment of wool

or linen, or in the warp, or in the woof, or in any thing of

skin, to pronounce it clean, or to pronounce it unclean.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

Le Talmud déduit des mots « pour le déclarer pur ou pour
le déclarer impur » que le cas douteux d’une tache
blanche et d’un poil blanc est pur, « puisque I’Ecriture a
commencé par la pureté ». Le maamar appellera plus loin
cela la raison trouvée par Rabbah bar Nachmani.

Nazir 65b:5°77:2 770 7°11

IR 10?7 KR MWK 127 MR I 27 R 20 v R )

190X ,°377 °K .1P°NA 770V2 N30 [32] 1Dy PRI PINnw?
179710 920 01 TRMIVY PRIIYR

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

D°RIZYN D°NDINAT NN B°K17 1INW DORTI1ANT QORANF 1Ay
Dans Or HaTorah (Vayikra vol. 4, p. 1052), le Tséma’h Tsé-
dek relie cette discussion a Torah Ohr 49b, ou il est dit
que le fait d’attirer le 'Hokhma supérieur s’accomplit par
les Tannaim, les Sages de la Michna.
LA NOTE DE KEHOT
MO0 qwnI NP IRT 2 ,07n RMIND 1O%H AR Y T-KAPM NPTIRA
¥ 3-RIP7 NPMIR O3 IR LUTIWNM 9P 0ORINT UY RIT L L IRDY
-RP7) XVARMIR TIMRM™N °YIP KON Y 3-WUAY NN Y A-T70 .KPpn
7IRT,07MI3Y7 0°NDIAT 1°IYa .70OR72I0 T N7 A0 O AN Y 2
(7 °y 1 vPYPR D) TRV awn OYPwa 17D 1T

1217 PR 272072
Ce maamar explique que la séparation du fleuve Ginai
pour Rabbi Pin’has ben Yair fut un changement et un re-
nouvellement jusque dans la racine et la source propres
du fleuve.
LA NOTE DE KEHOT
3% 03 WITM MW XITW 9730 175w 01Pwa 17D 1772 RN LK
SMIAT mpR waw

Rabbi Pin’has ben Yair, en route pour délivrer des captifs,
ordonna au fleuve Guinai de se fendre pour lui ; le fleuve
le fit. Le Talmud met cela en contraste avec la mer qui se
fendit pour Moché et les six cent mille hommes. Le maa-
mar demande comment une telle puissance a pu découler
de I’étude de la Torah.

Chullin 7a:118”>:X 1 1211

MWYY? 923 AR 777 IR 72 MIAYRY TR0 00 PID ORI Y IR

AR X PO WY PRO AR "11P NI MDY 79 2R 1P NI
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ROW 772y 3913 PRI ANR X DX 00 MR W ORTY IR TRy
170 pon Py oon 72 173y°
Wikisource Talmud Bavli (CC-BY-SA)

9 05017 *°1R 1937 KUt

Apreés que Rabbi ‘Hanina bar ‘Hama eut rendu la vie a un
serviteur tué, Antoninus dit a Rebbi : « Je sais que le plus
petit parmi vous ressuscite les morts. » Le maamar cite cet
épisode comme second exemple des prodiges accomplis
par les Sages.
Avodah Zarah 10b:6":2 791 1712y
R 2TP2YR °D°0 MK L2V MAT AUNIWR NXLN 12 KPP 027 2K
PR RIVR ,T2RRT Y PIUR TR — 20T AP KivK) R
BRLAITYY AN A0Y RO KY2 RMID7RI RIPIPM Kp —
MW K7 RPONT RITY2 1R ,0°0% M 103 MKT 0N RYT

PR UK
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT
20Ty
10 on"n poy »y 1755 191

Le Mitteler Rebbe explique a cet endroit que les Sages mé-
ritérent cela «parce que leur sacrifice de soi dans I’étude
assidue de la Torah n’avait pas d’égal».

LA NOTE DE KEHOT

NP By onbw 170m N2 %57 ARAN 1N Y 3-RIPM RVTIR INRNA

7Y 1Ty ATIND R KD AINT

1 N0 NT2T .. Tapn v

La note renvoie a ce discours pour un exposé paralléle du
nom «le Saint béni soit-Il», par lequel les Sages dési-
gnerent le Créateur.

LA NOTE DE KEHOT

772 A29R2 .[3] (2 ,n) A"E7 Can madn ann oww 17T wrne Yy
.'[77’}{1 1%°9 77970 171103 03 IR SR Y DI NN L2 ,2P PMsn

12 N> N2 X1 WP

A cet endroit, le Tséma’h Tsédek cite le Pardes: «Kadoch
se trouve en Kéter, en Tiferet et en Yessod», et remarque
que les paroles du Pardes semblent provenir du Zohar,
Parshas Emor.
LA NOTE DE KEHOT
NARAN2Y An32 NI WP 071An 57197 00 AR Y 2-ROpP% N7MIR2
7Y 7R R INnn 0MIpn 77IX2Y 071977 12T 1,700

13 $18 573 0 WP

A propos du nazir : « Il sera saint ; il laissera pousser les
meches de cheveux de sa téte. » Le maamar cite ce verset
pour montrer que « saint » désigne le niveau de Kéter.

Numbers 6:5°71:1 1272
PPTIYR DR NRPRTTY SWRITDY 927K ¥R 71 7T onhD
AURT WY ¥ID P13 170 W

Pendant tous les jours de son veeu de naziréat, le rasoir ne
passera pas sur sa téte ; jusqu’a ce que s’accomplissent les

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/
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jours ou il se consacre a D.ieu, il sera saint ; il laissera pous-
ser les meches de sa chevelure.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.1,1927n3

13522 .. I WITP 1PAYR YT
La note y renvoie au sujet du nazir qualifié de «saint».
LA NOTE DE KEHOT
PRy R-RIP% N7MIR AR

SYSNNT PR RIT 92

Cette lettre décrit Tiferet comme la ligne médiane entre
'Hessed et Guevoura, et explique que le Nom Havaya dé-
signe généralement Tiferet, car une révélation de la Lu-
miére infinie s’y manifeste : un grand rayonnement, supé-
rieur a celui des autres attributs, ce méme point que déve-
loppe plus loin ce maamar.

LA NOTE DE KEHOT

.OW D MIP9AT ,2° 0 PUIAR IR

N”12 N5 WY1 RWORT NUNR

La note de Kehot renvoie a I’endroit ou cela est expliqué
plus en détail : Etz Chaim.
LA NOTE DE KEHOT
ST,y — T wIT 09T wT WY LPeM 1790 0Py rmnw Yy
9] mwrnw P”‘?V N7 1900 vIYR Y W

P12 NS WY N N

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
.[9] .RD KPR W [7Y] Qv

»93°n Man2

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
a5

ANDNN 92 IWN

« Tu es Mon serviteur, Israél, en qui Je prends gloire
(espa’er). » Le verbe a la méme racine que Tiferet.

Isaiah 49:3%2:07n 1°yw°
SIWBNK 727K PRI ANKTIY 29 RN
Et Il m’a dit : « Tu es Mon serviteur, Israél, en qui Je serai
glorifié. »
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
TWNRA2 72011 7Y "12 INDNN 2 TWN

Le Midrach sur Balak compare Israél a une couronne
qu’un roi prit et posa sur sa téte, et cite : « Israél, en qui Je
prends Ma gloire. » Le maamar s’appuie sur ce passage
pour relier Tiferet (gloire) a Kéter (la Couronne).

Bamidbar Rabbah 20:191%™:’2 1127 1272

PR DX SI°RT7 27y 7IN°22

Le passage énonce la méme régle qu’ici: le Tiferet d’Imma
devient le Kéter de Zeir Anpin, et le tiers inférieur du Tife-
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ret de Zeir Anpin devient le Kéter de Noukva, car Tiferet et
Kéter sont une seule et méme notion.
LA NOTE DE KEHOT
T,207nw PR 1o TR

22 13°07 m2am

Rabbi Chimon interpréte « la barre du milieu, a I'intérieur
des planches, allant d’'une extrémité a I’autre » comme
Yaakov, qui tient les deux cé6tés, parfait du c6té du 'Hessed
et de la Guevoura suprémes. Le maamar la cite a propos
du rayonnement de Tiferet qui provient de Kéter.

Zohar, Terumah 94:908-96:918-r”pnn:7”8 M0 M7 180
mopnn:s

Said R. Simeon: ‘Blessed art thou, O Land (earth), that thy
king is free (ben horin), and nourishes thee in plenty with-
out fear of interference from the “other one” (Severity), all
being nourished by that Supernal King. “And thy princes eat
in due time”, this “time” being that of which it is written: “In
time it shall be said of Jacob and of Israel, What hath G-d
wrought!” (Num. 23, 23). “Woe to thee, O land (earth), when
thy king is a child”, as the prophet threatened Israel with the

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

23 [ale=lr R hin =)}

Un exposé paralléle de «béni» comme niveau de
'Hokhma.
LA NOTE DE KEHOT
.ows 17201121 10P Y 1”0pPN 1”0 2”3 R

24 2993 NPWNRT . L 1ean

Le Zohar explique que 'Hokhma est appelée réchit, « com-
mencement », parce que la Couronne supréme cachée,
bien qu’elle soit la premiére, n’est pas comptée ; le
deuxiéme niveau compte donc comme le commencement.
Cela correspond a I'idée du maamar selon laquelle 'Hokh-
ma est le commencement de la révélation.

Zohar I, 31ba x> X"t
LA NOTE DE KEHOT

.5”nm 10 3,85 X7 R

25 $72mn 512 K17 71921 97210 N2 K17 TR

L’Admour Hazaken explique a cet endroit que D.ieu est
«saint et séparé» méme lorsqu’ll entoure et vivifie les
mondes, et distingue kadoch écrit avec un vav, l'influx
sous forme de memalé et de sovev, de kodech sans vav, qui
est au-dessus du domaine des mondes.

LA NOTE DE KEHOT

ROTRCY OMID NPIIR LD L,AP WK LT TPMIZN 90T .2, R0 R ﬂ”w’? N9

26 (1 °y 1-upPTPn »7RD) 1awn DIPwa 17D 172 INAN:

Le Rabbi écrit a cet endroit que, par I’étude de la Torah
des Sages, «un changement et un renouvellement
s’opérent dans le monde, un véritable renouvellement qui
n’existait méme pas dans la racine et la source du
monde». Sa note 22 déduit cela de Likkutei Torah ici

(23a): les prodiges furent accomplis grace a la Torah, car

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/
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la révélation attirée par la Torah est au-dessus de
I’hichtalchelout.
LA NOTE DE KEHOT
RDW “NaR YIT°0] 09PN WITM MW WY anPw ann POy MYWw”
ow .7'1”1|7'?3 wrnn 12157 aw 22 1y . [amwyn TIPM WNIw2a 01 0
17107 Y qwnw 1953w B9 X177 0°NDI WY TINM YW T (X ,10)
2 mbwbnwnmn moynon X

27 | « Laisse-moi voir ton visage, laisse-moi entendre ta voix. »
Pour en savoir davantage sur Tiferet et Kéter, I’Alter
Rebbe renvoie a son discours sur ce verset.

Song of Songs 2:147°:’2 01w W

DR CIRTT TRTTNR CPRIT TITRT 002 ¥2en M1 o
IR TR 27y TPIPD TP

Ma colombe, dans les fentes du rocher, dans I’abri de la fa-

laise ! Fais-moi voir ton visage, fais-moi entendre ta voix,

car tavoix est douce et ton visage est beau».

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

28 | « Etla barre du milieu, au centre des planches, ira d’une
extrémité a I’autre. » Le Zohar l'interpréte comme Tiferet,
qui relie les cotés.

Exodus 26:28173:17> mnw
MSPION MERIIR 1130 BWIRT TAND 1T 1M
et la barre centrale, au milieu des planches, qui passera

d’un bout a I’autre.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 2

29 9192 N3°n2a 1am

La note indique qu’a partir de ce point, le texte du maa-
mar se trouve également dans Or HaTorah sur le Siddour,
p. 182.
LA NOTE DE KEHOT
.29P Y 717°0 NN 03 R¥M IRON

30 T2 anbw qPem

« Que le roi Chlomo soit béni, et que le trone de David soit
affermi devant D.ieu a jamais. » Ici, baroukh désigne celui
qui recoit la bénédiction, et le maamar applique ce terme
a Mal'hout.

1Kings 2:4571":2 X 0°37n
:079YTY 11 2197 1991 97 71T KD M2 NPT T7nm
But king Solomon shall be blessed, and the throne of David

shall be established before the L-RD for ever.’

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.n L2 R-0%07n
31 M5 sMmnN "1n2ak 7y

Le discours sur « Tu as ravi mon cceur » est I’endroit ou est
expliqué que baroukh désigne la source des bénédictions ;
le passage commence, dans cette colonne, par la diffé-
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32

33

34

35

rence entre la volonté (ratzon) et le désir intérieur
(chefetz).
LA NOTE DE KEHOT
.7, wrnw nmph

17y02 Wnd

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT

.2-K”2 D727 Wyw

7192 P31 RAN 710°

Pri Etz Chaim explique que baroukh, dans une bénédic-
tion, désigne le Yessod d’Abba, caché dans le Yessod
d’Imma, dans le « sentier étroit ». Le maamar le cite pour
montrer que baroukh renvoie a la 'Hokhma.
Pri Etz Chaim, Gate of Blessings 2:1n127271 2yw ,0°1 vy "2
R
Do3wi AN LRI TI0° AN TN RO XIR 707 X - 12
RITY TI0°7W ,1377K MAR N5722W 1101 .07y 3T X2 22N Rrkival
5”3 KAPI 17DY ,71572 XIPAT ARNA 7 QY 1N 101 1w N2
RIXT TI0°77 MR ,munD aoynon IRD DA 12 73M .72 0w vy
500w 7y DOAITIAN RAORT Mobnaw 1°% NTIPI12 WL 12In
w7y RIP1 199 ,nyh pwnann XY RTND 07 7N 0 9710 00T

111372 KIPIM K2R TI0° IN2 RIMWD 1978K , 7172 KART T10°
Pri Etz Chaim (Public Domain)

1992 12%0 K177 °2 MR

Dans le récit du Zohar sur les lettres qui se présentent de-
vant D.ieu, la lettre beit dit que, par elle, Il est béni en
haut et en bas, et que D.ieu crée le monde avec elle. Le
maamar le cite pour montrer que beit est le signe de la bé-
nédiction, ce que Zohar HaRakia identifie a Mal'hout.

Zohar, Introduction 6:28-381”7-1”3:1 7P , MM 190

At that moment, the Kaph descended from its throne of glo-
ry and quaking and trembling said: O L-rd of the universe,
may it please Thee to begin through me the creation of the
world, seeing that I am Thine own Kabod (honour). And
when Kaph descended from its throne of glory, two hundred
thousand worlds began to shake, the throne trembled, and
all the worlds quaked and were about to fall in ruins. Said to
her the Holy One, blessed be His Name: Kaph, Kaph, what
doest thou here? I ...

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

279 1797 WA 279 A R

Le Tséma'h Tsédek explique le passage de Vayigach : le
monde a été créé avec le beit, signe de bénédiction, et non
avec l’alef, afin de ne pas laisser de place a la sitra a'hra,
appelée « maudite ». Il demande ensuite comment la «
maudite » pourrait recevoir une vitalité, puisque I’alef se
trouve dans Kéter et le beit dans 'Hokhma.
LA NOTE DE KEHOT
R9T 1732 APR2 X121 KDY 119732 1270 12 wUw N°22 09N X2 DY
w»y 2ypn Yy R-3"%79 IR — TT1IR SPRT R”00%? RNT 2TNR
19 @7 IR PR O”N MOM2 2 N932 PRI RDT 121 19K TIRIPY
Wy npl
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Le Zohar ouvre la Paracha Vayigach par le discours de
Rabbi Elazar sur « Car Tu es notre Pere », au sujet de la
création du monde. Le maamar dit que ce passage im-
plique lui aussi que Mal'hout est appelée baroukh.

Zohar, Vayigash 1:1-2:157"0:"2-"R’X w21 7717 190

THEN JUDAH CAME NEAR UNTO HIM, ETC. R. Eleazar dis-
coursed on the verse: For thou art our Father; for Abraham
knoweth us not, and Israel doth not acknowledge us; thou, O
L-rd, art our Father, our Redeemer from everlasting is thy
name (Is. 63, 16)....1The passage omitted is a repetition, in a
shortened form, of pp. 2b, 3a. He said:1The first twenty lines
of the Hebrew text do not appear in the English translation
as per the translator’s note on page 205a.

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

13°aN NN %2

« Car Tu es notre Pére ; car Avraham ne nous a pas
connus. » Le verset par lequel le Zohar ouvre la Paracha
Vayigach.
Isaiah 63:161"v:370 11°yw°
IR N NAR 117722 ) '?}31?;7?] Wy i) 0772R °3 2R AR™I
Y 0PIYR 1R
Car tu es notre Pére ; Abraham ne nous connait pas, et Israél
ne nous reconnait pas ; toi, D.ieu, tu es notre Pére, notre Ré-

dempteur depuis toujours est ton nom.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

1790 °2 MIN NPNR2 19

Le passage de Me’orei Or (lettre beit, sec. 39) est cité la
dans Or HaTorah, avec des gloses.
LA NOTE DE KEHOT
AN Oy 2,RIPN AT 3-NPWRI2 07N RN

7790

Me’orei Or sec. 35y est cité : la berakha provient du coté
d’Imma Ila’ah, le bassin supérieur ou se rassemblent les
eaux de 'Hokhma et qui bénit Mal’hout, le bassin
inférieur.
LA NOTE DE KEHOT
N572 WINT2 TIT02 °Y) MDY 19712 ARDOY KWK T8M 1972 n
TMOM7 1 avY (D° YR PR 1Payn 27y 27T R 570 M) N
X212 °ya 0”370 P7Y 73 27y 307 nowa 270 2”m 1°°3) 1910 0°DOXA
19772 *n% No7ann (IRD7Y RPoRY N2 X?1D 999081 K910 WX 10
N”MIR2 03 K272 .2 ,RIPN AT 2-990 NPWRI2 N”MR 5oy o annnnn
ARy mnw

T2 %22 QW

Le Zohar, dans la paracha Pekoudé, dit que la Chekhina
est appelée baroukh lorsqu’elle inclut toutes les armées et
les bénédictions qui sont attirées en elle. Cela étaye I'idée
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du maamar selon laquelle Mal'hout aussi est appelée
baroukh.

Zohar, Pekudei 52:796-8071"nn-1"3wN: 2”1 *T\po 717 100

a T3 A

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
.[5].(2,2p) ¥”’n N

42 1572 %5 Ip@ WR 7 N2 N

Le Pardes, a ’entrée baroukh, cite les Tikkouné Zohar, se-
lon lesquels baroukh est ’acronyme de rosh oumekor kol
berakhot, « la téte et la source de toutes les bénédictions ».
Le maamar s’appuie sur cela pour présenter la 'Hokhma
comme la source de la bénédiction.
Pardes Rimmonim 23:2:3237%:°2:33 0°1137 0718
n» %3 0w D MY LARDY N5 DY MR °D .71°R0 N AR Y ...
1197277 9% 7P wRY R RTT .07 2 pe wR M2
7R972 75T KY12M KW 1RT AN97 PY 770 71000 K 02 973
°92) PTIPDIY .AN3T DY 7MY A1MOMa 102 D2 37 a0 L9roY
RTIPAT R RT 2 91N 72°22 RIT 71M2 00 MR (KPY7 AT 3py
7770 T2 1RY 17712 B RITIRDY ROWRRDY RPIRD K2 IRDY
>3 97K 792 A7 .SNRT RADY MIPRT RMAW 7annT nn 1o kDT
... 929K R”A21.71°22 X7 02

Pardes Rimonim (Public Domain)

43 9192 999 07D2 W
La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).

LA NOTE DE KEHOT
7MY w2

44 « Tu as ravi mon coeur, ma sceur, ma fiancée. » L’Admour
Hazaken renvoie a son discours sur ce verset pour expli-
quer que baroukh est la source des bénédictions.

Song of Songs 4:9°v:’7 07w W

STPITEN PIY TN TIYD NOXI *IA2327 772 °NAK *In327
Tu as ravi mon cceeur, ma sceur, mon épouse ; tu as ravi mon
ceeur par un seul de tes regards, par un seul joyau de ton
collier.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

45 | La note de Kehot renvoie a Zohar, Vayigash 1:1 pour ces
mots.

Zohar, Vayigash 1: 'R’ w1 7171 100

PARAGRAPHE 3

46 1292 97°R) 712 1R A2 wrn

Le méme enseignement figure dans la paracha Terouma :
baroukh est le point supréme, la source de toutes les bé-
nédictions, et berakha en est le pendant féminin.
Zohar II, 162ax ,20p 27mt
LA NOTE DE KEHOT
,A0 271 1YW 2D Y MY N7TIRA XY LXK ,20p 27 .[D] 2,707 a7
07y 71D RPUNY AN N1DTAT 7°RNM 117227 IR1AN” ow'T 2

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/

Y7077 RN2°NN2 °3207 Rp 093D P12 12T KInid...

47 1292 57K 7172 1R

Le Zohar explique que baroukh désigne le point supréme
d’ou s’écoulent toutes les bénédictions : « Lui est baroukh
et Elle est berakha ; baroukh est masculin, berakha fémi-
nin. » Le maamar applique cela a Yessod d’Abba et a
Mal'hout.

Zohar, Vaetchanan 14:87-9577%-1D:7”° 1aNNKR1 ,7717 7100

48 o1y 2o n1abn movn

« Ton régne est un régne sur tous les mondes. » Le maa-
mar cite ce verset pour montrer que Mal'hout est la lu-
miére qui remplit tous les mondes.

Psalms 145:1327:1”np 0°2°1n
1T 137202 ANPWHM 0O0PY-23 NoPR MR
Ton royaume est un royaume pour tous les siécles, et ta do-

mination demeure a travers toutes les générations.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

. ,np ooenn

49 PAM2 9900 28N ANLN RPN

Ce discours explique comment la lumiére environnante
polit de I’extérieur la moitié du réceptacle; ce maamar y
fera de nouveau référence plus loin.
LA NOTE DE KEHOT
WYY .27B7 DOMPY W .07 Chnwh v MOY 07951 W w1 1y Y
5?1[7"1 D MIBDINA OWY MDPA w127 IR 52 R R™IN Y .77 P°ny
.[5] 2 °0 M0 DONRM NP 27y 2

PARAGRAPHE 4

50 NX¥nn 1°Rn ARonm

« Et la sagesse, d’ou se trouvera-t-elle ? » La 'Hassidout
comprend ce verset ainsi : « 'Hokhma se trouve a partir de
ayin (néant) » : 'Hokhma émane de Kéter, non par un rap-
port de cause a effet.

Job 28:1227:1173 21K

:713°2 DR 7] 7K R¥RA TR 30m
Mais la sagesse, ou la trouver ? Et ou se trouve le lieu de
I’intelligence ?

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.2%,10 2R

51 %Y SURNMTA 1T IR OMa PRI

\

La note renvoie a cet endroit au sujet de I’expression
double «lumiére et rayonnement» (or vaziv) employée ici.

LA NOTE DE KEHOT
1 IR WD 9952 309 Y 10 wIpD XA

52 % MR 2vTn

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
A% ,03 R-0°1°1 9727
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53

54

55

56

57

58

59

La bénédiction de David : « Et maintenant, notre D.ieu,
nous Te reconnaissons et louons Ton Nom glorieux. » Le
maamar relie ce langage de reconnaissance a « saint », le
niveau qui se situe au-dessus de I’enchainement descen-
dant des mondes.

I Chronicles 29:1337>:10”3 X 0°2°71 *127
ANIRDN WD 0950m1 72 MR 07N APOR TRy
Now therefore, our G-d, we thank Thee, and praise Thy glo-

rious name.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

Na%7 ANN 27y 7IN°22

Le commentaire du verset «Tu as établi toutes les fron-
tiéres de la terre» auquel le texte renvoie est imprimé
dans le Siddour, dans la section sur Lag BaOmer.
LA NOTE DE KEHOT
9”11y 0°7na 2-9793 9”1 n”MIN2 .'l‘?’m T ,0w 9my2 ¥ 9yw 717°02

PN N1?123 95 naxn nnR

« Tu as fixé toutes les limites de la terre ; I’été et I’hiver,
c’est Toi qui les as formés. » L’Alter Rebbe renvoie a son
explication de ce verset concernant la bénédiction et la
reconnaissance.

Psalms 74:171:77y 0°2°1n

:DIYS? DX UM PR PIS NII23) D380 ANK
Tu as fixé toutes les limites de la terre ; Tu as fait ’été et
I’hiver.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

AN 7770 7772

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
XL R™MN

192WN "NINAW DX 7770

Ce discours explique « Gardez Mes Chabbatot» comme dé-
signant deux Chabbatot: un Chabbat inférieur, I’annula-
tion du yesh dans le ayin au niveau de 'Hokhma, et un
Chabbat supérieur, au-dessus de 'Hokhma, don venu d’en
haut que nous devons «garder» afin qu’il ne se perde pas.
LA NOTE DE KEHOT
X ,An 2 mph

M2 b PR

« Et le roi Chlomo sera béni. » Ce verset montre ici
le flux atteint Mal'hout, qui
bénédiction.

comment recoit la
1 Kings 2:457":2 X 02371

10797y 11 2197 1991 797 71T KD M2 ANPY T7nm
But king Solomon shall be blessed, and the throne of David

shall be established before the L-RD for ever.’
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

M3M2M Ay an 1R

Ce discours explique que les Hommes de la Grande As-
semblée instituérent les bénédictions a I’époque du Se-

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/

Y7077 RN2°NN2 °3207 Rp 093D P12 12T KInid...

cond Temple: a I’époque du Premier Temple, la foi, qui
dépasse I’entendement, se dévoilait d’elle-méme dans les
aAmes d’Israél; par la suite, les bénédictions furent néces-
saires pour la faire descendre, afin qu’elle soit baroukh.
LA NOTE DE KEHOT
RLIR™MND

PARAGRAPHE 5

60

61

62

63

MM OWNT PY NN

« Et il y avait la ressemblance d’un firmament au-dessus
des tétes des créatures vivantes, semblable a la couleur de
la glace redoutable. » Le maamar comprend que ce firma-
ment est a 'origine de ’expression « ’Académie du Fir-
mament ».

Ezekiel 1:22275:X xpin°

DU’WNT?}] MVl RIMIT MIRT YD YR maa ’WRT?}] nnm
MPynn

Et au-dessus des tétes des étres vivants, il y avait la ressem-

blance d’un firmament, comme la couleur d’une glace re-

doutable, étendu au-dessus de leurs tétes.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

10 0°9°P T NAWNA PR RPN YIPI RIT N PP .20 R ORI
N0 — OOYOp Ctn Pynd XMW owy 2Y0 A7BT 70 D M wnd
.25pN *Y 3-KIPM NPMIR AR .17 Y R-17910

oonw oonwn
Le Zohar décrit le huitiéme firmament, caché, « au-dessus
des ‘Hayout supérieures », et comprend que I’expression «
Les cieux sont les cieux de D.ieu » s’y rapporte. Le maa-
mar en déduit qu’il existe des cieux supérieurs et des
cieux inférieurs.

Zohar, Vayakhel 25:353-363370w-3"1w:71"2 5pm A 990

oonw oW

« Les cieux sont les cieux de D.ieu, et la terre, Il I’a donnée
aux enfants de ’homme. » La répétition du mot suggére
deux niveaux de cieux.
Psalms 115:161”0:1°vp "N
:DT¥™337 103 PIRTY 72 D Do
Les cieux sont les cieux de D.ieu ; mais la terre, I1I’a donnée
aux fils des hommes.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

N”Y0 37977 2rp” R M2

La note indique que ce passage du Zohary est expliqué.
LA NOTE DE KEHOT
.15’?{1 YON ’Y 2-RIP R7TTR "IARMN2 INRINI

PARAGRAPHE 6

64

720 35w 1M 27y

L’explication de «Il donne la neige comme de la laine» a
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65

66

67

68

69

laquelle le texte fait référence se trouve dans le Siddour.
LA NOTE DE KEHOT
9K B3P *Y 1POPN M0 LT ,30 1170 IR

« Il donne la neige comme de la laine ; Il disperse le givre
comme des cendres. » L'Admour Hazaken fait référence a
son explication de ce verset, sur le méme theme.
Psalms 147:16mv:1"np 0°2°1n
719 7OKRD 718D XD J'?W mnan
1l envoie la neige comme de la laine ; Il répand le givre

comme de la cendre.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

Yo7 11527 P ayum

La note renvoie également a ce qui y est écrit: le Trone de
Gloire est Bina, ce qui éclaire la raison pour laquelle Bina
est appelée «firmament».
LA NOTE DE KEHOT
.173°3 X7 977197 DW 2300w 17103 XAN °Y 2-373M0 AR723 IR

MY PP Imb By

L’explication de «Louez-Le dans le firmament de Sa puis-
sance» a laquelle le texte fait référence se trouve dans le
Siddour.

Song of Songs 4:4"7:"7 07w W
WY D PPy "o 1wl APR NIPEPN? M3 TIMF TIT DTN
07237

Thy neck is like the tower of David Builded with turrets,

Whereon there hang a thousand shields, All the armour of

the mighty men.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

LA NOTE DE KEHOT

— 113‘? 0IR 21 .1'?"){1 N ,0% 2 972 N°wWRI2 0”MKR AR KL,y NT°0
7,7 w7 TP 03 IR .23 P AN

MY YOPI2 IO

« Louez D.ieu dans Sa sainteté ; louez-Le dans le firma-
ment de Sa puissance. » L’explication que donne I’Admour
Hazaken de ce verset est celle ou la lumiére, I’eau et le fir-
mament sont associés a Kéter, 'Hokhma et Bina.

Psalms 150:1°X:1"p 0°2°1n
Y ¥7p712 3MPP0 WTR2 PRTIPPT ApPhn
Alléluia ! Louez D.ieu dans Son sanctuaire ; louez-Le dans le

firmament de Sa puissance.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

2712 °°M2°3 QAW ¥OP7 0% TIN N2 A 1Y
Le Tséma'h Tsédek cite ce passage et ’explique ainsi:
Bina, appelée Rakia, est la source du Gan Eden supérieur,
I’Académie du Firmament, qui comprend selon ce qui lui
parvient de Bina; le Saint béni soit-I1 est Kéter («saint») et
'"Hokhma («béni»), au-dessus de Bina.
LA NOTE DE KEHOT
n™ ANk PayT [TNDL) 7311077 =] 272 Qw17 IR2M™ R-T771 N7IIRA RN
PIT TPRYT VTR MIPR RO YOPN PI MY 27MD KT OYUPT OO N
SR YOPIT RN2ONM PI Y MR 77 I 0w YOpIT RN2NR

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/
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DaR L3P0 *PIT 32 DAY YWY fn BV DO3Wn KN°NBT %) RAY
H1%3 nan A5YRbY N2 *PIT TRom WITP P AN PR KT 17D
Y 77N MU0 L2500 Y $USAR TINDD AIRT LPOPT DO IR AR ey

.(8NN°Y 2975 2770 Twnn2) AUYIN MIN AR 17T A8

« Un firmament semblable a la couleur de la glace redou-

table. » La glace, eau solidifiée, est I'image de la compré-
hension devenue fixe.
Ezekiel 1:22275:°X xpin°

DU’WRT‘)}] MVl RIIIT MIRT YD YR maa ’WRT‘)}] mnT

M2y

Et au-dessus des tétes des étres vivants, il y avait la ressem-

blance d’un firmament, comme la couleur d’une glace re-

doutable, étendu au-dessus de leurs tétes.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 7

7

72

73

74

mow S W oA 1A

La, «Il lance sa glace comme des morceaux» est expliqué
ainsi: le grand amour et la bonté supérieure, compareés a
I’eau, «se figent» en glace et descendent degré aprés de-
gré, afin que chacun puisse les saisir selon sa mesure;
«comme des morceaux» signifie qu’ils sont répartis en
d’innombrables niveaux.
LA NOTE DE KEHOT
.2 ,19 3°ynw nMpo

mow "W o2

« Le huitiéme jour, il renvoya le peuple. » Ce sont les pre-
miers mots du discours sur Chemini Atséret auquel le
Rabbi Chnéour Zalman fait référence.
1 Kings 8:663170:’1 X 0°5%1
DM DN 1977 TPRNTNN 1972 DYINN Ny rnwn o2
iy PRI 172y TITP N Y WK n2iwa720 By 27 22im
Le huitiéme jour, il renvoya le peuple ; ils bénirent le roi et
s’en allerent dans leurs tentes, joyeux et le cceur heureux de
tout le bien que D.ieu avait fait a David, Son serviteur, et a
Israél, Son peuple.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

o°no3 1MAp Thwn

« Il lance sa glace comme des miettes ; qui peut tenir de-
vant son froid ? » Dans le discours évoqué, la glace est une
bonté supérieure qui s’est « figée » afin de pouvoir étre
saisie.
Psalms 147:171:1"np 0°9°1n
Toy? 1 AR *39% 0003 MR oY

1l lance Sa glace par morceaux ; qui peut résister a Son froid
?

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

N°07122 N1apn 1102

La note de Kehot renvoie a I’endroit ou cela est expliqué
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75

76

77

78

plus en détail : Etz Chaim.
LA NOTE DE KEHOT
.[3] 270D ¥7°AR D W 7Y YT LR L,ADPN N

N°09122 N1apn n1°2

Les Tikouné Zohar disent qu’Imma Ilaa, la meére supé-
rieure, Bina, « réside dans le Trone, dans les trois Séfirot
supérieures ». Le maamar s’appuie sur ce passage pour
montrer que c’est Bina qui brille dans le Gan Eden
supérieur.
Tikkunei Zohar 23a:10-11X”°->:X 3”5 77t *1pn
0°IDIRT RILVOM NI°K 0°%°2* .0°1277 DY ORI 1PN KD X1 RIAADN
NJD °f°RT X°0137 KXAVOR 0°12 1ML AYIT RIVONL D°MIAR
17°80 n5n2 R°0753 N1Ipn IRDY ROXT .RNI°OWT RIp 5°RT oY
RIPR .771900R2 11Ip7 17°D0 MW P93 RNPYRART RTIAY LPRPY
IR TAR 1DIN 12 7172 NKRT 19IN2 RAIpN ARNN
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)

17972 R¥° 9N

« Un fleuve sortait d’Eden pour arroser le jardin. » La lu-
miére doit jaillir d’Eden, en passant par Bina, avant de
pouvoir arroser le «jardin » des ames.
Genesis 2:107:2 n°wx"2
D7WNT 1PN 2 T2 DWM 131°NK Npw? 1790 XY 0N
Un fleuve sortait d’Eden pour arroser le jardin ; de 1, il se
divisait et devenait quatre bras.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
22,2 N°wRA2

921N 12927 7Y 7IN°22

Cette explication des racines des mitsvot décrit la crainte
au Sinai — «le peuple vit, trembla et se tint a distance» —
comme trop intense pour que les réceptacles de I’Ame
puissent la contenir; elle demeura donc au niveau de ma-
zal, un niveau enveloppant: image d’une révélation qui
dépasse la compréhension.

Numbers 17:1°R:1”> 72712
IARP YRR T 12T

And the L-RD spoke unto Moses, saying:

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

X, 72TR2 Taph

1013 921K AN 77721

Le discours sur «Vois, je place aujourd’hui devant vous»
traite des dimensions intérieure et extérieure présentes
en chaque Juif, ainsi que du Nom Havaya révélé a chacun
d’eux lors du Don de la Torah; selon la note, il explique le
niveau de 'Hokhma comme étant au-dela de ’entende-
ment et de la compréhension.
LA NOTE DE KEHOT
733778 PyRw mn MO INa0 N2 MY aw IRI2Mm” X, IR .ﬂ”1|7‘?
JU%IN Y R-773 N7MIR — 10 wnm

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/
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110129218 N9

« Voyez, je place aujourd’hui devant vous une bénédiction
et une malédiction. » Ce sont les premiers mots du dis-
cours du Rabbi Chnéour Zalman dans Likkutei Torah,
Re’eh, sur 'Hokhma en tant que réalité qui dépasse la
compréhension.
Deuteronomy 11:263172:X” 0°127
P77 1272 01 0°307 1017238 XY
Voici, je place aujourd’hui devant vous une bénédiction et
une malédiction :
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

F%9WN 1T 1771 Y
Enseignement de Rav : dans le Monde futur, les justes sont
assis, leurs couronnes sur la téte, et jouissent de I’éclat de
la Chekhina. Le maamar explique que ce plaisir est la
compréhension, qui émane de Bina.
Berakhot 17a:1227°:X 1> 1372
12 PX X217 097 K20 0PI M 07199 X5 277 om0l Koxm
K21 1IRIP KDY 1AM Ryn KDY 2271 178 KDY A0 KDY APOOR KD
DI DPYNT3 DPOTILN PIUT DTS KPR M0 K2 My
JARYY 12IR7 DORORT DR NI SRR ,TI7OWT 10

C’était une parole favorite de Rav : le monde a venir n’est
pas comme ce monde. Dans le monde a venir, il n’y a ni
nourriture ni boisson ; ni procréation d’enfants ni transac-
tions commerciales ; ni envie, ni haine, ni rivalité ; mais les
justes sont assis sur des trones, leurs couronnes sur la téte,
et jouissent de I’éclat de la Chekhina, ainsi qu’il est dit : « Ils
contemplérent D.ieu, et mangérent et burent » (Ex. 24:11).

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Tractate Berakot by A.
Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)

LA NOTE DE KEHOT
XL MO"2

T2 92 T2

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT

NLRP RN

Qy11°297 077

« Ses voies sont des voies de douceur, et tous ses sentiers
sont paix. » Ces paroles sont dites de la Torah ; le maamar
les cite au sujet de la lumiére supplémentaire que I’étude
de la Torah attire dans le Gan Eden.
Proverbs 3:171:3 "own
:019% PRiPnITe1 OyI~NT 17T
Ses voies sont des voies agréables, et tous ses sentiers sont
paix.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
RSl )

N7 72

Le discours «Voyez que D.ieu vous a donné le Chabbat»
entreprend d’expliquer pourquoi la Torah et les mitsvot
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sont appelées «la voie de D.ieu», comme dans «Ses voies
sont des voies de douceur ».
LA NOTE DE KEHOT
.X,X 19wa nmpo

PARAGRAPHE 8

84

85

86

27 PPnnmn v o
Le Talmud explique que la priére de Rav Yehouda consti-
tuait un cas particulier, « puisqu’il priait de trente jours en
trente jours ». Le maamar cite cela pour montrer a quel
point les Sages étaient entiérement voués a la Torah.
Rosh Hashanah 35a:8-9°0-r:x "% mawi wrA
2 AT 37 °IRY 1Phem1 mniby Ton AT 31 RM 120K
72 ROX 37908 207 0°p722 7980 M PR PR7n? i a7t
DY 978K PX°7R3 131 M piB X700 TiYRY 220 MWK KT

12K RT3 KYIR KD NIy
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT
2T I R7AMT 1Y 0 K LA PPMIZR 772 LR L,AR 7 RA
.”(2,1%) M5727 772 RN°RTD 01 1°N2n 25 »7nPn

A9RAM TN LY

La note indique que le rapport entre la Torah et la priére
est expliqué a cet endroit.
LA NOTE DE KEHOT
729K 197 °Y R-117970 2703 IRAN:

PPN NPT

« D.ieu est grand et trés digne de louange, et sa grandeur
est insondable. » Le théme de la méditation dans la priére.

Psalms 145:3:1”np 0°2°1n
2P0 PR NPT TRR Do PiTy
D.ieu est grand et trés digne de louange, et Sa grandeur est

insondable.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

A, np oonn

PARAGRAPHE 9

87

7730 17 10 PR

Rabbi Zeira enseigne que les contours des mystéres de la
Torah ne sont transmis qu’au chef du tribunal et a celui «
dont le cceur est préoccupé en lui-méme ». Le maamar ex-
plique cette préoccupation comme le désir ardent qui nait
de la contemplation de I'infinité de D.ieu.
Chagigah 13a:6":X 2 3an
(D727 YT 92 W1 07 XD TN 700 TR X K 021 N
°27 K WY 1120 ,0°00 0om PN 000 X ,0ownn
13 997 12 Ny K9P MRIY 3P 1790 7727 170 PR OB
U0y 22 DveYm
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/

88

89

90

91

92

Y7077 RN2°NN2 °3207 Rp 093D P12 12T KInid...
XL,2° 030 AR

NANT RO TR PR N2synY

Cette lettre enseigne qu’une personne doit se réjouir a

chaque instant de sa foi en D.ieu, car celui qui est triste et

se plaint montre qu’il ressent qu’un malheur I’a frappé;

elle conclut que les maitres de la vérité se sont donc tenus
trés éloignés de la tristesse.

LA NOTE DE KEHOT
X770 P”I1AR RT

NRANRT SROM INR P27 M2asynw

La lettre enseigne qu’une personne doit se réjouir a
chaque instant de sa foi en D.ieu, qui la soutient et lui fait
du bien, et conclut : « ¢’est pourquoi les maitres de la véri-
té se sont tenus tres éloignés du trait de la tristesse ». Le
maamar reprend les mémes termes.
Tanya, Iggeres HaKodesh 11:4"7:X”> w7pi N7aR ,X°IN
W TN LYY NY 223 D) DR MY 950 nowRd 19 oY)
- '[;iNI:I?;’I :x;_mmv m .y 53: iy 2o0m nnnd 2 'm;'nmz:
1M L7290 AP 17 90m 1P7IeN Y1 YR 99 WY ity aRan
LRI CNIN TRR2 MARYIT TR PN '75_7] .Cﬁ‘?'@?l on ﬂQﬁJ.fJ
Kehot Publication Society (CC-BY-NC)

1WA WIN 07O M 7772

L’Alter Rebbe y explique que, durant toute la semaine, la

Communauté d’Israél est «malade d’amour», comme un

pauvre qui ne posséde rien en propre et aspire a s’élever

vers le Bien-Aimé, tandis que le Chabbat révéle un plaisir
sublime.

LA NOTE DE KEHOT
2,18 1972 n7ph

1WA WIN ST OM

« Etil arrivera que, de nouvelle lune en nouvelle lune et de
Chabbat en Chabbat, toute chair viendra se prosterner de-
vant Moi. » Les premiers mots du discours que cite I’Ad-
mour Hazaken.
Isaiah 66:23375:170 V1°yw°
ninnwa? A3 X2 in2w2 nAY T w2 wIToTE N
2 739
Et il arrivera que, de nouvelle lune en nouvelle lune, et de
sabbat en sabbat, toute chair viendra se prosterner devant
Moi, dit D.ieu.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

5127 NN 1D

« Ordonne aux enfants d’Israél et dis-leur : Mon offrande,

Mon pain... » Les premiers mots du discours de la paracha
de Pin’has auquel le texte fait référence.

Numbers 28:2°2:1”3 72712

M) 077 WY A7 212RNK DIPK NIBK) DX "32nK %

A7¥in2 %% a7 1R

Ordonne aux enfants d’Israél et dis-leur : Mon offrande, Ma

nourriture pour les sacrifices consumés par le feu,

7
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d’agréable odeur pour Moi, vous veillerez a Me I’offrir en
son temps fixé.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

93 PN PR AN

« Et Sa grandeur est insondable. » L’étude de la Torah ré-
jouit le caeur, bien que la grandeur de D.ieu dépasse toute
compréhension.
Psalms 145:3°2:71”np 0°2°1n
20 PR NPT TRR Do PiTa
D.ieu est grand et trés digne de louange, et Sa grandeur est

insondable.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

94 71 RDID 172991 RAINT

L’Alter Rebbe écrit 1a-bas qu’aucune pensée ne peut saisir
D.ieu Lui-méme, si ce n’est lorsqu’on saisit la Torah, qui
est Sa volonté, car «la Torah et le Saint béni soit-11 ne font
qu’un»; c’est pourquoi «D.ieu est proche de tous ceux qui
L’invoquent en vérité », et la vérité est la Torah.

Zohar I, 24ax ,70 R”mt

Zohar II, 9ax ,v 2”mt
LA NOTE DE KEHOT
0°727 TDP’?] ST7OM 7N NN 073 YR LR ,0 271 LR L7 KA AR

3,2

95 71 RP1D 7172D1 RAPIINT

Le Tanya explique que la Torah est la volonté et la sagesse
de D.ieu et que « la Torah et le Saint béni soit-Il ne font
qu’un », de sorte que I’ame qui saisit la Torah est revétue
de D.ieu. Le texte fait référence aux chapitres 4 et 5 du
Tanya.
Tanya, Likkutei Amarim 4:5°71:7 00K *0p°% ;1wR o ,x°an
DOWN2? DORIPIY AR LTI 77RO AR DOUNa7 ALY MM
2y AioY vR PX? DNPYR MPTN 1723 LM P2 0Y MRYN M1 vhg?
“XYTIP) RIIRT M2 NG 03 1589 TR0 M w3 N2y
Sy 939371 ANRIN RUTLRIPIRT AR TN ORI XTI
>3 70 RPID - in¥y 979232 RIATPIITATRM L RIT-IN2WATRA
Najgclapy} DW: '?’H'? WN;nJW 173; ,121 ¥ KA y7i°0 RIN
Kehot Publication Society (CC-BY-NC)

96 oo 1 TIpD
« Les préceptes de D.ieu sont droits, ils réjouissent le

cceur. » Le maamar déduit du mot « réjouissent » que le
ceeur était préoccupé avant I’étude.

Psalms 19:9'0:0™ 0°2°1n
100y DR 771277 Mg 2pTmnn oYY T PR
The precepts of the L-RD are right, rejoicing the heart; the

commandment of the L-RD is pure, enlightening the eyes.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

0,0 %90

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/

Y7077 RN2°NN2 °3207 Rp 093D P12 12T KInid...

97 0Man’ea. .8 1”72

Le passage décrit comment une contemplation fermement
ancrée dans le ceeur allume un amour ardent, jusqu’a se
donner entiérement a D.ieu, et relie les mots qui suivent,
«ces paroles... seront sur ton cceur», a la combustion de la
graisse de I’offrande.
LA NOTE DE KEHOT
.2,ny oman nMph

PARAGRAPHE 10

98 982° M AY2o e’y
La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).

LA NOTE DE KEHOT
A, b

99 982° I a2

« Car en ce jour, il fera expiation pour vous, afin de vous
purifier. » Ce sont les premiers mots du discours de Yom
Kippour auquel le texte fait référence.

Leviticus 16:30°2:70 Xp7
a70vnn ’;p‘? jskRghselyl 5an jalnighs ﬂtltg'? D;"?;Z 182> M 0" 2™3
Car en ce jour il sera fait expiation pour vous, afin de vous

purifier ; vous serez purs de tous vos péchés devant D.ieu.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

100 RO RPN PR

Le Zohar enseigne que trois niveaux sont liés les uns aux
autres : le Saint béni soit-I1, la Torah et Israél. Le maamar
compare ce lien a un nceud.
Zohar III, 73ax ,ay 2’m
LA NOTE DE KEHOT
KLY M

101 WP 1N wan

« Et ’ame de Yehonatan fut liée a I’Ame de David. »
Exemple d’un lien solide entre deux étres distincts.
I Samuel 18:1’X:1” R PRIW
TN T WDI2 WP NI WO PNY-2K 1377 N3 oM
w912 T3
And it came to pass, when he had made an end of speaking
unto Saul, that the soul of Jonathan was knit with the soul of
David, and Jonathan loved him as his own soul.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
XM R-DRIDY

102 M o2 Ty

La note renvoie également a I’explication par le Tséma’h
Tsédek du passage du Sefer Yetsira.
LA NOTE DE KEHOT
JRPR Y D12’ N”NIRD DA ART .17n K78 0

78
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103 nPmA2 TR NanPws 1 Y2 MAteD Iy

« Dix Séfirot du néant : leur fin est insérée dans leur com-
mencement et leur commencement dans leur fin, comme
une flamme liée a une braise. » Le maamar emploie
I'image de la flamme cachée pour évoquer la lumiére dis-
simulée dans la Torah.

Sefer Yetzirah 1:7°1’X 117°%° 7190
namows 19102 1NPAM 1NPNN2 120 PIYI AR V92 MIPED WY
D10 AR 117 AR 21921 3w 17 PRI T° 1TIRY N2NA2 1D
La dizaine de I’existence a partir du néant a sa fin liée a son
commencement et son commencement lié a sa fin, tout
comme la flamme est unie au charbon ardent ; car D.ieu est
un et il n’y en a pas un second, et avant un, que compteras-
tu?

Sefer Yetzirah, Warsaw 1884 (Public Domain) - Sefer Yezirah, trans. by Isidor
Kalisch. New York, 1877 (Public Domain)

104 922 717 21°2 52 7”70

L’Alter Rebbe y explique qu’a Yom Kippour une lumiére
nouvelle est attirée depuis «le Rocher», et que «Il fera ex-
piation» ne désigne aucun Nom, car il s’agit du Saint béni
soit-Il Lui-méme, auquel ne s’applique ni memalé ni so-
vev; la se trouve la source du pardon et de I’expiation.
LA NOTE DE KEHOT
A0 mph

105 122 A2 MY . . 01”72 91272 ANYPT N1Zh 1Im

Le Rabbi Rachab cite cet enseignement: «c’est-a-dire que
le souffle de la parole fait passer la lumiére de la Torah de
la dissimulation a la révélation ».
LA NOTE DE KEHOT
Twan — "3 MPhab obyan AT MR RN MATT M7 um”
AR Y 270 2739

106 X29nn mab
La note de Kehot renvoie a Genesis 2:7 pour ces mots.
Genesis 2:7°1’2 N"wX12
D0 NRYI PERI 1D MRIRIT IDY DINTTAN DOPRR N O3
M WP OTRT *7)
Alors D.ieu forma ’homme de la poussiére du sol et souffla
dans ses narines un souffle de vie ; et ’homme devint une

ame vivante.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

1,2 0PwRI3 01 welb bw 01N

107 NP Mk

Onkelos traduit « et ’homme devint une dme vivante » par
« un esprit parlant ». Le maamar identifie le souffle de la
parole a cet esprit.
Onkelos Genesis 2:7°1:2 N°wX12 %y 017P118 01370
T RDRY3 TIBND 1N KOWTX T2 K9P DTX N7 009X 77 X
X9 M7 DT82 MM
Sifsei Chachomim Chumash, Metsudah Publications, 2009 (CC-BY-NC)

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/

Y7077 RN2°NN2 °3207 Rp 093D P12 12T KInid...

108 PR 1IN I

L’Alter Rebbe y écrit que nous bénissons chaque jour «Qui
donne la Torah», car Il nous la donne chaque jour, comme
dans «FEt J’ai mis Mes paroles dans ta bouche »; ainsi, celui
qui étudie ne fait que répondre aprés D.ieu.
LA NOTE DE KEHOT
X179 970 1700 L3 ,RD M0 TP IR

109 YRR M ey 1y Ty

« Jusqu’a ce qu’un esprit soit répandu sur nous d’en haut.
» Cela montre que la racine du roua'h est tres élevée.
Isaiah 32:15170:277 117 yw°
22002 7972 202 23022 13T M) BRI M1 ARy Mgy
Jusqu’a ce que I’esprit soit répandu sur nous d’en haut, que
le désert devienne un champ fertile et que le champ fertile
soit compté comme une forét.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
v 3% Py

110 271 2PN M1 NNR

« Un : P’esprit du D.ieu vivant », le premier des Séfirot
dans la liste du Sefer Yetsira, avant I’eau et le feu. Le maa-
mar en déduit que I’esprit fait jaillir le feu.
Sefer Yetzirah 1:9°v:’X 17°%° 7800
m S Y 972711 7172 000N D’P'?N M7 NAX 7R3 MA°e0 Wy
WP M AN 2T M P Donyn
Voici les dix catégories de I’existence issue du néant : 1)
L’esprit du D.ieu vivant ; que soit loué et glorifié le nom de
Celui qui vit pour I’éternité. La parole articulée du pouvoir
créateur : ’esprit et la parole sont ce que nous appelons le
saint esprit.

Sefer Yetzirah, Warsaw 1884 (Public Domain) - Sefer Yezirah, trans. by Isidor
Kalisch. New York, 1877 (Public Domain)

PARAGRAPHE 11

m $Uynwn 0w "o

Le passage situé preés de cette colonne parle d’une révéla-
tion qui repose sur une personne comme une lumiére en-
globante, au-dela de la compréhension des étres créés, et
qui renforce néanmoins son amour naturel ; il passe en-
suite a I’étude quotidienne de la Torah.
LA NOTE DE KEHOT
.2,79 ¥7ynw n7po

12 9°22 9927 DOWKY

« Et J’ai mis Mes paroles dans ta bouche. » Le discours sur
Chemini Atséret interpreéte ce verset comme signifiant que
D.ieu place Ses propres paroles dans la bouche de celui
qui étudie.
Isaiah 51:161"0:R"117°yW°
TR PR TOR) DMY YOI? PNvB3 T2 P32 9793 "127 DYX)
SRRy T8
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13

14

15

16

Et J’ai mis Mes paroles dans ta bouche, et Je t’ai couvert de
I’ombre de Ma main, afin de planter les cieux, de poser les
fondements de la terre, et de dire a Sion : « Tu es Mon
peuple ».

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

' 90 N¥IN

« ’homme vit de tout ce qui sort de la bouche de D.ieu. »
Ce verset est cité avec le précédent dans le discours au-
quel il est fait référence.

Deuteronomy 8:3°2:’11 0°727

1927 TNIX NYT? X2 DYTIRD WK 1IN TR 79T 9N

m°m? n7eD K¥INTPD70Y *3 DTRT M0 1727 onpaey K% v 7y°Tin
Hay iy

11 ’a humilié, Il t’a laissé souffrir de la faim et t’a nourri de
la manne, que tu ne connaissais pas et que tes péres ne
connaissaient pas, afin de te faire savoir que I’homme ne vit
pas seulement de pain, mais de tout ce qui sort de la bouche
de D.ieu, ’homme vit.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

717902 R 02 WP 1PAy 17T0

Ce discours explique pourquoi le Chema est précédé des
Pessouké déZimra et de deux bénédictions : nous sommes
grossiers et avons besoin d’une longue méditation avant
de saisir les réalités spirituelles, afin que « Havaya, ton
D.ieu » puisse résider en nous et s’y révéler.
LA NOTE DE KEHOT
.3,2° annx1 nMph

D°NT172KRY 29NN

La note renvoie a ce passage au sujet du pouvoir particu-
lier des Tannaim et des Amoraim.
LA NOTE DE KEHOT
.2,V NPWRI2 N7MIR ORI

N7 991N WN K*11 %D

« Car Havaya, ton D.ieu, est un feu dévorant. » Le maamar
identifie la « flamme » que la Torah des Sages fait jaillir au
Nom Havaya.

Deuteronomy 4:24773:"7 0°127
:N3P PR R 729K WX 777K Havayah 3

Car D.ieu, ton D.ieu, est un feu dévorant, un D.ieu jaloux.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.72,70°727

PARAGRAPHE 12

17

>’207 KT I

Rabbi Pin’has ben Yair ordonne au fleuve Guinai de s’ou-
vrir devant lui. Le maamar interpréte ce miracle comme

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/

118

Y7077 RN2°NN2 °3207 Rp 093D P12 12T KInid...

la mer (ce qui est caché) devenant semblable a la terre
ferme (ce qui est révéleé).
Chullin 7a:2-33-"2:X 1 1711
PR 712 77RY IMIR A7 PR 7070 127 90RY 030 1PN 18on
2DNOTD P MMRT RN MR PIOMN PR 7P MR MR P
LA T1OK) 22097 PIOI PR AART IR [WRN AY KDY (13,03 Mnw)
2977 SMINT 129wR 10T PRI ARRT RN 7 02D M R 03 (KD

5Xwo2 mpionn 12
Wikisource Talmud Bavli (CC-BY-SA)
LA NOTE DE KEHOT
(317°y 7-0PY9! BPID) 27OWN MPYR W 7773 RN L[D] X LT 1IN
M1 0Oy *2 M WO (M °Y 1-0pIPn B7I0) 17awn DYPwa 17 171N
TN MNP LTPENT 7PYNRT (1MPM WA 03 1K) 1IN vITm
.719727 Ay — 7207 Hw RN 7Y nwy)

n3p TV Do nEpnd

« D’une extrémité des cieux a I’autre extrémité des cieux.
» Le Zohar interpréte « ’extrémité des cieux » comme le
monde supérieur et caché ; la lumiére attirée par la Torah
dépasse méme cette limite.

Deuteronomy 4:32277:7 0°727
DOP'7X K12 WK DT I8P PITIUR DR DD KIORY 73
PYTAT 1372 M DR TERTTY) DRYD M¥PEDY IRy DTN

ghiacRyalahRhrh]
For ask now of the days past, which were before thee, since
the day that G-d created man upon the earth, and from the
one end of heaven unto the other, whether there hath been
any such thing as this great thing is, or hath been heard like
it?
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.29 ,70°37

PARAGRAPHE 13

19

120

AINDOY NDY KT DRWR I8P

A propos de « d’une extrémité des cieux 4 I'autre », le Zo-
har dit : « Uextrémité des cieux : c’est le monde supérieur.
» Le maamar ajoute que la Lumiére infinie n’a aucune «
extrémité ».

Zohar, Terumah 16:192-202271-273p:1”0 71190 ,7717 790

«Son départ est d’'une extrémité des cieux» (v. 7). Il sort de
I’extrémité de ce ciel supréme, de la terminaison1Yesod. du
Corps, comme il est écrit : « D’une extrémité du ciel a
I’autre extrémité du ciel » (Deutéronome 4,32) ; 1a, « une ex-
trémité » désigne le monde supérieur, et « 'autre extrémité
», sa terminaison.

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

mwass o0 men

« Il changea la mer en terre séche ; ils traversérent le
fleuve a pied. » Le maamar s’en sert pour montrer que le
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caché et le révélé deviennent égaux.
Psalms 66:6"1:1"0 0°7°71n
M) DY 313 11397 V733 MY 0 707
11 changea la mer en terre séche ; ils traverserent le fleuve a
pied ; 13, réjouissons-nous en Lui !

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

2,10 0%%0n

121 191 P77 2°2IW %D
« Car ton amour est meilleur que le vin. » ’Admour Haza-
ken renvoie a son explication de ce verset.

Song of Songs 1:2°2:°X 0°°wi1 W
170 777 0221073 10°R MPWan "IpY”
Qu'il me baise des baisers de sa bouche — car ton amour est

meilleur que le vin.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

122 nnw N 1770

La note suggeére cet endroit.
LA NOTE DE KEHOT

795KRY 7,21 R™IND 1319977 0PN

123 13 N3 1T

Ce discours explique «Je suis venu dans Mon jardin»
comme la révélation de la divinité dans le Gan Eden infé-
rieur a minuit, lorsque le Saint béni soit-Il prend plaisir
avec les Ames des justes par leur étude de la Torah, et s’in-
terroge sur la nature de ce plaisir.
LA NOTE DE KEHOT
790K 7,8 wrnw nph

124 137 "NN3

« Je suis venu dans mon jardin, ma sceur, ma fiancée. » Ce
sont les premiers mots d’un discours que le texte cite.
Song of Songs 5:1°X:’11 0°7°Wi W
2Ty VY7 CAPIX npaTDy "IN NI AP NNX 17 nX3
10797 1YY INY 07y 129K 237070y °1 "Ny
Je suis venu dans mon jardin, ma sceur, mon épouse ; j’ai re-
cueilli ma myrrhe avec mes aromates ; j’ai mangé mon
rayon de miel avec mon miel ; j’ai bu mon vin avec mon lait.
Mangez, amis ; buvez, oui, buvez abondamment, bien-
aimeés.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

125 TR PRy

« Qu’elles sont grandes, Tes ceuvres, D.ieu ; Tes pensées
sont tres profondes. » Ce verset est traité dans le discours «
Je suis venu dans mon jardin ».
Psalms 92:6":27% 0°%°11n
SPIITR PRy TR 7 YR 11
Que Tes ceuvres sont grandes, D.ieu ! Tes pensées sont tres

profondes.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/

Y7077 RN2°NN2 °3207 Rp 093D P12 12T KInid...

126 TIAR RN TN

La Torah dit : « J’étais auprés de Lui comme un nourris-
son, et j’étais chaque jour Ses délices. » Ce sont les pre-
miers mots d’un discours de Chavouot que le texte cite.

Proverbs 8:30°%:11 *own
:NY7?22 1397 NNpn O OV DOYIWYY MK 1N 1238 1K)
Alors j’étais aupres de Lui, comme un enfant élevé ; chaque

jour, j’étais Sa joie, jouant sans cesse devant Lui,
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - JPS 1917 (Public Domain)

127 PR oY v MRt

« Tes statuts ont été mes chants dans la maison de mon sé-
jour. » Ce verset est traité dans ce discours.

Psalms 119:54771:0"°p 0°%°1n

711 NP2 RN ’Y?"l’tl nim
Tes statuts ont été mes chants dans la maison de mon
pelerinage.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

128 TIAR 192N NN 7T

Ce discours de Chavouot commence par le Midrach selon
lequel amon signifie une nourrice qui porte le nourrisson,
et rapporte cela a Moché, dont le niveau était si élevé qu’il
dit: «comme une nourrice porte le nourrisson... d’ou me
viendrait de laviande ? »
LA NOTE DE KEHOT
7,192 npY

129 RN P
La note renvoie a ce passage, qui explique comment les
mitsvot, telles que les tsitsit, existent dans Atsilout.

LA NOTE DE KEHOT
.'|77’N1 RPN’y 2-RIP™ N7MIR IR

130 2PY° 19907 2°AWoM

« Et Yaakov sépara les agneaux. » Dans Atsilout, la laine
des tsitsit correspond a ces agneaux.

Genesis 30:40'n:7 N"wxI2

197 IX%2 DIN7Y3) ToyPX XD *39 10N 3p¥ TIEN oUpdm
1127 IR32Y DnY X1 9727 0°7y Yo nYn

Et Jacob sépara les agneaux —il tourna aussi les faces du

troupeau vers les animaux rayés et tous les animaux

sombres du troupeau de Laban—, et mit ses propres trou-

peaux a part, et ne les mit pas avec le troupeau de Laban.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

X ,09 71K 8 1P XD . LD nowRna
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131 NP1 9y W7 yw

Dans la vision de Daniel concernant I’Ancien des jours,
«les cheveux de Sa téte étaient comme de la laine pure».
Un autre correspondant d’en haut de la laine des tsitsit.
Daniel 7:9°0:1 9817
Y M 3202 AP a7 PR PUAYY YR 1197 T 7Y 1T TN
P97 M3 2MiP3P3 MIT AW 9D Kpd YD AWRY
Je regardai jusqu’a ce que des trones fussent placés, et I’An-
cien des jours s’assit ; son vétement était blanc comme la
neige, et les cheveux de sa téte comme de la laine pure ; son
trone était des flammes de feu, et ses roues, un feu ardent.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
0,1 ORIT

PARAGRAPHE 14

132 mawnnT 0Wwaba ona e

La note renvoie a cet endroit pour les différents niveaux
des vétements de la pensée.
LA NOTE DE KEHOT
.310°Y 1 w™PR 797K R79D WP YW 1172 PN IR

133 771N NROMY 0937837 TOAR NRon

Le Tanya autorise a cet endroit ’étude d’autres branches
de la sagesse lorsqu’on en fait un moyen de servir D.ieu,
ou que I’on sait les employer au service de D.ieu ou de Sa
Torah.

Tanya, Likkutei Amarim 8:9-100"12K *01p°% ;7WX1 P21 X1
»-00n
,0°202 0°7127 NRMIL 7Y NIMING NP3 PY ANRMIL 7707 XY TIY
WWDIIY wWiTRD mMOn TioM LNiTal P KpLm wharn PRy
M7 7i0°K 0°K27 ,0°7032 0212720 A3 N2YPR NRMIVA ,NTYRT
TAP2TIRIN NS0 KPY,2YPT nnnad R it 12Yopav ¥n
RY) LI D3 M MUY 13T DOV INRD LIWD13Y Nyl
©32%n XA ,NIMIRG NPIT2 12 PRY 19 .12 1277 0091 pIRT
... WWD13W NYT-n1°27Mnon NN Rnwm

Kehot Publication Society (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT

1790 R°1N IR7

PARAGRAPHE 15

134 Soawnn wiat

La note renvoie a cet endroit au sujet du vétement appelé
Chashmal.
LA NOTE DE KEHOT
JIRIPMI DTN .17?’N1 17°Y 2”0pn 1”0 .7 ,2° K™D IR7

135 INDY N2W o1 IR

Le Talmud rapporte ce qui fut entendu dans le monde su-
périeur: « Heureux celui qui vient ici avec son étude a la

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/

Y7077 RN2°NN2 °3207 Rp 093D P12 12T KInid...

main.» Le maamar explique qu’une telle 4me étudie dans
le Gan Eden le sens sublime des mitsvot.
Pesachim 50a:7-8'11-"1:X ’1 0°102
YR 4T3 TTIPM XD XY M WK DMK MY YY)
(7Rm1) .IN¥°MN2 TNy’ 9137 0N PR MR CMIT :0miN Py
12X 1) MIDYn v DIwRn — 1AM RIPPY 021 ROPR 710
T2 5397 KPR

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT

"Wy R L1 0°10D

136 N12N "0 27y
La, « Quand vous viendrez dans le pays » est interprété
comme la « venue ici » de ’Ame : par la priére, on suscite
I’amour, le « pays supérieur », et le véritable amour vient
d’en haut en réponse a I'éveil d’en bas de la personne.

LA NOTE DE KEHOT
7,172 nMpo

137 PN PR 1NN %D

«Quand vous entrerez dans le pays que Je vous donne, le
pays observera un Chabbat pour D.ieu.» Le début du dis-
cours sur Behar auquel le texte renvoie pour «celui qui
vientici».
Leviticus 25:2°2:7175 Rp”
01 73X IR PIRTTPR ININ °3 DIPR AWK PRI *3279K 131
2 NIY YIRT MY 077
2. Parle aux enfants d’Israél et dis-leur : Quand vous entre-
rez dans le pays que Je vous donne, le pays observera un
sabbat pour D.ieu.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

138 RO ANt 7773

Ce discours explique que la mezouza, a droite, représente
une élévation d’en bas vers en haut, comme les mitsvot,
tandis que la lampe de ‘Hanouka, a gauche, représente
I’attraction vers le bas de la lumiére de la Torah.
LA NOTE DE KEHOT
.2,2n R™MN

139 DRRWR 11 1Rn M

Le Talmud statue que la lampe de ‘Hanouka se place a
gauche de I’entrée, afin que la mezouza soit a droite et la
lampe de ‘Hanouka a gauche. Ces mots sont le titre d’'un
discours de Torah Ohr cité par le texte.
Shabbat 22a:2°2:X 275 naw
nan X’ .MND? IN00 nova nry;a’? %N 1210 73 027 IR
SR ONDTR PRMY 27 PR IR RITT A2 RAX 27 7ApY
T DRNER 12110 71 RINY 7D PRnbn RNIPUM JoNnbn
R
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

140 bwn °pPR NWRY 12T

A propos de Chlomo: «Et il prononca trois mille
paraboles. » Ce passage est commenté dans le discours sur
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‘Hanouka cité par le texte.
1Kings 5:1227:°71 X 0°5%n
PR AR Y 2T 20R DODPR NPT 13T
Et il prononca trois mille proverbes, et ses chants furent au

nombre de mille cing.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 16

141 y7a3 moyn 7w PR

La note renvoie a I’explication de la maniére dont les lois
de la bahéret peuvent s’appliquer en haut, dans le Gan
Eden.
LA NOTE DE KEHOT
AYNCY 2-RAP% DMK AR

142 N3 IN1ARD — Ron 1w

L’Admour Hazaken y explique comment les qualités spiri-
tuelles descendent de niveau en niveau jusqu’a devenir
physiques, et comment la 'Hokhma d’Atsilout, « sage,
mais non d’'une sagesse connaissable », est la source des
sources.
LA NOTE DE KEHOT
LXL,T7R™MIND ART

143 1T 7 PEN

« Il prit de I'esprit qui reposait sur lui et le posa sur les
soixante-dix anciens. » Le terme désignant ce préléve-
ment est la racine du mot Atsilout.
Numbers 11:2577172:8” 712712
DYDY 1NN VRY WK MNTTR DERN 1HR 2T Y2 N T
11907 K91 X210 M7 D17y 31D 17 0731 UK
Et D.ieu descendit dans la nuée, lui parla, prit de I’esprit qui
était sur lui et le mit sur les soixante-dix anciens ; lorsque
I’esprit reposa sur eux, ils prophétisérent, mais ne le firent
plus.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.2 ,X>92712

PARAGRAPHE 17

144 a1 NNONRT
La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).

LA NOTE DE KEHOT
o] 2,0n Xm0

145 NN19%20 nyax

Le Zohar explique la tsaraat selon le Targoum, seguirou:
«elle se ferme et ne s’ouvre pas»; lorsqu’elle est fermée,
elle est appelée une plaie. Le maamar l'interpréte comme
la fermeture de la lumiére d’Abba.

Zohar, Tazria 20:87-22:9617%:272-1"0:"2 ¥°71n ,97171 190

And just as a man is punished for uttering an evil word, so
he is punished for not uttering a good word when he had the

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/

Y7077 RN2°NN2 °3207 Rp 093D P12 12T KInid...

opportunity, because he harms that speaking spirit which
was prepared to speak both above and below in holiness. All
the more so if the people walk in crooked ways and he is able
to speak to them and reprove them and does not do so. So
David said: “I held my peace from good and my trouble was
stirred” (Ps. 39, 3), alluding to ...

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

146 NN19%20 nyax

«Tsaraat: seguirou, la fermeture de la lumiére supérieure,
la fermeture de la bonté supérieure qui ne descend pas
dans le monde»; le Cohen ouvre cette fermeture. C’est le
fondement de I’explication du maamar.

Zohar, Tazria 25:134-27:1433"np:173-7"2p:11”3 ¥>tn ,9m1 700

147 7o PR N2

Celui qui porte une marque de tsaraat sur la peau «sera
amené a Aharon le Cohen ou a I'un de ses fils, les Coha-
nim». Le maamar explique que le Cohen, dont la racine
est dans 'Hokhma, fait redescendre la lumiére d’Abba.

Leviticus 13:272:3” XIp™

172™IY2 727 D772 IR NARDTIR NRY 2Ty 1D OTN
Habaly oy Rk olal 'I'Ijk_("?t; IR 77797 IORPR K2 DY y;g'?

Lorsqu’un homme aura sur la peau de son corps une tu-

meur, ou une crotite, ou une tache brillante, et qu’elle de-

viendra sur la peau de son corps une plaie de lépre, il sera

amené a Aaron le prétre, ou a I’'un de ses fils, les prétres.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

2,00 RIp"

148 RF°ND RDT 7730 INN RITRT

A propos de «en face du cadre», le Zohar dit: «C’est un
lieu fermé qui n’est pas ouvert, sauf par un sentier étroit
connu dans le secret qui y méne.» Le maamar I'identifie a
la 'Hokhma supérieure et au Yessod d’Abba.

Zohar, Bereshit 32:330-35:339->"w:2"% nowxn2 Palaityaiole]
w7

R. Simeon explained the difference, and said: ‘It is written,
“Close by the border shall the rings be, for places for the
staves” (Ex. 25, 27). The “border” is a secret place accessible
only by one narrow path known to a few. It is, therefore,
filled with gates and lit with lamps. This is the future world,
which, being hidden and stored away, is called misgereth
(border, lit. closed).

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

149 RRT KRR Y

«Aucun il ne T’a vu, D.ieu, excepté le Tien.» Eden, la
'Hokhma supérieure, est ce qu’aucun ceil n’avu.

Isaiah 64:3°2:770 171°yw°

Y ANPM DOROR ANRTIRD 1Y AIRD KD WnwtRY 0Piym
A9 mamm?

Et ce que, depuis les temps anciens, les hommes n’ont pas

entendu ni percu de leur oreille, ce que I’ceil n’a pas vu : un
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D.ieu en dehors de Toi, qui agit pour celui qui espére en
Lui.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

150 nowy nnaona abis

«Tu as tout fait avec sagesse.» L’Arizal I'interpréte ainsi:
la Lumiére infinie brille a travers la 'Hokhma dans tout
Atsilout.

Psalms 104:24773:77p 0°%°1n
AR TIST TNPR DYy Mnana 09 N Yy 121
Que Tes ceuvres sont nombreuses, D.ieu ! Tu les as toutes

faites avec sagesse ; la terre est remplie de Tes créatures.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

151 e Ak e

Le Zohar décrit un Roi en haut, «le mystére du Saint des
saints», et au-dessous de Lui un Cohen, le mystére de la
lumiére primordiale, qui Le sert. Le maamar en déduit
que le Cohen attire depuis les trois premiéres Séfirot.

Zohar, Yitro 1:8-181”>-’n:’K 17n° 97t 700

The ten powers of which we spake are the lower ten Words
(Sefiroth), symbolized by the inscribed letters correspond-
ing to those above, and they have charge, in the first in-
stance, of the raising of the fingers in prayer. And when the
whole side of holiness is united above, the “other sides” are
subdued, and they also confess and praise the Holy King.
Observe this. In the mystic doctrine of the Holy Name we
speak of King and Priest, both above and below. The King
above is the mystic Holy of ...

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

152 aR1y® 1o NN
A propos de «Béni sois-Tu», le Zohar dit que baroukh dé-
signe la source supérieure cachée, et atah le début de la
révélation, appelée Cohen par rapport a elle, comme dans
«Tu es Cohen pour toujours». Ainsi, le Cohen fait des-
cendre depuis la 'Hokhma supérieure.

Zohar, Eikev 1:2-122”>-"2°K 2py 77117 790

153 a1y® 1o NN

« Tu es kohen pour toujours. » Le Zohar emploie ces mots
pour désigner atah, le commencement de la révélation,
comme kohen.
Psalms 110:4°7:>"p 0°21n
:PTEDPR "N2T2Y 0PIYY 1TDTNAK DNY K21 N Y20
The L-RD hath sworn, and will not repent: 'Thou art a priest

for ever After the manner of Melchizedek.'
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

154 1% 1°9ynn 1°1°7 72

Le Zohar dit de Bina, le fleuve supérieur, qu’elle est misé-
ricorde, et pourtant que « les jugements s’éveillent a partir
d’elle ». Le maamar s’appuie sur cela pour expliquer
pourquoi Bina seule ne peut empécher I’affliction.

Zohar III, 10b2 > »’mt
LA NOTE DE KEHOT

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/

Y7077 RN2°NN2 °3207 Rp 093D P12 12T KInid...
oI R K02

155 aryawrn

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT

aw (9-8) 77D mnwn v P P”?J'h'l'? 07922 °¥1 .79 A’R mnwn v

.[3] (X ,9%9) 212 (R”™1 °”2 Qw) n”na°n awl (1-178) aw D’P‘?N

156 NANDN2 7T OWY 7171232 2PN Ol Ton2 BN aw

Dans sa liste des dix Noms, le Zohar donne Kel pour Gue-
doula (‘Hessed), Elokim — « en lequel les jugements
s’éveillent » — pour Guevoura, et Havaya — « miséricorde
parfaite » — pour Tiferet.

Zohar, Vayikra 24:160-1703”p-0"p:772 RIp"1 ,7M7 190

PARAGRAPHE 18

157 DURART TN Y T

La note indique que la réponse du Maguid est également
citée a cet endroit.
LA NOTE DE KEHOT
MBDINA (N”P NRYIT) 2PY°2 1°727 124 AXRT .3 ,17 PINR22 03 R
77 LK L1090 MPWRI2 NPMIK 23PN Y IR DY 03 IR A7 70 v 0
L1227 NPWID-TITR PIRNI 10N .2V Y 07N N 18N

158 1"R1Ra oYPw ey

«La domination et la crainte sont auprés de Lui; Il établit
la paix dans Ses hauteurs.» Le maamar y voit la paix entre
des attributs opposés, établie par la Lumiére infinie.
Job 25:2°2:7175 2R
2PniTn2 0iPY ARy iy 7D Pwna
La domination et la crainte sont auprés de Lui ; Il établit la
paix dans Ses hauteurs.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

LN Y NPWAD-1 TR "IRMI 1030 AR 2,710 2R

PARAGRAPHE 19

159 TR OMINN N

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
2,3 RTpa ™pn

160 TN AN
Lintroduction du Tikkunei Zohar dit a propos des Séfirot
d’Atsilout : « Lui et Ses réceptacles ne font qu'un. » Le
maamar note que, malgré cela, chaque attribut conserve
son propre Nom.

Tikkunei Zohar 3b:9-10-"1:2°3 97171 *1pn

MM AR LTI T ORI R LT3 N;)Y??_J mb=x}_§1 ni7°a0 YT
,T0 73 IR 1N'_?'[ ,MR™27 NI7°20 ya °o7 1N?*§ 12 Tn
Y2 (M°N1 K™1) T3 KIT RDD DY NPYY LT0 1R PR XD
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NiRD AMya PIN LARI2T NIPDD Tpy: LMDUIRT nitvad
AN 222 °IAWR K1, RYPIT VP73 MY RIONNT

Tikkunei Zohar - Vocalized (Public Domain)

161 o 95 -8 Ton
« La bonté de Kel dure tout le jour. » Cela montre que le
Nom Kel reléve de 'Hessed.
Psalms 52:3°3:3”1 0°2°71n
:09°7772 5K 707 19237 1y12 Yeann-in
Pourquoi te glorifies-tu du mal, 6 puissant ? La bonté de
D.ieu demeure continuellement.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.3,210°%n

PARAGRAPHE 20

162 AN A

« Ecoute, Israél, D.ieu est notre D.ieu, D.ieu est Un. » Le
maamar explique que « Un » désigne I'union des attributs
par la Lumiére infinie.

Deuteronomy 6:47:"1 0°727
:TIX Havayah 12°p%% Havayah X1 ynv

ECOUTE, ISRAEL : D.ieu EST NOTRE D.ieu, D.ieu EST UN.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

163 1T 19K 2on IRDT

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
LANRTPRA™N

164 B9 AN NI IR Pon INTT

Dans la priére liminaire d’Elie du Tikkunei Zohar : D.ieu
n’est ni un 'Hessed connu, ni un jugement connu, « ni au-
cun de ces attributs ». Seule Sa lumiére, attirée dans les at-
tributs, peut donc les unir.
Tikkunei Zohar 17b:5-7°1-"1:2 1 9771 *1pn
TRT YO UIWR IRDY LT ITRT RYUT PTR 70 NRT IRD DaR
5y 1750 NYIANm Ny 027 1P .59 M 1R Pon IRDY ann
977 By 17770 11 ARDAR (79 2°7°0R R71) 70 NOX XMWY ROT 7T
YR 37 Op Y0 Ty w1 N2 0wk ARPAD 1w 220NR RDT N

131 23T 79177 20 77 R 1D
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)

165 TN LRI PPN M2 RITW PANT 2OYOPN T DY M nonn
a2y NIma T RN

Le Choul’han Aroukh de I’Admour Hazaken statue qu’il

faut prolonger le 'het du mot « é’had » afin de proclamer

D.ieu Roi dans le ciel et sur la terre, car les sept firma-
ments et la terre ont ensemble la valeur numérique du 'het

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/

Y7077 RN2°NN2 °3207 Rp 093D P12 12T KInid...

; il faut prolonger le dalet afin de penser qu’ll régne dans
les quatre directions du monde.

Shulchan Arukh HaRav, Orach Chayim 61:6,217 711y 1n2w
*1:R”0 D°°1 MR

XD 031 .10 1R2 49 PPMIRR — PTNR” DY Uo7 TRnD B2
RIT T2 WITRD PPN 1D ,N¥R A2 IR KPR Nna Aum
NIPIDND T ALY DN TN PIRT DR WL PIND 0w
7972 5K .01y DY M2 KA 00 iR 07N DY 30 YInKRIY
T NI N2 WITRAY JUmY MYY 012 0P PIRT? R
Mywon NP TIRA? T3 PRI L,07IYT NI T2 PYim ingiva

Vocalized Edition - Kehot Publication Society (CC-BY-NC)

166 anT? °B5% AN 27 MPAa

La note renvoie au maamar Basi LeGani de 5738 du Rabbi,
qui traite de la Lumiére infinie brillant dans les attributs
au-dela de leur mesure propre.
LA NOTE DE KEHOT
.(43 Y RO Y A-0PYPR B71I0) N7PWN 2330 SNR3A 173 R

167 219w PTRN Twyn 1om

« Et 'ceuvre de la tsedaka sera la paix. » Ce sont les pre-
miers mots de la lettre d’Iggeres HaKodesh citée dans le
texte.
Isaiah 32:1717:27% 1°yw»
:0iP1yTy V31 VPYT MPTEA 13 DI MRTET MwYR M
Et I'ceuvre de la justice sera la paix, et le fruit de I’équité, le
calme et la confiance pour toujours.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

168 YR ApTRN AwYn 1o
Cette lettre explique que Tiferet, ’attribut de miséricorde,
fait le lien entre 'Hessed et Guevoura, et que le Nom Ha-
vaya désigne Tiferet, car la Lumiére infinie s’y révéle avec
un grand éclat, davantage que dans les autres attributs.

Tanya, Iggeres HaKodesh 12:1°X:27° w711 N7aR ,X°1N

iy Ty Moz vy mpTET nTiay ofvy mpTEn mwyn M

") LRYIYY "0iPY” 1P PNTiay? Tayn” av when 1Ay

Di9Y NRIY” PI0R By 1572770219170 MRY 11 B Py 10

11290 PR LUK 20 T 2807231 000 PY I PXDR” 00 - "Ring
Rt

Kehot Publication Society (CC-BY-NC) o

169 13°07 m2am

La barre médiane qui s’étend d’un bout a ’autre est Yaa-
kov, Tiferet, qui tient ensemble les deux cotés. Elle montre
que Tiferet unit 'Hessed et Guevoura.

Zohar, Terumah 94:908-96:918-r”pnn:7”8 MmN ,AM7 1890
mpnn:y

Said R. Simeon: ‘Blessed art thou, O Land (earth), that thy
king is free (ben horin), and nourishes thee in plenty with-
out fear of interference from the “other one” (Severity), all
being nourished by that Supernal King. “And thy princes eat
in due time”, this “time” being that of which it is written: “In
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time it shall be said of Jacob and of Israel, What hath G-d
wrought!” (Num. 23, 23). “Woe to thee, O land (earth), when
thy king is a child”, as the prophet threatened Israel with the

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

170 18onn 1772 — MToana

Le discours « Armez-vous » explique que la haine gratuite
est ’'opposé de la sainteté divine, qui est unité et inclusion
mutuelle — « Havaya est Un », « Lui et Ses réceptacles ne
font qu’un » ; c’est pourquoi ’amour du prochain est le
fondement de toute la Torah.
LA NOTE DE KEHOT
X ;19 mMun nMph

171 YW ADIPR L. PINYT T Y Tmnn

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
LOW ANIR P 970 K700 MR YW TP PR0

172 MIMT . L oYRD nThnR

A propos de la prolongation du mot « €’had » dans le Che-
ma, Rabbi Yirmeyah recut cette réponse : une fois que
vous L’avez proclamé Roi en haut, en bas et dans les
quatre directions du ciel, il n’y a rien a ajouter. Le maa-

mar y voit le moment ou les attributs sont unis.
Berakhot 13b:15-161"0-171:2 3> 11372
PIRD M7 A0, [RIX 92 RO0] 0277 AR 20N MO 1R 0
nNIMA Y3IR?Y 1nPY 1PYR? APRDUPRRT 1D :AP? MR LKW
T 37 K RIPI M 12103 31 W N2 KY 0 — 0w
2y TY KPR KPR 12I0YT KPP0 *R227 Py7 .nTnya "A237 Y
P13 1PIET 29 ImK NP 2371 .K? — TR IRIN .ATRYD 237
1TRY2
Yirmeya était assis devant R. Hiyya bar Abba et remarqua
qu’il prolongeait [le mot «ehad»] a l'excés. Il lui dit :
«Puisque tu as déja proclamé Sa royauté en haut, en bas et
aux quatre points cardinaux, on ne t’en demande pas da-
vantage». Rav Nathan bar Mar Ukva dit au nom de Rav Ye-
houda : «Sur ton coeur» [doit étre récité] debout. Penses-tu
que cela ne s’applique qu’aux mots «sur ton cceur» ? Non ; il
faut dire que, depuis le début du Chema jusqu’aux mots
«sur ton cceur», on ...

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Tractate Berakot by A.
Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.2, mo72

173 5715 — I

La note renvoie aux éléments supplémentaires imprimés
dans les ajouts aux notes et références.
LA NOTE DE KEHOT
.O°P%1 MAYn? MaoiTa 19 X

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/

Y7077 RN2°NN2 °3207 Rp 093D P12 12T KInid...

PARAGRAPHE 21

174 725 f°pR N22 DTOY PR — RITY

La note renvoie a cet endroit au rayonnement de la Lu-
mieére infinie sur les kelipot, uniquement sous la forme
d’une lumiére enveloppante.
LA NOTE DE KEHOT
.297°¥0 277yN qwni RA

175 512 M7 AN 27y — N

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
A,98Mn

PARAGRAPHE 22

176 %12 97 N7

Les paroles d’Its’hak lorsqu’il bénit Yaakov: « Vois, le par-
fum de mon fils est comme le parfum d’un champ.» Le dé-
but du discours auquel le texte fait référence au sujet de la
lumiére qui entoure tous les mondes.
Genesis 27:27173:1”2 N°WRI2
1°712 °32 077 XY IR NI IR NN N0 39TpY W
al Dj; WWR ﬂ'ﬂg]
Et il s’approcha et I’embrassa. Il sentit I’odeur de ses véte-
ments, le bénit et dit : « Voici, ’'odeur de mon fils est comme
I’odeur d’un champ que D.ieu a béni. »
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

177 RIPORT PW P2

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
ai~iviai=Ridel

178 NI9ONT 1PW
Dans la priere d’fEliahou, le Nom Havaya, écrit avec des
alef (Mah), «la voie d’Atsilout», est «l’irrigation de I'ar-
bre» dans ses bras et ses branches, comme 1’eau qui ar-
rose un arbre pour le faire pousser. Le maamar oppose é
cela les kelipot, qui sont dépourvues de cette humidité.

Tikkunei Zohar 17a:19-22273-1"%:X > 97t °1pn
RIPK? SPWRT RN . (M12IRY K1) "0 MI37T2 RI7°K7 PP IR
12077 N30 M9y NPy RIT NIR 009 1127 .9°pw X712 %2790
RDUD RNNDWID IR 1P°21 R IP°21 RIAT2 RIDRD pWRT
21221 1397 17 Bn RIPPT 0091 1PNT MR 21 LRDID 0N IRT
"SIl X72331 XIOD1 RWRY NI DP°aRY LRYIRY ROPY DRI
2120 PPN PR TP (1P2WY) TTYT RN PRYT '[’J'?N NYIN
JORAM '[’N’?y 112 NN PR .'[’N'?S? nna RYTIANWR? X1
555 Y797 92 1791 ORNN ORDYN IRYTIANYR TR
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)

179 m3p5 7"

«L’homme doit toujours étre souple comme un roseau et
non rigide comme un cedre.» Le maamar applique cela
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aux attributs rectifiés, qui peuvent céder les uns aux
autres et s’unir.
Taanit 20b:3°2:2°5 n°1yn
19 NiRy? 21 R KPW 72721 ,37 P0in 01010 00 awa (0n’ ank
IR 70 OTR KD DZIP UIT) VBT 2203 YR 220 0191 T
12 21R2% 0iNPIP 1N PiwdD MIR 13 797991 L1IRD AWR KT OR)
NIt PR 173 700

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT

.2,0m3n

180 1710 INT 1Py YD
La note renvoie au discours de Behar sur «Gardez Mes
Chabbatot», qui traite de I’annulation du yéch au niveau
de 'Hokhma, koah mah, en rapport avec le sujet évoqué
ici.

LA NOTE DE KEHOT
2P0 R LA 199 L [9] 1797 TMNaw DR 177 772 °0 Py

181 ¥9 7981 210 %N 7P

La note de Kehot renvoie a I’endroit ou cela est expliqué
plus en détail : Etz Chaim.
LA NOTE DE KEHOT
Lnw vy

182 TwRs DRIWS2 TIY N°21 AP KDY

«Et il ne s’est plus levé en Israél de prophéte semblable a
Moché.» Le Midrach en déduit qu'un tel prophéte s’est
néanmoins levé parmi les nations.
Deuteronomy 34:10”:77% 0127
:0°3575K 0°38 11 YT WK YD DRI° 1Y X°23 ORTRY)
And there hath not arisen a prophet since in Israel like unto

Moses, whom the L-RD knew face to face;
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

183 71y 72 oYL 1110 Op TUING AN Op KD DRAwea

Le Midrach a la fin de Nasso: «En Israél, aucun ne s’est
levé, mais parmi les nations, un s’est levé», a savoir Bi-
laam fils de Beor; il poursuit en établissant une distinction
entre eux. Le maamar explique que la prophétie de Bi-
laam provenait du noga d’Atsilout.

Bamidbar Rabbah 14:203:77° 127 712712

PARAGRAPHE 23

184 77y22 W”nd 1171

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
272 Wpn Ayw

185 *”33 TIN2 YT 27y

La, «Je serai sanctifié parmi les enfants d’Israél» est expli-
qué comme la préparation du réceptacle, afin que la sain-
teté de D.ieu soit saisie au sein d’Israél, dans le point inté-
rieur du cceur qui briile vers I'Infini ; puis «Je suis D.ieu

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/

Y7077 RN2°NN2 °3207 Rp 093D P12 12T KInid...

qui vous sanctifie» fait descendre cette sainteté dans
toutes les mitsvot.
LA NOTE DE KEHOT
.2, 11K 02 1Pk

186 712 7102 "W

« Je serai sanctifié parmi les enfants d’Israél ; Je suis
D.ieu, qui vous sanctifie. » Les premiers mots du discours
sur Emor auquel le texte se référe a propos de kadoch.

Leviticus 22:3227%:273 R1p™

:DYTRR 117X 2K °32 71N AYTRI) WP DYTNK 1970N K
Et vous ne profanerez pas Mon saint nom, mais Je serai
sanctifié au milieu des enfants d’Israél : Je suis D.ieu, qui

vous sanctifie,
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

187 M2M2 .. O”N INT NM”ya w’nd

La note met en regard le passage d’Etz Chaim et la glose
de Tanya, chapitre 35, que le texte cite lui-méme pour le
principe selon lequel la Lumiére infinie se revét spécifi-
quement dans 'Hokhma.
LA NOTE DE KEHOT
L[] .ama 1798 RPN 27W03) 7D YR D W

PARAGRAPHE 24

188 7100 PR N2

« Et il sera amené a Aharon, le kohen, ou a I’un de ses fils,
les kohanim. » Le kohen, dont la racine est dans 'Hokhma,
attire la lumiére d’Abba.

Leviticus 13:272:3 X"

2"7iy2 M7 1772 IR NABDTIR NRY I2-IY2 AU oI
107237 17127 TORDR IR 1797 TIORTOR R DY YAy

Lorsqu’un homme aura sur la peau de son corps une tu-

meur, ou une crotite, ou une tache brillante, et qu’elle de-

viendra sur la peau de son corps une plaie de lépre, il sera

amené a Aaron le prétre, ou a I’'un de ses fils, les prétres.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

189 PIIT MY P MDYIP NP Y KW

Le Rabbi Rachab écrit 1a que ce passage explique que la
lumiére d’Abba repousse I’affliction en ce sens que les ke-
lipot ne puisent pas leur vitalité dans la peau, mais uni-
quement dans les cheveux de Noukva ; il indique plu-
sieurs endroits ou ce point est expliqué autrement.
LA NOTE DE KEHOT
Y AWYA YAIT NATW IR IRDT D ¥W Y 1N — N 'HDK'? AnR A772
oo 17980 ,R2PNT MAaywnn KD Mynn pr RO RIT XA IR
7Y ANR 191K AIR120W Nmpn

PARAGRAPHE 25

190 m12% naa

« Et s’il y a une tache blanche sur la peau de sa chair... »
La description de la bahéret par la Torah, que le maamar
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interprete comme le retrait de lavie de cet endroit.
Leviticus 13:4"7:17° X7p™
T AT AN Py PR 92 X i3y mzon
{02 NYW Y330°NK 1737 PI0M 127 197K
And if the bright spot be white in the skin of his flesh, and
the appearance thereof be not deeper than the skin, and the
hair thereof be not turned white, then the priest shall shut

up him that hath the plague seven days.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

7,3 RPN

191 WoIR N7 Q7R 02
« Car le sang est ’ame. » La blancheur de la peau signifie
que le sang, porteur de vie, s’est retiré.

Deuteronomy 12:23373:2” 0°127

-y w37 POKN-KDY WHIT NI 077 °3 077 YOR °API? P m1
alh)

Seulement, sois fermement résolu a ne pas manger le sang,

car le sang, c’est lavie ; et tu ne mangeras pas la vie avec la

chair.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

232,22 0127

192 ITPAW AYW 7IN°22

L’Admour Hazaken y explique que les lois de la Torah
prennent racine dans les «poils» de la Gulgalta, le niveau
extérieur de la Couronne, qui proviennent de sa sagesse
cachée, tandis que les mitsvot proviennent de la blan-
cheur entre les poils.
LA NOTE DE KEHOT
3,77 9273 nph

193 AWy 1vTPaY Iywa

« Lorsque Israél placa “nous ferons” avant “nous enten-
drons”, une voix céleste se fit entendre... » Les premiers
mots d’un discours auquel le texte fait référence.
Shabbat 88a:7-8n-"1:X n”a naw
WY X2 "YRUI? PPYY PRI WTRIY AYYI 2RO 220 U
W TP MW DX TR MR P27 N0 CDRYn YU Kian
2R WVOY TP YRYY T3 XY PRI T MK ,00ND
,1IYD 273N R 2273 RO 27 WK LU0 00 02TY DR DRI
:2NJT — PR 2702 ,1IMRTI — YL 27IN2 PR 27In2
s TR N PR 2329780
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

194 oY

« A ma jument parmi les chars de Pharaon, je t’ai compa-
rée, ma bien-aimée. » Le premier mot d’un autre discours
cité par le texte.

Song of Songs 1: 9’0 ’R D*°wi 1w
PN RT YYD 22972 "NRoY

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/

Y7077 RN2°NN2 °3207 Rp 093D P12 12T KInid...

Je t’ai comparée, 6 mon amour, a une jument parmi les
chars du Pharaon.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

195 37ynwn o2 7”70

Le résumé du discours «Au huitiéme jour, Atzeret» com-
mence par la descente des mondes a travers des intermé-
diaires et la descente des Ames en vue de leur ascension;
le texte renvoie a sa fin pour comprendre que la baheret
entrave le flux de force vitale.
LA NOTE DE KEHOT
.X 1D ¥*ynw nMpo

196 oW Doyl WInT2
La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).

LA NOTE DE KEHOT
.[3] .70 P XD W

197 W MNIN A
La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
.[5] .9wX M3 MR

198 N9 °B n™pa

La note renvoie a cet endroit pour la formulation de I’en-
seignement de 1’Arizal sur le pouls.
LA NOTE DE KEHOT
TIAR’D .7 ,1TIPD ’D OYD 02 791 DN Y 3-wUIw NPMIRA PR IR
2317y D7y X732 — 129 .APN Y R-1P0pn nUhD L2 ,nv

199 17920 Ny

Onkelos traduit « une marque de tsaraat » par « une
marque de seguirou », fermeture. Le maamar y voit la fer-
meture de la lumiére d’Abba.
Onkelos Leviticus 13:2°2:37> X191 7Y 019p2I% 01310
7792 TWn1 °771 K172 IR K2TY IR Rpny 77792 J¢/n1 °07 IR VIR
X232 79330 T0 N7 IX K32 TR NP DAY 17030 wADY?
Sifsei Chachomim Chumash, Metsudah Publications, 2009 (CC-BY-NC)

200 RTI727 17730

« Tsaraat : seguirou, comme il est dit, la fermeture de la
lumiére supérieure, la fermeture de la bonté supérieure
qui ne descend pas dans le monde. » Le maamar identifie
cette lumiére aux mo'hin d’Abba.

Zohar, Tazria 25:134-27:1433"1p:173-7"2p:11”3 ¥>tn ,7m1 700

201 AN N

« Et 1a sagesse donne la vie a ceux qui la possédent. » Le
maamar identifie cette 'Hokhma qui donne la vie a celle
qui réside dans le sang.

Ecclesiastes 7:1227°:t nonp
LA NOTE DE KEHOT
20,1 nbnp
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PARAGRAPHE 26

202 Doy NIRRT

« Les apparences des afflictions sont deux qui font quatre
» : la bahéret et sa nuance secondaire, ainsi que la sé’ét et
sa nuance secondaire. Le maamar dit qu’elles retiennent
toutes le flux de vie.
Mishnah Negaim 1:1'R:’X D°¥21 1awn
TOD M MNY WD MY NI2 .NYIW MY Y YR NIk
SRR "1 73T 137 WD A7 MY N33 DIRD AREM P20
{3 0P A7 AT 137 13D NRED ,0RiX 0mom
Les signes des plaies de tsaraat sont au nombre de deux,
mais sont en fait quatre. La tache éclatante (bahéret) est
d’un blanc éclatant comme la neige ; son signe secondaire
est d’un blanc semblable a la chaux du Temple. La suréléva-
tion (se’et) est aussi blanche que le blanc d’un ceuf ; son
signe secondaire est semblable a la laine blanche : telles
sont les paroles de Rabbi Meir. Mais les Sages disent : la sur-
élévation (se’et) est la laine blanche, et son signe secondaire
est semblable au blanc d’un ...

Torat Emet 357 (Public Domain) « Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-
BY)

203 Y rmye m

«D.ieu a fait 'un opposé a I’autre. » La sainteté et la kelipa
sont créées comme des contreparties, de sorte qu’il existe
une blancheur sainte et une blancheur de kelipa.

Ecclesiastes 7:147":1 nop
LA NOTE DE KEHOT

AR iy i7)

204 NP1 Ry w9y
« Et les cheveux de Sa téte étaient comme de la laine pure.
» La blancheur supérieure dans la sainteté.
Daniel 7:9°0:1 5x°17
Y M0 320D AYIRY 207 TR PRYY R NIRRT TY 1) M
:P?7 M1 °MIPIPA MITT 1AW 707D RpI MY AWK
Je regardai jusqu’a ce que des trones fussent placés, et I’An-
cien des jours s’assit ; son vétement était blanc comme la
neige, et les cheveux de sa téte comme de la laine pure ; son
trone était des flammes de feu, et ses roues, un feu ardent.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

205 BTy

Les paroles de Lavan a Yaakov : « Ce monceau est té-
moin... » Le début d’un discours que le texte cite a propos
du « blanc » (Lavan) de la kelipa.
Genesis 31:52273:X"% nowx12
"N YT 230NN TN 2NN OICDN 128nT 178 M 3T T
:1IYT? DRI M28077NRY M7 P307NK V2R 93y0RD AaR
Que ce monceau soit témoin, et que ce pilier soit témoin,
que je ne passerai pas vers toi au-dela de ce monceau, et que
tu ne passeras pas vers moi au-dela de ce monceau et de ce
pilier pour faire du mal.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/

Y7077 RN2°NN2 °3207 Rp 093D P12 12T KInid...

206 N2V 212K POPIT KN290R 172107 .70 8K 1729 pRo

« En cas de doute, le Saint béni soit-I1 a dit : “pur”, et toute
I’Académie céleste a dit : “impur”. » Le maamar explique
maintenant chacune des deux positions.
Bava Metzia 86a:7-81-"1:X 172 X¥y”87 X232
20K RY*PTT RN P13 7970 IR KIT 702 WITRD - PO
P1AN3 72 727 IMRT L°IRN1 92 7127 1233 7131 1R1 IR LRDY
¥ MY X7 .02 KPP0 1770 NTPIND T O L DOYN T
IR LMD TIB P08 K M KPTR AP 1R NYeT TN
W1 MR 18K .RIT PPIDT RTA 720 ,°3p 172 WK1 Rt QW)
ROID7ET RT3 00 K] X133 KITT
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

207 NT2IM7? NNPMINT XPo20

Le Talmud énonce la régle selon laquelle tout doute relatif
a une loi de la Torah est tranché avec rigueur. C’est le rai-
sonnement de I’Académie pour conclure a I'impureté.
Beitzah 3b:6-71-1:2°3 182
KPP0 221 — KN™7IXT RP*DO "7 ,MI90 DR KT 1277 Kuw2
ST DIWR PTRRT LPOYY 22071 MRP 377 KDY .XIIN? ROPIINT
IXPIP? 11277 X*DO 221 — X7 1277 KR 90

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT

.2 ,311%°2

208 aTan PED Iy NI A7

La note indique que cette comparaison avec un mamzer
au statut douteux y est mentionnée.
LA NOTE DE KEHOT
(773N NRXIN2) 1O 0 YRR PRM TR MY NMIWwA 01 TPy

209 N27 K7 ORTY man
Le Talmud déduit de « un mamzer n’entrera pas dans I’as-
semblée » que seul un mamzer avéré en est exclu, tandis
qu’un cas douteux peut y entrer. Le maamar établit un pa-
ralléle avec le cas douteux de la tsaraat.

Kiddushin 73ax »y 1w11op
LA NOTE DE KEHOT
NIV PP

PARAGRAPHE 27

210 W XD oyLn

Le Rabbi demande la comment I’Académie pouvait tran-
cher contrairement a ce qu’elle avait entendu D.ieu dire.
LA NOTE DE KEHOT
ROR — 1173p19 K97 0 IMIR PR 79 IR 772pnw 2o ymiwws 17IR90”
5w Oyvi onyTa 1ewn XPwa L1599 ,anyT 97y 73 onbw Tronnw 10
2,75 NN 7P ART) onyTa Sapnnw 3 poa namn ,nrapn
.61 1Y R*WAN — RXN °NRM 7T 770 17392 0701P — 7 (79K

21 nIobn wiab 1N 7Y

Cette explication complémentaire de «Qu’on apporte un
vétement royal» distingue I’étude de la Torah — la dimen-
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sion intérieure de memalé, qui descend de 'Hokhma — des
mitsvot pratiques, dont la lumiére provient de sovev, au-
dessus de I’enchainement descendant des mondes.
LA NOTE DE KEHOT
.2 ,28 R™MN

212 N0 w12 INv2°

« Qu’on apporte un vétement royal que le roi a porté. » Les
mots d’ouverture du discours de Torah Ohr sur la lumiére
qui entoure tous les mondes.
Esther 6:8°11:" 1nox
7m0 PPy 207 WK 001 7787 127W2P YR MdPn w17 N0
Blvhgkl m:’?rg 0211 WRY
qu’on apporte les vétements royaux que le roi porte, ainsi
que le cheval que le roi monte et sur la téte duquel est posée

une couronne royale H
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

213 7PWa ApTE wab™
« Il revétit la justice comme une armure. » Le verset expli-
qué dans la lettre d’Iggeret HaKodesh citée dans le texte.

Isaiah 59:17v:0"117°yW°

nY2aoR Op3 T2 WP WK AW yI0) WD MpIR U
SIRIR 27ynD Uy

Il revétit la justice comme une cotte de mailles, et mit sur Sa

téte le casque du salut ; Il se revétit de vétements de ven-

geance et s’enveloppa de zéle comme d’un manteau.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

214 anwy® avn

« Le commandement... que je vous commande aujourd’-
hui, afin de les accomplir. » Les Sages interprétent « au-
jourd’hui » comme désignant ce monde, le temps de
I’accomplissement.
Deuteronomy 7:11x"°:t 0°727
D TER "I WK DVIYRI NN PIINKY MEBINK NI
:0niy?
Tu observeras donc le commandement, les statuts et les or-
donnances que je te prescris aujourd’hui, afin de les
accomplir.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.X°,10°7927

215 275w Pap® e

Rabbi Yehoshoua ben Lévi : « Aujourd’hui, pour les ac-
complir, et demain, pour recevoir leur récompense. » Le
maamar applique ces mots a I’étude de la Torah dans le
Gan Eden, comme récompense.
Eruvin 22a:5-6"1-"11:X 272 1°217°Y
DIPE ISR OIN IWR” 2ONDT ORn 17 12 YWY 027 WNT WM
—“oniy? oi°n” ,onivy? nn? K91 — »onivy? oivn” vonivy?
PRI 3003 12 PRINY 227 KPR 30 020 N 0120 23R I
17PY "yan "X TIN” 77008K T8 20T

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/

Y7077 RN2°NN2 °3207 Rp 093D P12 12T KInid...

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT

2R, Py

PARAGRAPHE 28

216 70 SAYY AN By

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
.2 L,R WA eI IR

217 511392 7127 0211 N2 1NN

« Qui tranchera ? Rabbah bar Nachmani tranchera, car il a

J

dit: “Je suis unique en matiére de plaies.” » Le maamar

explique pourquoi c’est lui, en particulier, qui pouvait
trancher.
Bava Metzia 86a:7-8°1-"1:X 175 Ky°¥1 X2
PN KY?PTT RN 9137 ,7970 IR KIT 702 WP - PO
PMN3 92 727 MRT L°IRN3 92 7127 1233 71031 IR1 IR LRDY
*$H M X? .AIN2 RMPPY 17TY 010K 702 23K 09332 7 23K
TN PONR AP P00 K M KPTR P 27907 N NP
FUYD] MPA SIBK LXIN YIS RTNA 120 17 P2 WKL XY 30
XDII9RT KP2 700 K7 X123 KT
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

PARAGRAPHE 30

218 NRT KD 1Y 2R

«Aucun il ne I’avu, 6 D.ieu, hormis Toi. » Le niveau qui
dépasse la compréhension, appelé Eden.
Isaiah 64:3%2:770 171°yw°
Ty NN DOPOR INRITRD PY APIRD KD ynwtRY 0pivm
A9 namm?
Et ce que, depuis les temps anciens, les hommes n’ont pas
entendu ni percu de leur oreille, ce que I’eeil n’a pasvu : un
D.ieu en dehors de Toi, qui agit pour celui qui espére en
Lui.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
Berakhot 34b:18-1910”>-1">:2 777 m272
IR2INI X? 1712 DOX°237 22 21201 227 IR RIX 72 XM 027 WK
020 TRYR? XWBPIS APV 030 TRPN? I3 XWR? KPR
X? Y7 — 03y Dm0 PTRPR 23X .10 DI TR M2
MK RIX 72 K27 027 0K 27 1a0nR Ay an?a 0oRphR N
DR ,mownn nind? KPR IR2INI KP 1713 0ONv230 0D mand 31
AN 0opPR TNRT KD 1PY” Ra0 0PIy
R. Hiyya b. Abba dit au nom de R. Johanan : Tout prophéte
n’a prophétisé que pour que sa fille épouse un disciple des
sages, et pour celui qui s’occupe des affaires d’un disciple
des sages et lui permet de jouir de ses biens ; mais quant
aux disciples des sages eux-mémes : « Aucun ceil n’a vu ce
que D.ieu, et nul autre que Toi, fera pour celui qui L’attend »
(Is. 64:3). R. Hiyya b. Abba dit également au nom de R. Jo-
hanan : Tout prophéte n’a prophétisé ...
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William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Tractate Berakot by A.
Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.2,7% MoMa .3 ,70 Py

219 15 DN MW 7 AURIT T TN OM2n 8y K17 1720 Pan
wnn nyY NN 27N
Le Rabbi explique a cet endroit que Rabbah bar Nachmani
pouvait trancher et statuer sur cette question parce que
son ame, ici-bas, était revétue d’un corps physique.
LA NOTE DE KEHOT
2197 RIT M2 10?1 YUMaaD 9100 e T 68 Y 2°-wiph XA
— DYPWw3a 77D 77T O3 AIRT LRWA M2 NwNbn 1n° nunk annwiw
7972 0BTI) 20PN — ANAWY 71772 AN — PRIW° WP 177 7N
1mn 1PRY 197 MIPARY O°YA3 O U AW "ER1)” (2 ,10p PhIRn
nNAM 12 D°PRNONY T PI0EY AT 1D w1 KPIT DONNIN? 3, pEo
Moy 912% 10 1A we DONNnNmM N 1990 By nthyn mavhpnw
MU MR IR PUIARD WP N0 IR DOwAPR 1w 08D mvawnn
.7 (...07970Wnm R D

220 9N TATY2 210557 12 N PUNIT

La déduction selon laquelle le cas douteux est pur «
puisque I’Ecriture a commencé par la pureté ». C’est la
raison que Rabbah bar Nachmani a trouvée dans la Torah.

Nazir 65b:5-6"1-"11:2 7170 711

IR 19097 KIp MR 127 MR AT 27 WK 29 03 KIn w3

190K ,°977 K .1P°NA TI0V2 2N2T [12] nnpy PRI IRRD?

MR TTIT 277 MAK %3 KPR 11TV IPDD Nl ARMILY PRI

137 W OX) ,XBY — 137 WYY AT N2 OX WAPK KK 37
T2 SR YWY 227 .RNY — PBD .IMY — NP oTip

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

221 wn 9°ws IR

«Alors Moché et les enfants d’Israél chantérent. » Les pre-
miers mots du discours auquel le texte fait référence.
Exodus 15:7°X:V"0 mnw
pR" Havayah? NNt npwo-ng o800 i nwntewr i
:0°2 77 12271 010 1IR3 X373 Havayah? 17°wK TaK?
Alors Moise et les enfants d’Israél chantérent ce cantique a
D.ieu et dirent : Je chanterai a D.ieu, car Il s’est élevé ; le

cheval et son cavalier, Il les a précipités dans la mer.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

222 1P NPwR 2R N

La fille de Pharaon lui donna le nom de Moché, « car je I'ai
tiré de I'eau ». Le maamar interpréte 'eau comme le
monde caché, racine de I’Ame de Moché.

Exodus 2:10":"2 mnw

TRRAY YR Y XM 137 AP0 AY19°N27 RIM 1270 21N
AT OMTN D

L’enfant grandit, elle ’amena a la fille de Pharaon, et il de-

vint son fils. Elle lui donna le nom de Moise, car elle dit : « Je

I’ai tiré des eaux. »

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/

Y7077 RN2°NN2 °3207 Rp 093D P12 12T KInid...
2L,amne

223 oovDwnn NYNY By

La note situe le discours sur «Et voici les lois» dans Torah
Ohr, 75d, ou, comme le dit le texte, la racine de Moché est
rattachée aux cercles et aux lumiéres enveloppantes.
LA NOTE DE KEHOT
J7,0Y R™MN

224 DoLRWRT PR

« Voici les ordonnances que tu placeras devant eux. » Les
premiers mots du discours sur la racine de Moché dans
les lumiéres enveloppantes.

Exodus 21:1’X:X”5 minw
:D738? DI YN BusTRT 17N

Voici les lois que tu leur présenteras.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

225 QIPwyYn QRN 1770

Ce passage distingue le 'Hessed inscrit dans l'ordre de
I’enchainement descendant d’un 'Hessed qui lui est trés
supérieur, et décrit I’ascension des 4mes du Gan Eden in-
férieur au Gan Eden supérieur a travers un fleuve de feu
qui leur fait oublier la compréhension inférieure ; le texte
renvoie a la fin du discours pour «Moché, tu as bien
parlé».
LA NOTE DE KEHOT
.3,0U0 R™MN

226 QIewyYnI ORaN

Dans la vision des roues d’Ezéchiel : « leur aspect et leur
structure ». Les premiers mots du discours de Torah Ohr
cité par le texte.
Ezekiel 1:1610:k 2Rptn>
DIPRIRY INY2INY TN M WIWIN 1YD DPRYm) 0°3DING X2
1DINT TAN2 19K M UKD DY
L’aspect des roues et leur ouvrage étaient semblables a la
couleur du béryl ; et toutes les quatre avaient une méme ap-
parence ; leur aspect et leur ouvrage étaient comme une
roue au milieu d’une roue.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

227 NANARP 2w Awn

Rav Safra s’adresse a Rava en disant : « Moché, as-tu bien
parlé ? » Le maamar en déduit qu’une étincelle de Moché
peut étre présente chez un sage.

Shabbat 101b:33:2 X”p naw

M — PYLR P TPONR P2 T PR PR P2 0PN N
ORI T
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT
J7wY 2 ,Rp naw
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228 2137 Y 170 NP3 023 7P 1Py N33

L’Alter Rebbe y explique que la traversée de la mer devait
précéder le Don de la Torah, puisque les mitsvot attirent la
révélation de la Lumiére infinie dans Béria, Yetsira et As-
siya telle qu’elle se trouve en Atsilout, tandis que le futur
«Il agitera sa main au-dessus du fleuve» va au-dela de
cela.
LA NOTE DE KEHOT
RLPIR YR R

229 mam By 170 A2

«Il agitera Sa main au-dessus du fleuve», dit de la ré-
demption future. Cette citation est invoquée pour expli-
quer I’Eden.

Isaiah 11:15770:X7° 171°yw°

MIM Imn o%ya WCI;U"?S_? 77 7P27) 01¥RT0? 1YY DX N oM
[D79932 TITM 0°2M YD

Et D.ieu détruira entiérement la langue de la mer d’Egypte ;

de Son vent briilant, Il agitera Sa main au-dessus du fleuve,

le divisera en sept courants et fera marcher les hommes a

pied sec.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

230 27y 197 822 M2

La note renvoie également a cet endroit pour ce passage
du Zohar ; le texte, prés de cette colonne, traite du désac-
cord entre Beis Shammai et Beis Hillel sur la maniére de
louer la mariée, désaccord enraciné dans Guevoura et
'Hessed.
LA NOTE DE KEHOT
7,AR WYY TP oA ARn

231 NN22 DY AN 77297 XNYwa

Le Zohar, dans la paracha Bo, décrit le Saint béni soit-I1
apparaissant au-dessus du jardin, qui ne se sépare pas de
I’Eden. Le maamar explique que cette révélation provient
de I’Eden, de 'Hokhma (sagesse) et de Kéter (la Couronne),
au-dessus de Bina (compréhension).
Zohar, Bo 4:92-5:101x7p:’7-27%:’7 X2 9771177 7190
The esoteric significance of it is as follows. At the hour when
the L-rd thus shows Himself in the Garden, all the Garden
assembles and keeps close to Eden, from whence the stream
of life flows forth into numerous channels. The Garden is
called “the Bundle of Life”, and in it the pious are beatified
with the light of the world to come. And at the hour when the
Holy One, blessed be He, reveals Himself to these saints, a
voice is heard, crying: “Awake, O north wind, come, O ...

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/

Y7077 RN2°NN2 °3207 Rp 093D P12 12T KInid...

232/ Lanote de Kehot renvoie a Zohar, Bo 4:83 pour ces mots.

Zohar, Bo 4:83372:’7 X2 ,7711 190

PARAGRAPHE 31

233 137 "NN3

« Je suis venu dans mon jardin, ma sceur, ma fiancée. » Le
discours sur ce verset explique le plaisir de D.ieu devant
les ames des justes.

Song of Songs 5:1°X:’11 0°7°Wi W

2Ty VY7 CAPIX npaTOy "IN NI AP NNX 37 nX3
10797 1YY INY 07y 129K 237070y ° Ny

Je suis venu dans mon jardin, ma sceur, mon épouse ; j’ai re-

cueilli ma myrrhe avec mes aromates ; j’ai mangé mon

rayon de miel avec mon miel ; j’ai bu mon vin avec mon lait.

Mangez, amis ; buvez, oui, buvez abondamment, bien-

aimeés.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

234 279 17T NPWNRA2 22 M 27

La note renvoie a ’explication du Rabbi précédent sur ce
passage du Zohar.
LA NOTE DE KEHOT
.3, KPR PP 1PN

235 Yy 1R WYR

« Je lui ferai une aide qui soit en face de lui. » Le verset sur
lequel commente le passage du Zohar cité dans le texte.
Genesis 2:181:’2 n°wKR12
:17332 1y P-YR 1727 DTRT NI 2307KD 07P0K T R
Et D.ieu dit : « Il n’est pas bon que I’homme soit seul ; je lui

ferai une aide qui lui corresponde ».
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

236 Yo byn 91 om 27y

Les développements du Tséma’h Tsédek sur «Et il y eut
une voix au-dessus du firmament», auxquels renvoie la
note.
LA NOTE DE KEHOT
JTAT OY IYPAIYR Y 0-NNw N7TIRDY LUIIR Y 12712 DMK

237 yopn Dyn PIp o

« Et il y avait une voix venant d’au-dessus du firmament
qui était au-dessus de leurs tétes. » Le maamar interpréte
cette voix comme une révélation du sovev kol almin, au-
dessus du firmament de Bina.

Ezekiel 1:257175:°% DRp1>

17°B32 1PN DTRY DURTPY WK ¥R 2yn 2P
Car, lorsqu’il y avait une voix au-dessus du firmament qui
était au-dessus de leurs tétes, ils abaissaient leurs ailes,

lorsqu’ils s’arrétaient.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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PARAGRAPHE 32

238

239

240

241

242

DoRWR WNRD 2 71772

L’Admour Hazaken y explique que « les nouveaux cieux et
la nouvelle terre » désignent l'influx supérieur qui vient
par un éveil d’en haut seul et se tient « devant Moi », dans
la dimension intérieure qu’aucun éveil d’en bas n’atteint ;
« votre descendance et votre nom », en revanche, dési-
gnent ce qui est attiré par un éveil d’en bas.
LA NOTE DE KEHOT
.7,2 RN R

DOWINN QORWR WND °D

« Car, de méme que les nouveaux cieux et la nouvelle

terre que Je fais subsister devant Moi... » Premiers mots
du discours de Torah Ohr cité dans le texte.

Isaiah 66:22275:170 171°yw°

357 D°THY Y "X MWK NPT YIS DWINT DRYT KD D

DY) DY T2 12 10

Car, de méme que les nouveaux cieux et la nouvelle terre

que Je ferai subsisteront devant Moi, dit D.ieu, ainsi subsis-

teront votre descendance et votre nom.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

7YY YUAR AN

« EtIlle placa dans le Gan Eden pour le travailler et le gar-
der. » Ce verset est commenté dans ce discours.

Genesis 2:15170:’2 N°wR12
TYRYP TR TR NN BT DR SPR T R
Et D.ieu prit ’homme et le placa dans le jardin d’Eden pour

le cultiver et le garder.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PR NRY 7772

Ce discours demande pourquoi les Sages ont choisi pour
D.ieu le nom « le Saint béni soit-II » et explique que ka-
doch, avec un vav, désigne I'attraction de Sa sainteté, afin
qu’ll soit memalé et sovev kol almin.
LA NOTE DE KEHOT
2,80 @Y n7po

N7 TIRE

« Sortez et voyez, filles de Sion, le roi Chlomo. » Premiers
mots du discours qui explique le nom « le Saint béni soit-11

».

Song of Songs 3:11x™°3 0°°wn 1w

DP3 K 19 MILYY MPY3 AEY TrRD IPY M2 AR MINY
:12% nonk 021 inann

Sortez, filles de Sion, et contemplez le roi Salomon, et la

couronne dont sa mere 1’a couronné au jour de ses noces et

au jour de la joie de son cceur.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/

243

244

245

246

247

Y7077 RN2°NN2 °3207 Rp 093D P12 12T KInid...

11 NN 12727 WP 02°7° INY

« Elevez vos mains dans la sainteté et bénissez D.ieu. » Ce
qui est « saint » doit étre béni, c’est-a-dire attiré vers le
bas.
Psalms 134:2°2:77%p 0°2°11n
7NR 10721 ¥R DT IRY
Levez vos mains vers le sanctuaire et bénissez D.ieu.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

Nnv 12°207

Le Rambam statue : « S’il y a doute quant a savoir si le poil
blanc est apparu en premier ou si la tache est apparue en
premier, il est impur », et ajoute qu’a son avis, son impu-
reté est incertaine.
Mishneh Torah, Defilement by Leprosy 2:9n15%71 ,771n miwn
02 NYIY DRMY
21 0°73 °213 N2 .'-l’? .'I'[’?m 0122 A2 1K) ©°13 %02 N2 ...
ninywn Y M2 anTR MY wendy it 0 niyw nv
*2 INT XRY 11297 TR 17727 PO O 127 I3 pRO .Nha3Pn
:P02 InnY
Torat Emet 363 (Public Domain)

DoyA17 7720

Dans la version de ce passage par le Mitteler Rebbe, une
référence au Tosafos Yom Tov sur la Michna est ajoutée
ici.
LA NOTE DE KEHOT
2121 917’0102 9°F AP0 BN Y B7IRTATR "InRNI

N7 @oMwa NP

« Elle n’est pas dans les cieux. » Principe des Sages selon
lequel la loi est tranchée par les sages d’en bas, et non par
une voix céleste.

Deuteronomy 30:122%:"% 0°727

PN
Elle n’est pas dans le ciel, pour que tu dises : « Qui montera
pour nous au ciel, nous I’apportera et nous le fera entendre,
afin que nous le mettions en pratique ? »
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

IR W B DY PR
Le Talmud dit que la loi n’a pas été fixée selon Rabbi Meir,
car ses collegues ne pouvaient pas saisir son raisonne-
ment : il déclarait pur ce qui était impur et en donnait une
justification.
Eruvin 13b:3’3:2 3 12177y
TR D197 MM VaRY 2 2357 Y77 123 K1 72 KON 221 T
XY 29ninD 1270 W3R XP 1 v10m ,iNinD vRn 031 P it
ARTMY I RO DY MR RIY LIAYT 730 DY Ting? 1van 192
.0°12 4% XY Rw 73w By 001D 4

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT

2,0 Py
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248 mnsn NIpW It

Rabbi Yossi HaGelili : « Zaken (un ancien) n’est autre que
celui qui a acquis la sagesse. » Le maamar relie zaken a la
« barbe », par laquelle la sagesse descend.
Kiddushin 32b:8'11:12 27 pwitp
'H?:’?Ij PIRNUR 121 7180 1?’5}_{ '?ﬂ:): - 70PN N2° "3en” 1127 1N
“Ipt WX DUYIW °P TDOR” :MRIY 0T KPR 121 RY IR i
MRIY LRI NIRY M KPR TPY PR WK 2703 20 231 PR
21977 NPWRT 1R

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT

2,25 PerTp

249 NWw971 A9INAw R7»

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
XD B”1 97N "7 RN

250 (°yon 9N 27y 1IN°32

Ce passage explique que des attributs tels que « miséricor-
dieux » ne s’appliquent que la ou il y a un monde, que
méme le sovev appartient au domaine des mondes et que,
devant D.ieu Lui-méme, tout est comme rien ; il passe en-
suite a la 'Hokhma.
LA NOTE DE KEHOT
799K X LA "yon n7Iph

251 "yon 9N
« Voici les étapes des enfants d’Israél. » Les premiers mots
du discours que le texte cite longuement.

Numbers 33:1°K:3"2 12712

IYRTTI2 DORIZY DOISH TINR XYY WK XY Cyon AP
Hahhsl

Voici les étapes des enfants d’Israél, par lesquelles ils sor-

tirent du pays d’ﬁgypte, selon leurs armées, sous la

conduite de Moise et d’Aaron.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

252 S¥NT’OM2.. P7 NINM DOWN 11 KD 1172w 0OR0nT 219

La note renvoie a une note antérieure dans Likkutei To-
rah, Vayikra 4a ; le passage a cet endroit parle du sel, dont
la racine se trouve dans les Guevourot d’Abba et qui
donne du goiit.

LA NOTE DE KEHOT

IR RN INIR PP NPT AR JPOW mIva R ,T YD RA

.TW Y 2°0pn

253 TN YRR Taon mban

Rabbi Chanina bar Yitzchak : « le fruit encore vert de la sa-
gesse supréme est la Torah. » La Torah telle qu’elle est
descendue dans la 'Hokhma d’Atsilout.

Bereshit Rabbah 17:5°77:1> 127 n°wx12
- 37 09197 ND211 ;190 - R N2 Y - ot nba ...
5153 - moyn Bw 7R NP2 PAAN MY AP0 AR 27 .naw

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/

Y7077 RN2°NN2 °3207 Rp 093D P12 12T KInid...

1IN - 19y 5w non NP ;N
« D.ieu fit tomber un profond sommeil sur ’homme, et il
s’endormit. Il prit 'un de ses cotés et referma la chair a sa
place [tahtena] » (Genése 2:21). « D.ieu fit tomber [hipil] un
profond sommeil » — Rabbi Yehoshua de Sikhnin dit au nom
de Rabbi Lévi :
c’est le sommeil. Lorsqu’un homme dort, il ne s’adonne pas

Le commencement de la chute [mapala],

a la Torah et n’accomplit aucun travail. Littéralement, cela
signifie : « Il fit tomber ». Rav dit : Il y a trois sommeils ...

Daat Bereshit Rabbah (Public Domain) - The Sefaria Midrash Rabbah, 2022
(cc-BY)
LA NOTE DE KEHOT

A,10972

254 R R MY TN DY MINa2

L’Admour Hazaken y explique que « le fruit non mir de la
sagesse supérieure, c’est la Torah » : la 'Hokhma supé-
rieure d’Atsilout dépasse la compréhension et est appelée
ayin, I’annulation absolue de soi ; c’est pourquoi la Lu-
miére infinie s’y revét précisément, et la Torah écrite est
ce qui en est attiré.
LA NOTE DE KEHOT
S9oRY R LTTE 1972 NMpY

255| La note de Kehot renvoie a Zohar, Vayikra 27:200 pour ces
mots.

Zohar, Vayikra 27:2007:172 X1 77117 100

256| La note de Kehot renvoie a Mishnah Negaim 4:11 pour ces
mots.

Mishnah Negaim 4:11x”:*7 0°y23 11wn
NY AN 0™ *¥N2 172 177N 0972 A2 PR 0 302 N2
127 WP MTR 1702 OX RRY CiEn ,07nT? it 017 niye
YWIT? °371 XML ,pR0 OXY .7IY ,NI72%7 07 127 Ty oX) .RDY
IR
A bright spot the size of a split bean and there was nothing
else, and then there appeared a bright spot of the size of half
a split bean having two hairs, this one is declared unclean.
Because they said: if the bright spot preceded the white hair
he is unclean; if the white hair preceded the bright spot he is
clean; and if it is doubtful he is unclean. Rabbi Joshua re-
gards this as unsolvable.

Torat Emet 357 (Public Domain)  Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-
BY)

257 R e M N

« Moché nous a ordonné la Torah, héritage de I’assemblée
de Yaakov. » Les premiers mots du discours que le texte
cite.
Deuteronomy 33:4°7:3"7 0127
3Py NPIR AYIIN Yh 177mE 1R
Moshé nous a prescrit une loi, héritage de I’assemblée de
Yaakov.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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PARAGRAPHE 33

258

259

260

261

262

mun® 0939 "IN

« Suivez la majorité pour trancher. » La regle selon la-
quelle la loi suit la majorité des sages.

Exodus 23:2°2:37> mnw

D°21 "X NLI? 2770y MYNTRYY AyT? D°217INR MANTRY

:NvI?

Thou shalt not follow a multitude to do evil; neither shalt

thou bear witness in a cause to turn aside after a multitude

to pervert justice;

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.2,2 M

v 237 IR

Rabbi Yannai : les paroles de la Torah n’ont pas été don-
nées de maniere tranchée et définitive ; pour chaque
question, D.ieu indiquait a Moché quarante-neuf argu-
ments en faveur de « pur » et quarante-neuf en faveur de «
impur » ; lorsque Moché demanda comment la loi serait
clarifiée, Il répondit : « Suivez la majorité. »
Midrash Tehillim 12:3°3:27> 0910 w172
L1990 W 1172 BY Tyl cnn Ty 09y bw 137 171e% nx ...
129 RnNY PRALAT 127 .Muae 0°37 IR (2 30 Maw) 12 IR
527915 11571 P01 T°RP0 1K 101 7 Dw3 17AK 237 .0 1anonn
U’ 1ALM 0°1D VPR AMNT 11 YIWR DR RNPLHD 751 R2PY
M 10 0197101 PRA 299 1% 797 7onPn XN 27 %an 191 .0°18
.0°1D B’ IRNLM MM 0°12 YV”NR2 TN R TIYH DR 0un
512°2 9°1W NP1 ARk 7199 w2 YeI° I .0nyaw PR ANRIY

. AR YT ooy 1P M7
OYW (Public Domain)

1 NMRR DYy 0Ynn wATha

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
1,2

o nyaw prin

« Les paroles de D.ieu sont des paroles pures, de I’argent
affiné dans un creuset... affiné sept fois. » Le verset sur le-
quel ce Midrach est enseigné.
Psalms 12:7°1:2” 021N
[DNYIV PRI TINY 22¥2 11% AR NAY NN T NnK
The words of the L-RD are pure words, As silver tried in a

crucible on the earth, refined seven times.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

N7 BOMwa RD

« Elle n’est pas dans le ciel. » Le maamar interpréte le «
ciel » comme les niveaux enveloppants de *Haya et de Yé’-

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/tazria/6/

Y7077 RN2°NN2 °3207 Rp 093D P12 12T KInid...

hida, tandis que la Torah a été attirée vers le bas dans la
lumiére intérieure.
Deuteronomy 30:122%:"% 0°727
ANR 1YW 117 07 TRwn 1197y o ANk X7 0nwa X
PN
Elle n’est pas dans le ciel, pour que tu dises : « Qui montera
pour nous au ciel, nous I’apportera et nous le fera entendre,

afin que nous le mettions en pratique ? »
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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