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« Une terre de montagnes et de vallées
; elle boit I’eau de la pluie du ciel »

La terre boit « a » la pluie du ciel, car ce qui s’éleve d’en bas
suscite la réponse d’en haut, comme un toast qui appelle un
toast en retour ; et, a I'image d’un sceau qui laisse une empreinte
inversée, I’« eau » humble de I’annulation de soi attire une
réveélation plus grande que I’amour ardent. La bonté et le pardon
de D.ieu, qui émanent de Son infinie grandeur, ne reposent que

sur celui qui se fait semblable a un reste.
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L’IDEE CENTRALE

La terre boit « a » la pluie du ciel, car ce qui s’éleve d’en bas suscite la réponse
d’en haut, comme un toast qui appelle un toast en retour ; et, a I'image d’un sceau
qui laisse une empreinte inversée, I’« eau » humble de I’annulation de soi attire
une révelation plus grande que I’amour ardent. La bonté et le pardon de D.ieu, qui
emanent de Son infinie grandeur, ne reposent que sur celui qui se fait semblable a

un reste.

Chaque section : I’hébreu, puis la traduction, puis une courte explication sous un filet doré. Les petits chiffres dans I’hébreu

renvoient aux notes de la fin.

LE MAAMAR EN BREF

Le maamar demande pourquoi Deutéronome 11:11 dit que la terre boit « a la pluie » (lemetar), plutot
que « de la pluie ». Il commence par I’homme, créé selon le tzelem de D.ieu, une image semblable a un
sceau qui inverse ce qu’il imprime : la grandeur de D.ieu, la-haut, apparait ici-bas sous la forme de la
bonté humble d’Avraham — « je suis poussiére et cendre » — qui s’écoule comme de I’eau, tandis que
I’amour de I’Ame s’éléve comme le feu. Ce sont les « vallées » et les « montagnes » de la terre, deux
formes d’éveil d’en bas. L’annulation de soi, I’« eau », attire la réponse supérieure, une révélation ma-
nifeste de la Lumiére infinie ; ¢’est pourquoi Yaakov méla de I’eau au vin, et la libation d’eau de Souk-
kot attire la pluie de Chemini Atséret. Le maamar explique ensuite pourquoi la bonté est appelée Gue-
doula, « grandeur » : chez D.ieu, elle émane d’une grandeur insondable, erekh apayim, « long de face
», tandis que, pour les étres créés, la sainteté signifie bitoul, et que le ‘Hessed d’Ichmagél, issu du brise-
ment des réceptacles, cherche a se donner en spectacle. Ainsi, les Treize Attributs de la « grande misé-
ricorde » nm’atteignent que « le reste », celui qui se fait semblable a un reste : le Trés-Haut réside avec

ceux qui ont I’esprit humble.

PLAN

1 La question et le sceau inversé 7
Pourquoi « a la pluie » ; ’homme comme un sceau qui inverse ; la bonté d’Avraham comme une eau qui vient
de la grandeur d’en haut, ’amour de I’ame comme un feu ; montagnes et vallées.

2 L’eau attire davantage que le feu 12

Deux amours et deux craintes ; I’annulation de soi attire une révélation manifeste d’en haut ; I’eau de Yaakov
dans le vin ; mayin noukvin ; les libations de vin et d’eau.
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3 Soukkot, Chemini Atséret et une question de noms 13

La libation d’eau attire la pluie de Chemini Atséret ; « le reste de Son héritage » ; pourquoi les premiers kab-

balistes appelaient le ‘Hessed « Guedoula ».

4 La bonté issue de I'infinie grandeur

14-5

Chez D.ieu, la bonté émane d’une grandeur insondable (erekh apayim, « long de face ») ; les étres créés ne

sont rien ; ’humilité d’Avraham et de Yaakov ; Etz Chaim parle du ‘Hessed mesuré de Zeir Anpin.

5 La bonté sainte et 1a bonté d’Ichmaél

f16-7

Le ‘Hessed de Mah et la bonté sans limites d’Arikh Anpin ; le ‘Hessed d’Ichmaél, issu du brisement des ré-

ceptacles de Tohou ; s’attacher a la bonté du Tikoun, méme lorsqu’elle cofite.

6 L’annulation de soi révéle la grandeur de D.ieu

18-9

Une empreinte en creux, ici-bas, attire d’en haut un sceau en relief ; la sitra a’hra ne recoit que par le bri-

sement des réceptacles ; la montagne d’Avraham nait de savallée.

7 Le reste de Son héritage

110

Les Treize Attributs de la « grande miséricorde » ne reposent que sur celui qui se fait semblable a un reste ; «

Je réside dans les hauteurs... et avec celui qui a I’esprit écrasé et humble. »

NOTIONS CLES

Sceau en relief et sceau en creux yp W onim v212 omn

Un sceau en relief laisse une empreinte en creux, et un
sceau en creux une empreinte en relief. Le maamar s’ap-
puie sur cette image pour montrer comment les qualités
d’en haut apparaissent inversées ici-bas, et pourquoi ’an-
nulation de soi ici-bas attire une révélation manifeste d’en
haut.

L’éveil d’en bas (isarousa diléta) xnn>7 xn1Tynx

Linitiative humaine qui suscite une réponse divine. Ici,
elle prend deux formes : 'amour ardent qui s’éléve («
montagnes ») et ’annulation de soi humble (« vallées »,

eau).
Mayin noukvin et mayin doukhrin 1°°721 12911 771
19917

Les « eaux féminines » qui s’élévent du récepteur, et les «
eaux masculines » qui répondent de la part du donneur :
I’eau de la terre et « la pluie du ciel ».
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Le ‘Hessed de Mah 1”17 701

La bonté enracinée dans I’annulation de soi (mah, « quoi ?
») : la bonté sainte d’Avraham et du Monde du Tikoun, qui
donne méme de ce dont elle a besoin.

Le ‘Hessed d’Ichmaél Sxynw~7 700

Une générosité prodigue destinée a mettre en valeur sa
propre richesse et sa grandeur, et qui ne donne que de son
surplus ; elle est née du brisement des réceptacles de
Tohou.

Erekh apayim et Zeir Anpin 7°23X 7°¥1/ 09X 7R

« Lent a la colére », littéralement « long de face » : le ni-
veau infini d’ou la bonté émane de la grandeur, par oppo-
sition a Zeir Anpin, « le petit visage », dont les attributs
sont mesureés.

Se faire semblable a un reste 0°°7°w3 1LY DOWH
L’interprétation talmudique de « le reste de Son héritage »
: celui qui se considére comme rien et devient ainsi un re-
ceptacle pour la grande miséricorde de D.ieu.
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SECTION 1 - 11

La question et le sceau inverse
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«Un pays de montagnes et de vallées; il boit I’eau de la pluie du ciel.» (Sur «un pays de montagnes
et de vallées», [voir] Midrash Rabbah, a la fin de la paracha Re'eh, et le Yalkout au nom du Sifri; et
sur «la pluie du ciel », Bereishis Rabbah, chapitre 13.) (Folio 16b.)
Le maamar s’ouvre sur Deutéronome 11:11, ou Moché décrit la terre d’Israél comme un pays de montagnes
et de vallées qui boit la pluie du ciel. Les parenthéses énumeérent des Midrachim sur le verset: sur «un pays

de montagnes et de vallées», Midrash Rabbah a la fin de la paracha Re'eh et le Sifri cité dans le Yalkout; sur
«la pluie du ciel», Bereishis Rabbah, chapitre 13.
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[Shemos Rabbah,] Beshalach, au début du chapitre 25 (141c); Koheles Rabbah sur le verset «et la
terre demeure a jamais», et au début [du passage consacreé a] « Tous les fleuves vont vers la mer» ; la
Guemara, premier chapitre de Taanis (folio 9b) ; deuxiéme chapitre de Bava Basra (folio 19, fin du
coteé a).
La liste se poursuit avec Shemos Rabbah sur Beshalach, Koheles Rabbah et deux passages du Talmud, Taa-
nis 9b et Bava Basra 19a. Plusieurs d’entre eux s’appuient sur notre verset: Rabbi Yehoshoua prouve qu’a

partir de celui-ci le monde boit des eaux supérieures, et Koheles Rabbah compare la terre a une personne:
«Une personne boit et la terre boit. »
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Pour comprendre ce qui est écrit, «a la pluie» (lemetar), car il aurait fallu dire «de la pluie» (mi-
metar). Or, il est écrit: « Car c’est a I'image (tselem) de D.ieu qu’ll fit ’"homme. » Cela signifie qu’un
tselem est une forme en relief qui, lorsqu’on s’en sert pour imprimer, laisse une empreinte en
creux, comme cela est expliqué a propos des laniéres des tefillin de la
La question est la suivante: le verset dit lemetar, «a la pluie», alors qu’on aurait attendu mimetar, «de la
pluie», si la terre ne faisait que recevoir la pluie. La réponse commence par I’homme, créé «a ’image (tse-

lem) de D.ieu» (Geneése 9:6) : un tselem est une forme en relief, comme un sceau, et ce qu’il imprime dans la

cire ou I’argile apparait en creux.
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téte: ’homme est comme un sceau inversé; ce qui est a gauche en haut devient a droite en bas.
[C’est ce qui est écrit dans Mishnas Chassidim, Tikkun Tefillin, chapitre 14, section 5: ’homme,
par rapport au Zeir Anpin (les attributs émotionnels), est comme un sceau inversé. Voir aussi ce
qui est ecrit au sujet des lanieres des tefillin de la téte dans le discours commencant par «Place-
moi comme un sceau. »|
Un sceau inverse ce qu’il imprime: le relief devient creux, et la gauche devient la droite. De méme,
I’homme, créé a 'image divine, manifeste en bas, sous une forme inversée, les qualités d’en haut. La paren-
thése cite Mishnas Chassidim, qui dit que ’homme est comme un sceau inversé par rapport au Zeir Anpin,

ainsi que le maamar «Place-moi comme un sceau», qui explique cela a travers les laniéres des tefillin de la
téte.
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Voici I’explication: il est écrit: «A Toi, Havaya, la grandeur», et il s’agit de D’attribut de Sa bonté,
qui procede de Sa grandeur. En bas, il se renverse, comme nous le voyons chez Avraham notre
pere, que la paix soit sur lui: «Et moi, je suis poussiére et cendre.» Car I’essence de la bonté
consiste a donner de sa propre vie
Le premier exemple est la bonté. Dans «A Toi, Havaya, la grandeur» (I Chronicles 29:11), la bonté de D.ieu
procéde de Sa grandeur, de Son infinie élévation; en bas, elle apparait sous une forme inversée chez Avra-

ham, homme de bonté, qui dit: «Je suis poussiére et cendre» (Genése 18:27). La véritable bonté consiste a
donner de ce dont on a soi-méme besoin.
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et non de son surplus, car cela reléve de I'attribut de Yichmaél; au contraire, nous trouvons qu’a
son retour, il remboursa ses dettes contractées a crédit, afin de ne pas dire: «Ta vie passe avant»,
parce qu’il se considéere comme un reste.
Ne donner que ce qui reste est appelé «I’attribut de Yichmaél». En revenant, Avraham alla rembourser ses
dettes (Bereishis Rabbah 41:3, cité par Rachi sur Geneése 13:3), plutét que de s’en remettre a la régle selon

laquelle «ta vie passe avant» (Bava Metzia 62a). Il pouvait agir ainsi parce qu’il se considérait comme un

reste, sans importance a ses propres yeux.
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Tel est I’aspect de I’eau, qui descend toujours vers un lieu bas. [Il s’ensuit que, de I'attribut de
grandeur d’en haut, est attiré vers le bas ’aspect de la bonté de Mah, c’est-a-dire I’annulation de
soi (bitoul) qui consiste a se considérer comme un reste;
La bonté d’Avraham est semblable a ’eau, qui s’écoule toujours vers le lieu le plus bas: elle procéde de I’hu-
milité, non d’un sentiment de grandeur. La parenthése résume: la grandeur de D.ieu en haut se refléte en
bas sous la forme de la bonté de Mah, une bonté enracinée dans ’annulation de soi (Mah, littéralement

«quoi?», désigne le bitoul, comme le paragraphe 2 I’explique a propos de 'Hokhma, koach mabh, «la force
du quoi»).
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et c’est ce qu’illustre un sceau en relief qui, lorsqu’on s’en sert pour imprimer, produit en bas un
aspect de creux. Voir ce qui est expliqué longuement a ce sujet dans le discours commencant par
«Place-moi comme un sceau», mentionné plus haut.]

C’est ce qu’illustre le sceau en relief: la grandeur d’en haut laisse en bas une empreinte en creux, celle de

I’humilité. La parenthése renvoie au développement plus complet dans le maamar «Place-moi comme un

sceau.»
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Or, ’amour de D.ieu dans le cceur de Son peuple est comme un feu ardent, ainsi qu’il est écrit : «
Ses flammes sont des flammes de feu » ; de méme que le feu, par nature, aspire a s’élever vers le
haut, vers sa racine, ainsi les ames des enfants d’Israél aspirent a s’attacher a D.ieu et a quitter le
corps.

Le deuxiéme exemple est 'amour. L’amour de D.ieu dans le cceur d’un Juif briile comme un feu, ainsi que le

dit le verset : « Ses flammes sont des flammes de feu » (Cantique des Cantiques 8:6) ; de méme qu’une

flamme tend a s’élever vers sa source, ’Ame aspire a s’attacher a D.ieu, au point méme de quitter le corps.
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Et c’est la ’aspect du retrait (histalkout) : ce qui est a gauche en haut devient a droite en bas.
[Voyez aussi ce qui est écrit a ce sujet plus loin, dans le discours commencant par « Et I te fit man-
ger la manne ».] Et c’est ce qui est écrit : « un pays de montagnes et de vallées ». Et dans I’éveil d’en
bas, alors,
Cette aspiration vers le haut est le histalkout, le désir de I’ame de partir ; elle aussi est I'image inversée : ce
qui est « a gauche » en haut apparait comme « a droite » en bas. Un tel amour et une telle humilité sont ce

que le verset appelle « montagnes et vallées ». Le passage entre crochets renvoie a I’étude apparentée dans «

Et Il te fit manger la manne », premier maamar de cette paracha.
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ily a donc deux aspects : le feu et I’eau. [Cela signifie que le « pays » est I’Assemblée d’Israél (Knes-
set Israél). Il posséde des « montagnes », c’est-a-dire I’éveil d’en bas dans le mode du ratsou (élan
vers le haut) ; et c’est la le sens de « comme Avraham, qui I’appela montagne », etc.
L’éveil d’en bas, l'initiative humaine qui suscite une réponse d’en haut, prend donc deux formes : le feu et
I’eau. Le passage entre crochets interpréte le verset : le « pays » est ’Assemblée d’Israél, et ses « montagnes

» sont I’élan de I’ame vers le haut, le ratsou (élan vers le haut), comme lorsque le Talmud dit qu’Avraham ap-
pela le lieu du Temple « montagne » (Pessa'him 88a).
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Et « montagnes » est au pluriel, car il existe plusieurs aspects de la « montagne » : il y a I’amour
dans la joie, et il y a [’amour] dans I’amertume, etc., comme cela est expliqué a ce sujet dans le dis-

cours commencant par

« Montagnes » est au pluriel, car cet élan vers le haut prend plusieurs formes, telles que I’amour dans la joie
et 'amour dans I’amertume. Les maamarim « Car les montagnes pourront s’écarter » et « Place-moi comme

un sceau » les développent longuement.
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« Car les montagnes pourront s’écarter », et dans le discours commencant par « Place-moi comme
un sceau ». En général, les « montagnes » désignent I’éveil d’en bas dans le mode d’un sceau en re-

lief, allant du bas vers le haut ; et c’est 1a ’aspect du feu.

En géneral, les « montagnes » désignent 1’éveil d’en bas, qui agit comme un sceau en relief et s’éléve du bas
vers le haut. C’est 1a la qualité du feu.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/eikev/4/ 7
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Mais les « vallées » sont I’aspect d’un sceau en creux formé par le bas, c’est-a-dire le niveau de
I’annulation de soi et celui de la crainte, le fait de se considérer comme des restes. Voyez aussi ce
qui est écrit dans le discours commencant par « Ecoute, Israél », dans I’explication de « Et nous de-
meurames dans lavallée », etc.

Les « vallées » sont ’opposé : un sceau en creux formé par le bas, qui représente ’annulation de soi, la

crainte et le fait de se considérer comme des restes. Le maamar « Ecoute, Israél » développe cette idée dans
son explication de « Et nous demeurames dans lavallée » (Deutéronome 3:29).

SECTION 2 - 12

L’eau attire davantage que le feu
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Et « vallées » est au pluriel, car il existe également les niveaux de la crainte inférieure (yira tata'a)
et de la crainte supérieure (yira ila'a), etc. Comme on le sait, les quatre lettres du Nom Havaya cor-
respondent a la crainte et a ’amour (de’hilou oure’himou), puis a I’amour et a la crainte (re’himou
oude’hilou) : il y a donc deux fois I’amour et deux fois la crainte.

« Vallées » est également au pluriel, car la crainte comporte deux niveaux : une crainte inférieure et une

crainte supérieure. Comme on le sait, les quatre lettres de Havaya correspondent, dans ’ordre, a la crainte,
al’amour, a ’'amour et a la crainte ; il y a donc deux niveaux d’amour et deux de crainte.
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Et peut-étre est-ce la [le sens de] « montagnes et vallées » : deux aspects de montagnes, deux as-
pects de vallées, etc.] Or, I’éveil d’en haut (it'arouta dile'ela) suscité d’en haut par I’éveil d’en bas
qui releve de I’aspect de ’eau d’en bas est plus grand et plus élevé que I’éveil d’en haut

Peut-étre, suggere le passage entre crochets, les pluriels « montagnes » et « vallées » font-ils allusion a ces

deux amours et a ces deux craintes. L’argument principal reprend : la réponse d’en haut a I’éveil d’en bas de

type « eau » est plus grande et plus élevée que la réponse a celui de type « feu ».

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/eikev/4/ 8
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suscité par le feu. [Car de I’éveil d’en bas qui reléve de I’aspect d’un sceau en relief, en bas, est
suscité d’en haut I’aspect d’un sceau en creux ; et de I’éveil d’en bas qui reléve de ’aspect de I’en-
foncement et de I’annulation de soi est suscité un éveil d’en haut, une révélation de I’aspect d’'un
sceau en relief,
L’explication s’appuie sur I'image du sceau : lorsque I’éveil d’en bas est un sceau en relief — un amour ar-
dent qui s’éléve —, la réponse d’en haut prend la forme d’un sceau en creux. Lorsque I’éveil d’en bas est en

creux, c’est-a-dire une annulation de soi, la réponse d’en haut prend la forme d’un sceau en relief, une ré-

vélation manifeste.
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c’est-a-dire une réveélation de la Lumiére infinie (Or Ein Sof), sans les voiles qui la dissimulent, « et
[ton Maitre] ne se dérobera plus », etc. Tout cela est expliqué a propos du verset « Place-moi
comme un sceau », mentionné plus haut. Ainsi, I’éveil d’en bas qui reléve de I’aspect de I’eau,

Cette révélation manifeste est celle de ’Or Ein Sof sans les voiles qui le dissimulent habituellement, comme
le promet Isaie : « ton Maitre ne se dérobera plus » (Isaie 30:20). Le maamar en tire sa conclusion au sujet de
I’éveil d’en bas de type « eau », dans la partie suivante.
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JOR "BWA P23 [xnno7 kmaynk] NPPTYNR 010 DY qwnIw

qui est 'aspect de ’enfoncement et de I’annulation de soi, ot ’on se considére véritablement
comme un reste, suscite un éveil d’en haut plus élevé que celui qui est suscité par I’éveil d’en bas
relevant de I’aspect des « flammes de feu ».

L’annulation de soi — I’« eau » qui consiste a se considérer comme un reste — suscite une réponse d’en haut

plus élevée que ’amour ardent décrit comme des « flammes de feu ».

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/eikev/4/ 9
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Et I’on peut dire que cela aussi est évoqué par le sens de « un pays de montagnes et de vallées » : du
sceau en relief d’en haut découle, en bas, I’aspect de ’enfoncement et de I’annulation de soi, etc.]
Le passage entre crochets suggeére que I’expression « un pays de montagnes et de vallées » évoque elle-

méme cette idée : ce qui est un sceau en relief en haut apparait en bas sous la forme de ’enfoncement et de
I’annulation de soi, les « vallées ».
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C’est pourquoi Yaakov méla de I’eau au vin, afin de susciter une bénédiction supérieure (voir le
Zohar, Balak, folio 189, fin du coté a, ou le sujet est quelque peu expliqué differemment). Tel est le
sens de « il boit I’eau de la pluie du ciel » : comme une personne qui boit a la santé de son prochain
afin que celui-ci boive a son tour a la sienne.
C’est pourquoi Yaakov méla de I’eau a son vin : I’eau, élément humble, attire une bénédiction supérieure.
Le verset devient alors clair : le pays « boit I’eau » en direction du ciel comme une personne qui boit a la

santé d’un ami pour que celui-ci lui rende la pareille ; le ciel répond par la pluie. Le Zohar, dans Balak,
traite le sujet quelque peu différemment.

19 5NPNa OR 7Y WYY .0MWN 01 CPAT 171907 1O TR 10apl 1on RSy amw o)
219 *°09omwa snna 1aya

[Cela signifie que I’on éléve des mayin noukvin (eaux féminines) afin de susciter des mayin dou’-
hin (eaux masculines), appelées « la pluie du ciel ». Voir ce qui est écrit a propos du verset « Si vous
suivez Mes statuts », etc., au sujet de « Je donnerai vos pluies », etc.]
En termes kabbalistiques, ’eau qui s’éléve d’en bas est appelée mayin noukvin (eaux féminines) : elle re-
présente I’éveil du récepteur et suscite les mayin dou’hin (eaux masculines), le flux du donneur, ici appelé «

la pluie du ciel ». Le passage entre crochets renvoie au maamar sur « Sivous suivez Mes statuts » et a son ex-

plication de « Je donnerai vos pluies en leur saison » (Lévitique 26:3-4).
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Et ’on peut peut-étre également expliquer, dans cette méme perspective, la question de la libation

d’eau, qui avait lieu pendant les sept jours de la féte de Soukkot. Car

Dans cette méme perspective, suggere la parenthése, on peut expliquer la libation d’eau, I’eau versée sur
I’autel chacun des sept jours de Soukkot. Le Talmud (Taanis 2b) en trouve une allusion dans la Torah.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/eikev/4/ 10
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la libation de vin reléve de la joie et ressemble a un sceau en relief venant d’en bas : c’est la joie de
I’ame dans son grand amour (ahava rabba) pour D.ieu.

La libation de vin représente la joie. C’est un sceau en relief venant d’en bas : la joie de I’Ame dans son grand

amour (ahava rabba) pour D.ieu, qui s’élance vers le haut.
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Tel est le sens du chant des Lévites accompagné du vin. Mais la libation d’eau reléve de 'Hokhma
(sagesse), koa'h ma (« la force du “quoi” »), de I’annulation de soi ; elle est un sceau en creux ve-

nant d’en bas.

C’est pourquoi le chant des Lévites dans le Temple accompagnait le vin. La libation d’eau, en revanche, cor-
respond a 'Hokhma, que le Zohar appelle koa'h ma, « la force du “quoi” », c’est-a-dire la capacité de s’annu-

ler soi-méme ; elle est le sceau en creux venant d’en bas.

SECTION 3 - 13

Soukkot, Chemini Atséret et une question de noms

V9P NAR ARYRRR [paoi ol TP NOWRT MY Y ADwan 70711 DURIR NARY C1Rwa mIm
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Or, a Chemini Atseret, nous disons : « Il fait tomber la pluie », ce qui correspond a I’attraction des
mayin duchrin (eaux masculines) depuis En-Haut, afin que la révélation de la Lumieére infinie (Or
Ein Sof), béni soit-Il, soit recue

A Chemini Atseret, nous commencons a dire « Il fait tomber la pluie » dans la Amida. Intérieurement, cette

pluie est I’attraction des mayin duchrin, le flux venant d’En-Haut, afin qu’une révélation de la Lumiére infi-
nie soit recue dans les ames d’Israél.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/eikev/4/ 11
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dans les ames d’Israél, « au plus profond de ’homme, et dans un coeur profond ». Voyez aussi ce
qui est écrit a ce sujet dans le discours qui commence par « Torah tsiva » (« La Torah [que Moche] a
ordonneée »). C’est a ce propos qu’il est dit : « Il boit I’eau de la pluie du ciel » : afin d’attirer ce flux
supérieur de « la pluie du ciel » a Chemini Atseret,
La lumiére doit étre recue « au plus profond de ’homme, et dans un ceeur profond » (Psaumes 64:7), dans la
profondeur la plus intérieure de I’aAme ; le maamar « Torah tsiva » traite de ce sujet. Le verset « Il boit I’eau

de la pluie du ciel » fait référence a cette pluie de Chemini Atseret et a ce qui I’attire, comme I'indique la par-
tie suivante.

19 INWS AN 07D 17°2M% MW QTR 9717 Dwan 1 .N19105 An2 0N T10°1 97y R
cela se fait par la libation d’eau de la féte de Souccot. Telle est I'image mentionnée plus haut : celle
d’'un homme qui boit a la santé de son ami, afin que celui-ci boive a son tour a la sienne.

Ce qui I'attire, c’est la libation d’eau de Souccot : ’eau versée ici-bas pendant les sept jours attire d’En-Haut
la « pluie » de Chemini Atseret. C’est I'image d’un homme qui boit a la santé d’un ami afin que celui-ci boive
a son tour a la sienne.
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Or, sur cette base, on comprendra le verset : « Qui est un D.ieu comme Toi, qui portes la faute...
pour le reste de Son héritage » ; et nos Sages, de mémoire bénie, ont dit dans le deuxiéme chapitre
de Roch Hachana (folio 17) que « pour le reste » désigne celui qui se considére comme un reste.

Le méme principe explique Michée 7:18 : « Qui est un D.ieu comme Toi, qui portes la faute... pour le reste

de Son héritage. » Le Talmud (Roch Hachana 17a-b) interpréte « pour le reste » (she'erit) comme signifiant «
pour celui qui se considére comme un reste » (sheyarayim) : le pardon de D.ieu atteint celui qui s’efface.

MPVTX [nxan 7 Ama 78 MIATRY MITAM P DMNTPI 0OPIPN T180AW 171y 19NN NP W
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Mais il faut d’abord expliquer pourquoi, dans les livres des premiers kabbalistes, les attributs émo-
tionnels supérieurs (midot) sont désignés par les initiales GGT, pour Gedoula, Guevoura, Tiferet ;
autrement dit, I’attribut de Sa bonté, béni soit-Il, est appelé Gedoula (grandeur) ;

Le maamar souléve d’abord une question de dénomination. Les premiers kabbalistes, avant I’Ari zal, appe-

laient les trois premiers attributs émotionnels Gedoula (grandeur), Guevoura et Tiferet, de sorte que la bonteé
de D.ieu était appelée « grandeur ».

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/eikev/4/ 12
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ce n’est que dans Etz Chaim que I’ensemble est désigné par HGT, et que I’attribut est appelé ‘Hes-
sed (bonté). Dans le verset aussi, il est écrit : « A Toi, Havaya, la grandeur (Gedoula) et la puissance
(Guevoura)... »
C’est uniquement dans Etz Chaim, les enseignements de 1’Ari zal, que le premier attribut est appelé ‘Hessed
(bonté), donnant la série ‘Hessed, Guevoura, Tiferet. Pourtant, le verset lui-méme dit : « A Toi, Havaya, la

grandeur et la puissance », reprenant I’ancienne appellation ; les paragraphes suivants expliquent pourquoi
la bonté est appelée « grandeur ».

SECTION 4 - 14-5

La bonte issue de I'infinie grandeur
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L’explication est la suivante : en vérité, a propos de I'Infini (Ein Sof), béni soit-Il1, on ne peut dire
qu’ll dispense la bonté que parce que «Sa grandeur est insondable », comme il est écrit : «lent a la
colére (erekh apayim, littéralement “long de visage”) et grand en bonté». Car
A présent, le maamar explique pourquoi la bonté est appelée «grandeur». En D.ieu, I'Infini, la bonté n’a
d’autre cause que Sa grandeur sans limites : parce que «Sa grandeur est insondable» (Psalms 145:3), Il est

«lent a la colére et grand en bonté» (Psalms 145:8). L’expression hébraique pour «lent a la colére», erekh
apayim, signifie littéralement «long de visage », et le maamar va s’appuyer sur cette expression.

R”132 7131 10 70N 271 NIPAR qwnI 57Y 0°OX TR 1 °N° 1N *°0%on 9% 1D 1IR3 a1

«dans la lumiere du visage du roi est la vie» ; et parce que Lui, béni soit-Il, est appelé erekh

apayim, il en découle qu’ll est «grand en bonté », etc., comme cela est expliqué ailleurs.

Le verset «Dans la lumiére du visage du roi est lavie» (Proverbs 16:15) relie la vie et la bonté au «visage » du
roi. Ainsi, puisque D.ieu est appelé erekh apayim, «long de visage », le fait qu’ll soit «grand en bonté» en
découle.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/eikev/4/ 13
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Il s’agit donc d’une bonté [telle qu’]il n’y a ni fin ni limite a Sa bonté bienveillante ; c’est la I’attri-
but de «grande abondance de bonté ». Voir le Zohar, dans I’'Idra de Nasso (folio 133b).
La bonté qui découle d’une grandeur sans limites est elle-méme sans limites : il n’y a ni fin ni limite a Sa

bonté bienveillante. C’est la «grande abondance de bonté», I'un des Treize Attributs de miséricorde (Exodus
34:6), dont le Zohar traite dans I’'Idra de la paracha de Nasso.
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Cependant, ce niveau de bonté qui provient de la grandeur appartient précisément a I’attribut de
I'Infini, béni soit-11, «dont la grandeur est insondable» ; car Lui seul est Celui qui est primordial
avant tout ce qui est primordial, «car Il s’est élevé hautement», etc.

La bonté qui provient de la grandeur appartient uniquement a D.ieu, dont la grandeur est véritablement

sans mesure. Lui seul est « primordial avant tout ce qui est primordial», et «s’est élevé hautement» (Exodus

15:1) au-dessus de tout.
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C’est pourquoi «A Toi, Havaya», a Toi précisément, «appartient la grandeur». En revanche, cet at-
tribut ne s’applique pas aux étres créeés, puisque, en vériteé, ils sont «considérés comme rien» ;
toute la chaine descendante des mondes (hichtalchelout) est comme une goutte comparée a
I’océan, et plus encore : il n’y a aucune comparaison possible, etc.

Voila pourquoi le verset dit : «A Toti, Havaya, appartient la grandeur» : la grandeur appartient a D.ieu seul.

Les étres créés ne peuvent posséder cette qualité, car devant Lui, ils sont «considérés comme rien» ; tous

les mondes réunis sont moins qu’une goutte aupreés de ’océan.
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C’est pourquoi, dans tout le domaine de la sainteté, il y a ’aspect de ’annulation de soi (bitoul) et
du néant, puisqu’on est «considéré comme rien», a I'inverse de I’aspect de grandeur. C’est pour-
quoi la Terre d’Israél est appelée «terre de Canaan», nom qui évoque la soumission (hakhnaha) et
I’annulation de soi, comme cela a été expliqué plus haut.

Ainsi, tout ce qui reléve de la sainteté est marqué par I’annulation de soi (bitoul), a ’opposé de la grandeur.

C’est pourquoi la Terre d’Israél est appelée «terre de Canaan», nom que le maamar rattache a hakhnaha, la

soumission.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/eikev/4/ 14
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Et telle est la qualité de «bonté envers Avraham», qui découle du niveau de «je suis poussiére et
cendre». Dans le méme esprit, Yaakov dit: «Je suis trop petit pour toutes les bontés», comme 1’ex-
plique Iggeres HaKodesh ; voyez la-bas.
«Bonté envers Avraham» (Michée 7:20, a la fin du passage qui commence par «Quel D.ieu est comme Toi »)
est précisément cette forme de bonté: celle d’Avraham découle de «je suis poussiére et cendre» (Genese

18:27), de son annulation de soi. Yaakov dit la méme chose dans «Je suis trop petit pour toutes les bontés»
(Genése 32:11), comme I’explique Iggeres HaKodesh.
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Quant au fait qu’Etz Chaim dise «I’attribut de 'Hessed (bonté)» et non «Grandeur», c’est parce
qu’Etz Chaim parle du 'Hessed de Zeir Anpin (les attributs émotionnels) du Monde d’Atsilout (Ema-
nation), dont les réceptacles sont dans un état de limite et de finitude,

Etz Chaim nomme cet attribut 'Hessed plutot que Grandeur, car il parle du 'Hessed de Zeir Anpin dans le

Monde d’Atsilout, dont les réceptacles sont définis et limités. « Grandeur» ne conviendrait pas a un attribut
limite.
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236 mille myriades de parasanges, comme I’explique Iggeres HaKodesh, dans la section qui com-
mence par «Lui et Ses forces vitales»; ¢’est pourquoi il est appelé Zeir Anpin («petit visage »), tan-
dis que erech apayim («long visage ») est infini.
Méme dans Atsilout, les réceptacles ont une mesure, donnée comme 236 mille myriades de parasanges,
comme l’explique Iggeres HaKodesh, dans la lettre qui commence par «Lui et Ses forces vitales». C’est

pourquoi cette configuration est appelée Zeir Anpin, «petit visage », tandis que erech apayim, «long visage »,
est infini.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/eikev/4/ 15
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SECTION 5 - 16-7

La bonté sainte et 1a bonte d’Ichmaél
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C’est pourquoi le 'Hessed de Zeir Anpin est appelé le 'Hessed de MaH, I’aspect de I’annulation de
soi (bitoul), car les réceptacles sont véritablement annulés devant I’Infini (Ein Sof), béni soit-II.
Mais le niveau de «grand en bonté» et de «riche en bonté» reléve d’Arikh Anpin («la longue
face»), qui est au-dessus d’Atsilout, comme mentionné plus haut, et comme I’explique le Zohar a
cet endroit au sujet du 'Hessed intérieur et du 'Hessed extérieur; voir la-bas.
Le 'Hessed de Zeir Anpin est donc le «'Hessed de MaH », I’annulation de soi: ses réceptacles sont entiére-
ment annulés devant I'Infini. La bonté sans limites, «grand en bonté» et «riche en bonté», reléve d’Arikh

Anpin, «la longue face», que le maamar situe au-dessus d’Atsilout; le Zohar distingue a cet endroit un 'Hes-

sed intérieur d’un 'Hessed extérieur.
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Mais de la brisure des réceptacles (chevirat hakélim) du Monde de Tohou est né I’aspect du 'Hes-
sed d’Ichmaél, qui est lui aussi prodigue; toutefois, sa générosité vise a montrer sa richesse et
I’éclat de sa grandeur, afin que cela lui vaille «un nom et une splendeur». [C’est] le contraire de
I’aspect de ’annulation de soi, de ’aspect de la «poussiére et des cendres»; par conséquent, il ne
donne que de son superflu.
De la brisure des réceptacles dans le Monde de Tohou (chaos) est née une autre forme de bonté: le 'Hessed
d’Ichmaél. Ichmaél donne lui aussi avec largesse, mais pour afficher sa richesse et se faire un nom; c’est le

contraire de I’annulation de soi exprimée par «poussiére et cendres», et ¢’est pourquoi il ne donne que de

son superflu.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/eikev/4/ 16
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Et I’apparition de cet aspect chez les étres créés se produit précisément par le brisement des reé-
ceptacles du Monde du Tohu, qui précéda le Monde d’Atsilout, ou le 'Hessed était dans le mode de
la grandeur, etc. Voir aussi ce qui est écrit a ce sujet dans le discours commencant par «Et il ad-
vint, lorsque Pharaon renvoya [le peuple]», a propos de «combien grande est la patience devant
Lui», etc. Voir la-bas.

Les étres créés en vinrent a manifester cette bonté centrée sur soi par le brisement des réceptacles du Tohu,

qui précéda Atsilout et ou le 'Hessed prenait la forme de la «grandeur». Le maamar renvoie au discours «Et
il advint, lorsque Pharaon renvoya le peuple» pour ’idée de «combien grande est la patience devant Lui».
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Voir aussi ce qui est écrit dans ’explication du passage «Je suis noire », etc., a propos de «comme
les tentes de Kédar», etc. Voir la-bas. homme doit s’attacher aux attributs du Monde du Tikoun
(rectification) : le 'Hessed de Mah, I’aspect de I’annulation de soi (bitoul).

Le texte renvoie également a I’explication de «Je suis noire» (Chant des cantiques 1:5), a propos de «comme

les tentes de Kédar». La lecon pratique vient ensuite : ’'homme doit s’attacher aux attributs du Monde du Ti-
koun, au 'Hessed de Mah, marqué par I’annulation de soi, et non a la bonté du Tohu.
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C’est pourquoi, méme si un préjudice lui vient d’'un acte de bonté, il ne doit pas s’abstenir de faire
preuve de bonté, puisque celle-ci a pour cause qu’il se considere lui-méme comme un rebut, etc.,
comme indiqué plus haut.

Ainsi, méme si faire preuve de bonté lui cause quelque préjudice, il ne doit pas s’en abstenir. Sa bonté ne

vient pas du sentiment de sa propre grandeur, mais du fait qu’il se considére comme un rebut; une perte

pour lui-méme n’est donc pas une raison d’y renoncer.
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SECTION 6 - 18-9

L’annulation de soi révele la grandeur de D.ieu
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wnn 7932

Or, par cet aspect d’annulation de soi (bitoul), les attributs mémes du Saint béni soit-Il peuvent se
reveler en lui, c’est-a-dire ’aspect de I’attribut de Sa grandeur, béni soit-Il, dans une révelation
effective.

L’annulation de soi produit un autre effet : grace a elle, les attributs mémes de D.ieu, Sa grandeur méme,
peuvent se révéler ouvertement en une personne.

RI77 1212 DN 2123 [K5eyhT kmavnk] YPRTYNR qwnil 511972 12 RITY TUNSHY nyopPw *°n1 "y °2
[X9MX X7v03] RPHD2 DKW N 1NDITA DA *na

Car, par I’aspect d’enfoncement qui vient d’en bas, lequel est I’aspect de I’annulation de soi, un
éveil d’en haut est attiré selon le mode d’un sceau en relief : c’est ’aspect de I’attribut de Sa gran-
deur, béni soit-11. Il n’en va pas de méme pour la sitra a’hra (I’autre cote),

C’est a nouveau I'image du sceau : une empreinte enfoncée en bas, I’annulation de soi, attire d’en haut un

sceau en relief, la révélation de la grandeur de D.ieu. La sitra a’hra (I’autre c6té), le domaine opposé a la
sainteté, est différente.

191 1IN0 NAR DY 71137 2D 173y AT 09997 NP2 UV p1 DwR TR w0 N2 RINY

qui releve de I’aspect du yesh (existence séparée) : cette vitalité ne lui est attirée que par la brisure
des réceptacles. Tel est le sens de « pour ceux qui accomplissent Sa volonté, a plus forte raison».
La sitra a’hra est yesh, un sentiment d’existence séparée, et ne recoit la vitalité divine que par I'intermé-
diaire de la brisure des réceptacles. D’ou la parole du Talmud : «pour ceux qui accomplissent Sa volonté, a

plus forte raison» : si méme ceux qui vont a I’encontre de Sa volonté recoivent tant, combien plus donnera-t-

I1 a ceux qui ’accomplissent.

5”3 MW IWHRY 10 RDIDT RMNSPW »Nan 07K IR NRIWT @RI NPONT 02YAY RV RO
MyPY 0°70 ¥R 8

Comme cela est expliqué ailleurs, dans le Monde du Tikoun, la résidence de la Lumiére infinie (Or
Ein Sof) découle du niveau de «la perfection de tout», etc. Peut-étre est-ce également le sens de
«un pays de montagnes et de vallées »,

Comme cela est expliqué ailleurs, dans le Monde du Tikoun, la Lumiére infinie réside a partir du niveau ap-

pelé «la perfection de tout». Le maamar suggeére peut-étre que cela donne un autre sens a «un pays de mon-
tagnes et de vallées ».
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car Avraham, qui est ’aspect de la «montagne », c’est-a-dire I’attribut de 'Hessed (bonté), tient ce
'Hessed de I’aspect de «et moi, je suis poussiére et cendre», qui est I’aspect d’une vallée, I’aspect
de I’annulation de soi (bitoul), etc. Il n’en va pas ainsi dans la sitra a'hra (I’autre c6té), comme in-
diqué plus haut. Voyez également ce qui est écrit dans le discours intitulé «Le sens du don de la
Torah sur le mont Sinai».

Avraham est une «montagne», ’attribut de bonté, mais sa bonté découle de «je suis poussiére et cendre »,

une «vallée» d’annulation de soi : dans la sainteté, la montagne s’éléve a partir de la vallée. Il n’en va pas

ainsi dans la sitra a'hra ; le maamar renvoie au discours sur le don de la Torah sur le mont Sinai.

SECTION 7 - 110

Le reste de Son héritage

WD 09173 DO P DORMAT MITA 270 137 9 .00 1A%y DOwnw S1n? INPna NTIRYS 1N
71.9pM 1R AND1TADY AR 0OOwRAY °%apR 097173 0O

Et telle est la signification de « pour le reste de Son héritage » : pour celui qui se fait semblable a un
reste. Car les Treize Attributs de miséricorde sont appelés « grande miséricorde », comme il est
écrit : « et c’est avec une grande miséricorde que Je te rassemblerai », puisqu’ils émanent du ni-
veau de « et Sa grandeur est insondable »,
Cela renvoie a « pour le reste de Son héritage », que le Talmud interpréte comme « pour celui qui se fait
semblable a un reste ». Les Treize Attributs de miséricorde sont appelés « grande miséricorde » (« c’est avec

une grande miséricorde que Je te rassemblerai », Isaie 54:7), car ils proviennent de la grandeur de D.ieu,
qui est insondable.

STIT 2P 17 720 W0 007 0 1772 1 WPRYY 701 DT 098K K Pnan onw

car ils relevent du niveau de « lent a la colere (erech apayim) et grand en bonté ». Voyez aussi ce
qui est ecrit a ce sujet dans le discours qui commence par « Car les montagnes peuvent s’éloigner
», ainsi que dans celui qui commence par « La voix de mon bien-aimé ».

IIs relévent du niveau de « lent a la colére et grand en bonté », la bonté sans limite qui découle de la gran-

deur. Les maamarim « Car les montagnes peuvent s’éloigner » et « La voix de mon bien-aimé » développent
ce sujet.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/eikev/4/ 19

10



LIKKUTEI TORAH - PARSHAS EIKEV - MAAMAR 4 %M TNWN QORw Nk nypal 0°9n yax

R RP™T MY 2I0°20 Y0P M2 RITW Q200D [y nx] YUK OWRY 02 ROR ORI 10K 573N
(2105w 1] PN 19 2% DY ONIND CIRcw 27Y N19YIRA WrHY IRynhRw 1912 ann nad 2o
(171 1oYY°)

C’est pourquoi cela n’est attiré que vers celui qui se fait semblable a un reste, ce qui correspond a
I’enfoncement et a I’annulation de soi (bitoul) ; car c’est précisément cela qui constitue le récep-
tacle du sceau saillant d’en haut, comme il est expliqué longuement a propos du verset « Place-moi
comme un sceau sur ton ceeur », etc. Et ¢’est ce qui est écrit (Isaie, chapitre 57) :
Une si grande miséricorde ne peut étre attirée que vers celui qui se fait semblable a un reste, car une em-
preinte enfoncée en bas est le réceptacle du sceau saillant d’en haut, comme I’explique le maamar « Place-

moi comme un sceau sur ton cceur ». Cela répond a la question de savoir pourquoi le pardon atteint « le

reste », et Isaie exprime la méme idée, comme le cite la partie suivante.

m101 27Y0 277) AR D A Y 119 72 M DAY X7 DX TIOWR WITPY 01797 %10 ZRWIY 07 AR 710 9D
QW 791 wpna1] NPPRAY (12 1my

« Car ainsi parle Celui qui est élevé et exalté », etc. ; « J’habite dans les hauteurs et dans la sainteté,
et avec celui qui est contrit et humble d’esprit », etc. Voyez aussi le Zohar, Parshas Emor (folio 90,
fin du co6té b), et le Mikdash Melech a cet endroit.

« Car ainsi parle Celui qui est élevé et exalté... J’habite dans les hauteurs et dans la sainteté, et avec celui qui

est contrit et humble d’esprit » (Isaie 57:15) : Celui qui est au plus haut habite avec le plus humble. Le maa-
mar s’achéve par des références au Zohar sur Emor (90b) et au commentaire Mikdash Melech a cet endroit.
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DANS LA AVODA

Une personne doit s’attacher aux attributs du Monde du Tikoun, a la bonté humble du ‘Hessed de Mah :

donner de ce dont elle-méme a besoin et non seulement de son surplus, et ne pas se retenir méme lors-

qu’un acte de bonté lui cofite, puisque sa bonté vient du fait qu’elle se fait semblable a un reste. Par cette

annulation de soi, la grandeur propre de D.ieu et Sa grande miséricorde peuvent se révéler en elle.

QUESTIONS A DISCUTER

1.

Pourquoi le verset dit-il que la terre boit « a » la pluie du ciel, et comment I’image d’un toast porté a un
ami permet-elle de I’expliquer ?

. Comment le sceau qui inverse son image explique-t-il a la fois la bonté d’Avraham et ’amour ardent de

l’ame ?

. Pourquoi I’éveil de I’« eau », ’annulation de soi, attire-t-il une réponse supérieure d’en haut, davantage

que ’amour ardent des « montagnes » ?

Qu’est-ce qui distingue le ‘Hessed de Mah du ‘Hessed d’Ichmaél, alors que tous deux peuvent donner ge-
néreusement ?

. Pourquoi les Treize Attributs de la « grande miséricorde » ne peuvent-ils reposer que sur celui qui se fait

semblable a un reste ?
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La note cite la remarque du Rabbi a cet endroit: voir Maa-
marei Admur HaZaken, Hanachos HaRap, p. 134, ou ce
maamar figure avec des variantes.
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Moise décrit la Terre d’Israél : « un pays de montagnes et
de vallées ; il boit I'’eau au rythme de la pluie du ciel ». Le
maamar demande pourquoi il est dit « au rythme de la
pluie » (lemetar) et comprend ces mots comme indiquant
que les eaux propres a la terre s’élévent vers le ciel.

Deuteronomy 11:11x7:X 0°727

DO 07 NYRI) B PN ANYP MRY B39 BN WX TR
:DMINYD

mais le pays ou vous allez passer pour en prendre posses-

sion est un pays de montagnes et de vallées, qui boit ’eau de

la pluie du ciel lorsqu’elle descend ;

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

K% ,R°0°927

oW Rk

De quoi la terre boit-elle ? Rabbi Eliézer dit : de ’'océan ;
Rabbi Yehochoua dit : des eaux supérieures, « comme il
est dit : “il boit ’eau au rythme de la pluie du ciel” », et dé-

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/eikev/4/

crit les nuages qui s’élévent de la terre pour recevoir la
pluie.
Bereshit Rabbah 13:10:3”> 1127 n°wX12
TR PN3T ,DIPPIR NN 2R MYIOR 027 20MY IR 19°0m
0°n K2 DIPPIR 1M %31 YW 027 D MR PR D 0y
191 WK (17 OW) 2°N07,0°2Y2 117 0°pnnnn A% AnR 1217 0ombn
LOPIPOYR T IR YW 237 .0%pnwa PPN on 100 .ovpnw
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From where does the earth receive its [rain] water? Rabbi
Eliezer says: From the water of the ocean, as it is written: “A
mist would rise from the earth.” Rabbi Yehoshua said to
him: But is the ocean water not salty? He said to him: It be-
comes sweetened in the clouds, as it is written: “Which the
skies distill” (Job 36:28). Where is it distilled? In the skies.
Rabbi Yehoshua says: [Rain comes] from the upper waters,

as it is stated: “By the rains of the heavens it drinks water” ...

Daat Bereshit Rabbah (Public Domain) - The Sefaria Midrash Rabbah, 2022
(cc-BY)

Rabbi Yehochoua : « Le monde entier boit des eaux supé-
rieures, comme il est dit : “il boit I’eau au rythme de la
pluie du ciel” » ; les nuages s’élévent jusqu’au firmament
et recoivent la pluie.
Taanit 9b:1187:2°0 n°1yn
RV ,NNIY KA 022905 0mn 1912 0RivE 0D mix ywine 031
™ TPy WY OvPm IR M KPK DM nNwn Dwwn wne”
T2 178 PINIDY \¥°pT7 00793 0O12300 DOREIY TR PUYINT
ATR? 00 P R 70 A
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

La Guemara explique qu’une Michna, qui enseigne qu’il
faut tenir une charrue a distance du mur du voisin, ne
mentionne pas I’eau d’irrigation parce qu’elle traite de la
Terre d’Israél, dont il est écrit : « il boit I’eau au rythme de
la pluie du ciel ».
Bava Batra 19a:181°:X ©”> X9n2 822
PP PIETM NIRRT WRInD 1ooyr owin ApR pizmy - nwnn
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707
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

A propos de « Tous les fleuves vont a la mer », le Midrach
demande de quoi la terre boit et rapporte la preuve de
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Rabbi Yehochoua, tirée des mots « il boit I’eau au rythme

de la pluie du ciel ».
Kohelet Rabbah 1:7:1°:1% 1127 n?mip
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“All the rivers go to the sea, yet the sea is not full; to the
place that the rivers go, they go there again” (Ecclesiastes
1:7). “All the rivers go to the sea,” and from where does the
earth drink? Rabbi Eliezer and Rabbi Yehoshua, Rabbi
Eliezer says: It drinks from the water of the ocean, as it is
stated: “A mist went up from the earth [and watered the en-
tire face of the ground]” (Genesis 2:6). Rabbi Yehoshua said
to him: ‘Isn’t the water of the ocean salty?’ He ...

Midrash Rabbah -- TE (Public Domain) « The Sefaria Midrash Rabbah, 2022
(cc-BY)
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A propos de « et la terre subsiste a jamais », le Midrach
énumere les ressemblances entre la terre et I’étre humain,
notamment : « L’étre humain boit et la terre boit, comme il
est dit : “il boit ’eau au rythme de la pluie du ciel”. »

Kohelet Rabbah 1:8°11-°k 127 nomip

RIP DTN X PYIR 72027 13T N 9T XD DYR 071270 22
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“All matters are wearying; man cannot utter it, the eye is not
satisfied with seeing, nor the ear filled with hearing” (Eccle-
siastes 1:8). “All matters are wearying; man cannot....”
Matters of platitude render a person weary. Koreh hayom -
assemble there; literally means “read there.” However, ko-
reh can be used to mean assemble (see Deuteronomy 33:19)
and hayom is translated in Aramaic as yemama, which is
similar to taman, there. Thus, one could say koreh hayom is
a type of hint or code for “assemble there.” sela ka’oferet -
few ...

Midrash Rabbah -- TE (Public Domain) - The Sefaria Midrash Rabbah, 2022
(cc-BY)
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« Celui qui verse le sang de I’homme... car c’est a I'image
de D.ieu qu’ll a fait ’homme. » Le maamar comprend le
mot tselem, « image », comme désignant un sceau en re-
lief, dont ’empreinte apparait en creux et a I’envers.
Genesis 9:6M:’ N"wX12
OIRI"NR Ny n’p_"?:g D}‘_X_; "3 719%° N7 OTX2 ORD 07T 79%
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Whoso sheddeth man’s blood, by man shall his blood be
shed; for in the image of G-d made He man.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
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A propos de la terre a ’aube : « Elle tourne comme I’argile
sous le sceau. » La note de Kehot renvoie a ce passage
pour I'image du sceau qui inverse ce qu’il imprime.
Job 38:1477>:1”% 21K
;727 912 13820 ONin RN 90N
Elle se transforme comme I’argile sous le sceau, et tout se

présente comme un vétement.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

9210120 anna

Dans I’entrée « Emes » (vérité) de la Porte des appella-
tions, Rabbi Moché Cordovero écrit que, puisque Tiferet
est « comme un sceau inversé », les lettres de tam appa-
raissent dans emes a I’envers. La note de Kehot renvoie ici
au sceau inversé.

Pardes Rimmonim 23:1:169%70p:’X:372 0°1117 07712
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Pardes Rimonim (Public Domain)
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La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
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Le maamar «Place-moi comme un sceau sur ton coeur»
dans Likkutei Torah sur Shir HaShirim est celui auquel ce
maamar renvoie a plusieurs reprises au sujet du sceau en
relief et en creux et des laniéres des tefillin de la téte.
LA NOTE DE KEHOT
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Avraham implore en faveur de Sedom : « Voici, j’ai osé
parler... et je ne suis que poussiere et cendre. » Le maa-
la bonté

mar y trouve I’humilit¢é dont procédait

d’Avraham.
Genesis 18:27172:11”° N°wx12
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Et Abraham répondit et dit : « Voici que j’ai osé parler a
D.ieu, moi qui ne suis que poussiére et cendre ».

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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La note renvoie ici a un développement sur «I’attribut de
Yichmaél», la bonté qui ne donne que de son surplus.
LA NOTE DE KEHOT
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A propos de « Et il poursuivit ses étapes » (Genesis 13:3),
Rabbi Elazar fils de Rabbi Menachem dit qu’Avram était
allé régler ses dettes. Le maamar y voit une bonté qui ne
commence pas par préserver Ses propres besoins.
Bereshit Rabbah 41:3°2:X” 17127 n°wKR12
ORI (7P 0°9IN) TR - MY ADI2 MIPR2 TRD 710 0IARY
YO 937 MR LI 2 70w MYona ,1°Yon? 7971 131 2N 7033
*T 131 0K DR 7900 019% aX MR $1N8° 9 :anan *a1a
.17 10K 9971 131 093K 7971 093K M2y vivh 1 0o 07aT
771 .012 DR OX w1977 95 NR AWM ,07aR DR 700 ;b on
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“Abram was very wealthy in livestock, in silver, and in gold”
(Genesis 13:2). “Abram was very wealthy in livestock, in sil-
ver, and in gold.” That is what is written: “He took them out
with silver and gold...” (Psalms 105:37). “He went on his
journeys from the Negev to Beit El, to the place where his
tent had been initially, between Beit El and Ai” (Genesis
13:3). “He went on his journeys” - on the same journeys
[routes] that he went [to Egypt], he returned. Rabbi Elazar
ben Rabbi Menahem said: ...

Daat Bereshit Rabbah (Public Domain) - The Sefaria Midrash Rabbah, 2022
(cc-BY)
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Rabbi Akiva statue que, lorsque deux voyageurs sont sur
I’eau et qu’un seul peut survivre, « ta vie passe avant celle
de ton prochain ». Avraham n’invoqua pas cette regle pour
garder ce dont il avait besoin.
Bava Metzia 62a:2’2:X 270 RY”37 K22
:X2ANTD? AP? "¥an 7AP? T2Y OR1 PIRY AR MY ORI AP 2N
TOYY DX 070 DY 1INR 1R IR T2 9772 1OYmn PRY oY
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William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
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La note renvoie plus loin, au paragraphe 3 de ce maamar,
ou «car le reste de Son héritage» est expliqué comme si-
gnifiant « pour celui qui se considére comme un reste ».
LA NOTE DE KEHOT
.(0°193) 77¥1 129 1032 IR .27V L1

09w XY DownY
Le Talmud interpreéte « pour le reste (she’eris) de Son hé-
ritage » comme « pour celui qui se fait comme un reste
(sheyarayim) ». Ici, I’expression décrit Avraham ; le para-
graphe 3 revient au verset.

Rosh Hashanah 17b:1-3°3-":2 1> 1w wX9

P13 222 °0 PR 10N 71 KA 27 .00 0y DOne n?

°27.7°00 — 7i0IA ,PPTE — APIA2 Pvyn P33 TONY 17N

YR? PN ANR CY NN IR0 1 TP s1ND mY YR

199 — Ai0271 Mnynd 0PYN IRK °3” — NPNN2 MNwyRd
R foly}

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) '
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La note indique qu’il y a ici un long ajout «a cet endroit»,
apparemment dans la version de ce maamar publiée dans
Or HaTorah sur Eikev.
LA NOTE DE KEHOT
.[3] .1X2 20N v

WK "2W9 aw9

« Place-moi comme un sceau sur ton cceur... car I’amour
est fort comme la mort... ses éclairs sont des éclairs de
feu. » Le maamar s’en sert pour évoquer ’amour ardent
de I’Ame ; ce méme verset donne son titre au maamar sur

les sceaux qu’il cite a plusieurs reprises.
Song of Songs 8:6":’11 01w W
YR M20X NP My™D AYirty onind 7297%y onind mw
:NITPY UK “BYN BT ARIR PINYD
Place-moi comme un sceau sur ton cceur, comme un sceau
sur ton bras ; car ’amour est fort comme la mort, la jalousie
cruelle comme le tombeau ; ses éclats sont des éclats de feu,

une flamme de D.ieu.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

Aa,nwraw

Rk PRe Wy

Selon la note, Or HaTorah sur Eikev comporte ici un long
ajout, apres «ce qui est a gauche en haut devient a droite
en bas».
LA NOTE DE KEHOT
.[5] .m0 we [apy nPIRa) ow

A7 DR 979N 17732 7102

Ce maamar explique la manne comme rosée et «grande
compassion», et évoque un amour qui nait du dévoile-
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ment de la grandeur de D.ieu, «Sa grandeur est insonda-
ble», trop grande pour étre revétue dans les mondes.
LA NOTE DE KEHOT
120 7PMNRY IRTI YTIN02T NWRIMY XBP RMTAR2 a0 Y
999K 17T DT T NRN ToRyn

24 5”013 N1 PN
La note renvoie aux entrées «Eretz» (terre) et «Knesses
Yisrael» de ce lexique des termes kabbalistiques, a propos
de «terre» comme appellation de I’Assemblée d’Israél.

LA NOTE DE KEHOT
27010 PR T2 IR XY

25 7 INPW Q793RI

Rabbi Flazar distingue les patriarches : au sujet d’Avra-
ham, il est écrit « sur la montagne de Havaya, cela sera vu
» ; au sujet de Yitzchak, « champ » ; et Yaakov I’appela «
maison ». Ici, la « montagne » représente 1’élan de 1’Ame
vers le haut.
Pesachim 88a:4"7:X n”a 0°noa
’1 972 017 MRY WR” NRIY 770”12 2IN2Y DNIARD x> ,N‘;?B
DipRT D MY KWV NI 7M7Y KDY 33D KPR TR
PR PRI

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT
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La note indique que le manuscrit comporte ici un long
ajout, aprés «’amour avec amertume ».
LA NOTE DE KEHOT
RO N7MIR XD L[3] 18D 12177 20N [7na3a)

27 N°22 2wn

«Et nous avons demeuré dans la vallée, en face de Beit
Peor.» Le maamar renvoie au discours « Ecoute, Israél»
pour la «vallée», entendue comme I’annulation de soi.
Deuteronomy 3:29172:2 0°727
:79YD N°2 2In K732 20N
So we abode in the valley over against Beth-peor.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

28 kanthEn il

Bénédiction de David : « A Toi, Havaya, la grandeur, la
puissance et la beauté... » Le maamar interpréte « la gran-
deur » (Gedoula) comme la bonté de D.ieu, qui découle de
Sa grandeur.

I Chronicles 29:118™:1v”3 X 0171 *927

YIS D3 973 TN NS NIWDAM AN 1P N A
SWXT? 937 Ripammm 17w N 77

A Toi, D.ieu, la grandeur, la puissance, la gloire, la victoire

et la majesté ; car tout ce qui est au ciel et sur la terre est a

Toi ; a Toi, D.ieu, le royaume, et Tu es élevé comme chef au-

dessus de tout.

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/eikev/4/

0°% TNWN 0w 02 Mypa) 0°771 PIR

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

X7, 0D K77
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La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
TOMM DT 1PITAT N IR PR

30 7719 977 17 7997 DPNIR T WR 3170

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
2700 LR LAY PR DY IR

PARAGRAPHE 2
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La note indique que le manuscrit comporte ici un long
ajout, aprés « I’éveil d’en haut suscité par le feu ».
LA NOTE DE KEHOT
JRD N7MIN XY L[] XD 712191 °010 [P N3]

32 Y RI0Y NP

« ... et ton Maitre ne se dérobera plus, et tes yeux verront
ton Maitre. » Le maamar applique ce verset a une révéla-
tion de la Lumiére infinie, sans voiles dissimulateurs.
Isaiah 30:20°5:°% 171°yw°
TPy PT AR TY R PO o 23 00?7 3N 097 1))
77N NIKA
Et bien que D.ieu vous donne un pain mesuré et une eau
comptée, ton Maitre ne se cachera plus ; tes yeux verront
ton Maitre ;
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
2,0y

33 1999 01 ApY° MIN

Le texte lui-méme renvoie au Zohar sur Balak, a la fin de
189a, ou le mélange d’eau au vin par Yaakov est traité «
quelque peu difféeremment ».

Zohar, Balak 6:78-86172-n"y:" P'?J ,71T 920

All issue from the ancient holy supernal Wine, which Jacob
presses from a certain Vine. Therefore it was that Jacob pre-
sented to Isaac the wine which was fitting for him. That wine
proceeds from grade to grade up to Joseph the Righteous,
who is David the Faithful.

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

34 W AN Y

La note indique que le manuscrit comporte ici un long
ajout, apreés « afin que celui-ci boive a son tour a la sienne
».
LA NOTE DE KEHOT
JRD NIRRT L[D] .0w 239% 0N [7naa]
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La note observe que le crochet ouvert ici semble ne pas
étre refermé et que, dans un manuscrit de ce maamar, le
crochet se ferme apreés le mot tzarasani.
LA NOTE DE KEHOT
01°0 Mt MRM R¥NI DY (X ,X 950) TR *’N52) 130117 01°0 01 IRI?
971571073 N2°N AR 2200

D2°AWa SnNn

« Je donnerai vos pluies en leur saison, et la terre donnera
son produit. » Le passage entre crochets renvoie au maa-
mar sur « Si vous marchez selon Mes statuts », qui ex-
plique ces pluies.
Leviticus 26:4°7:175 Rp"
72 10 AT YY) A2 YINT 73021 DNY2 DR 00
Alors Je vous donnerai vos pluies en leur temps, la terre pro-
duira ses récoltes, et les arbres des champs donneront leurs

fruits.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

N121017 AN2 AW Q% 710

La Guemara trouve dans la Torah une allusion a la libation
d’eau : les lettres supplémentaires dans les offrandes de
Souccot des deuxiéme, sixiéme et septiéme jours forment
mayim, « eau ». Le maamar en explique le sens intérieur
comme ’annulation de soi.
Sukkah 45ax 17 11210
Taanit 2b:16-171"-1"1:2°2 N°1yn
JTPR0RY PWE2 TV VI X AT WD IR RIPY *I
0 M) TR L,DORT T8N TR — 727 INIT P N2
PR ST TN 12 AT 2219 A2 120 IXANT N KK
X
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT
.2,20°1¥N R ,N 1210

1 12 7non

Le Zohar décompose le mot 'Hokhma en koach mah, « la
puissance du “quoi” ». Le maamar s’en sert pour identifier
la libation d’eau a I’annulation de soi.

Zohar III, 34ax ,7% »m
LA NOTE DE KEHOT
7531 .ANPN2 TN P LK, TR

nUpRawvy.. |7’7: 712 Wrn 121 I
La note de Kehot renvoie a I’endroit ou cela est expliqué
plus en détail : Or HaTorah.
LA NOTE DE KEHOT
3”21 M0 Qw3 »”pra o 13 577101 v LR PY ¥R MW 11T
N7MIN2 IR L22W °Y 2 770 wUAw DMK — Uennd RDT P71 17X
.2 ,72WNN °1°1°82 1 9790 NPwRA2

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/eikev/4/
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La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
.2,1707N LR ,7°P 0 MR Y™

Qwan 91N

« Nous commencons a dire “Il fait souffler le vent et tom-
ber la pluie” dans la deuxiéme bénédiction, dans la priére
de Moussaf du dernier Yom Tov de la féte », c’est-a-dire
Chemini Atséret. Le maamar explique de quelle pluie il
s’agit.
Shulchan Arukh, Orach Chayim 114:10%1 nX 71y n2w
ReTp
5722 9% P nnn :0°0°Y0 v 121 .5Y QWM mMAT N T
AN Pw NAART v Sw A0 NPDN2 DWAT T MR 2°Wn 17w
:10B YW NWRIT v Sw a0 nan Ty 1°P012 1PRY

Maginei Eretz: Shulchan Aruch Orach Chaim, Lemberg, 1893 (Public
Domain)

PRy 291 WOR 29pn

« ...et la partie intérieure de ’homme, et un coeur pro-
fond. » Il s’agit ici de la profondeur la plus intime de
I’Ame, ou est recue la révélation d’en haut.

Psalms 64:7°1:770 0°2°71n

Py 291 ¥R 211 ann o unn nviywen
Ils cherchent des iniquités, ils accomplissent une recherche
minutieuse, jusque dans la pensée intime de chacun et au

fond du ceeur.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

70T 7797 2792 PN

Or HaTorah résume l’idée ainsi : puisque les Treize Attri-
buts de Miséricorde proviennent de la grandeur de D.ieu,
qui est insondable (et c’est pourquoi Il est « lent a la colére
et abondant en bonté »), ils ne peuvent étre attirés vers ce-
lui qui est plein de lui-méme et de suffisance, car la gran-
deur n’appartient qu’au Créateur.
LA NOTE DE KEHOT
11°0 1Py 1Im” n aRanaw 1°397 1910 RXN°Y X 972 9”1 n”MKR2
070X TR X177 192 ,7P0 1R INDITAPW 10 T91TA0 an 0ownd ntvw
RDX 19172 PR , MR W 9122 RITY 212 DU ROX D'? ;701 TN
W7y "NOwRI 13

7Y WA 1m0 P-8 00

« Quel D.ieu est comme Toi, qui portes la faute et passes

sur la transgression pour le reste de Ton héritage... » Le

maamar entreprend d’expliquer pourquoi le pardon at-

teint « le reste ».

Micah 7:1817:t 191

TY? PIMITR? NP NUIRYY YERThy 131 11y K1 Tind Pxon

R 700 ¥AN3 18R

Qui est un D.ieu comme Toi, qui pardonne l’iniquité et

passe sur la transgression du reste de Son héritage ? Il ne
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45

46

47

garde pas éternellement Sa colére, car Il prend plaisir a la
bonté.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

IRINI N7IPPA IROW BU3 1787 K LRY K 77 K1 °D 1PN L LT 1000
LN1D7IRI QW AR “MDMIRD 97 1w n 937 1%p 112

QMWD 1LY DOWNY M
Rabbi A’ha bar ‘Hanina interpreéte « le reste de Son héri-
tage » comme « et non tout Son héritage » : il s’agit de ce-
lui qui se considére comme un reste. Le maamar fonde
sur cela son explication du verset.
Rosh Hashanah 17b:1-3"1-°X:2 1 11w wX9
JPITT 2327 PPTY N3 2 RIM 27 .00TWD gy 0ony mh
°27.7°00 — 7i0IA ,PPTE — APNN2 Pvyn P33 TOMY” 17N
YR? 0PN ANK C7 NN IR0 7 TP s1Nd mY YR
AP — Ai0271 Mnynd 0PYN TRK °3” — NPNR2 MNwyRd
-”7973
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

T2 TR T P

La bénédiction de David énumére les attributs de D.ieu
dans l'ordre suivant : grandeur, puissance, beauté. Les
noms employés par les premiers kabbalistes — Guedoula,
Guevoura, Tiferet — suivent I’ordre du verset.

I Chronicles 29:118™:1v”3 X 0°1°71 *927

YIR D3 73 TN N3 NWDAM AN NPT N A
SWRT? 937 Ripammm 17w N 77

A Toi, D.ieu, la grandeur, la puissance, la gloire, la victoire

et la majesté ; car tout ce qui est au ciel et sur la terre est a

Toi ; a Toi, D.ieu, le royaume, et Tu es élevé comme chef au-

dessus de tout.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

2O3RTPR BY2IPn

La ou notre texte dit « les premiers kabbalistes », Or HaTo-
rah sur Vayeira dit « avant le Pardes et Etz Chaim », et Or
HaTorah sur Eikev dit « les kabbalistes ».
LA NOTE DE KEHOT
Y APy D N7MIRDY LAY 0780 10%0” 199871 X ,% DW X% N7MIR2
D"'?:ﬂphﬂ" 739 °¥ 2 995 0°2303 IR VRN .”D’b!ﬂ??ﬁﬂ” viIn
571MRA 2195w PO 1wRN

PARAGRAPHE 4
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« Grand est Havaya et hautement loué, et Sa grandeur est
insondable. » Le maamar fait de cette grandeur inson-
dable la source de la bonté de D.ieu.
Psalms 145:32:71”np 0°2°1n
2P0 PR NPT TRR Do PiTy
D.ieu est grand et trés digne de louange, et Sa grandeur est

insondable.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/eikev/4/

49

50

51

52

53

0°% TNWN 0w 02 Mypa) 0°771 PIR
.TPAY3 2 KR8 OW NPMIRD AR L3, P 00N
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« Havaya est gracieux et miséricordieux, lent a la colére et
grand en bonté. » Le maamar comprend erekh apayim
comme « long de visage » et en déduit la grandeur de la
bonté.

Psalms 145:8'1:71"np 0°2°1n
TDU"?IM 078K TR 1 0N 130
D.ieu est clément et compatissant ; lent a la colére et grand

en bonté.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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« Dans la lumiére du visage du roi est la vie, et sa faveur
est comme un nuage de la pluie tardive. » Le maamar ap-
plique ce verset a D.ieu, le Roi, reliant la vie et la bonté a
Son «visage ».

Proverbs 16:15170:1"0 “own
:W‘lp‘??_: 2y i 07N ﬂ?p"g@'ﬂﬁk;
Dans la lumiére du visage du roi est la vie, et sa faveur est

comme un nuage de pluie tardive.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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70m AM

Parmi les Treize Attributs de Miséricorde : « lent a la co-
lére et abondant en bonté et en vérité ». Le maamar ap-
pelle cette bonté sans limite « ’attribut de “I’abondance
en bonté” ».

Exodus 34:61:7"% mnw

TONTIT DIBX I PIM DI DX TN RPN PIEDY 1 Ty
gelahy)

D.ieu passa devant lui et proclama : « D.ieu, D.ieu, D.ieu,

compatissant et miséricordieux, lent a la colére, abondant

en bonté et en vérité ;

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

T0m AM

Le texte lui-méme renvoie a I'Ildra de Parshas Nasso dans
le Zohar, 133b. Selon Likkutei Torah sur Masei, ce passage
explique longuement que « Sa bonté ne cesse jamais ».

Zohar, Idra Rabba 15:134-17:147-7"%p:1"0 X217 RTIRT ,777 790
PR

27y 9PT RWI NN A Y

La note ajoute une référence a Or HaTorah sur Vayeira, en
paralléle avec I'ldra de Nasso du Zohar, au sujet de la bon-
té sans limites de la «grande abondance de bonté ».
LA NOTE DE KEHOT
.3,% R9°1°2 N”MIR2 03 AR
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54 2OM1TPN D% TP

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
o] .(%,9p) 0

55 oM 920 1R

La note de Kehot indique que le Tikkunei Zohar (120a) est
la source de I’expression « primordial avant tout ce qui est
primordial », employée a propos de D.ieu, qui précéde
toute chose.
Tikkunei Zohar 120a:5°7:X 5”p 2171 *11pn
227 °NQ 7YY DN IPYY 02 AT MY MNTR O ..
TRAR TR DX R A2 ,0°WTR 227 1inTR ,niPYa ney ,ne
(13 X NPwRI2) 0K TINTR RINTPY LTINN iR 7oK ,NiPyD nhya
93 PIPIT 231 PIPE P2 1M NIX 0T Mmp¥2 OTN Mgy
XM 2077 (RIXY R”2) AIXY L1200 227 12K 921 ,1R°N0 1apn
XY R 92 AP? 2 XY DRT AP (FTINNWST) RIYTIDNWRT 1p2
<o "2 92 DY WORY R KT DOT AIMY YTING 20D

Tikkunei Zohar - Vocalized (Public Domain)

56 TINA 7IN2 92

Le Chant de la Mer : « Je chanterai pour Havaya, car Il est
hautement exalté. » Le maamar le cite pour évoquer la
grandeur de D.ieu, qui Lui appartient a Lui seul.

Exodus 15:1°R:1"0 mnw

112R" Havayah? Nt apwo-ng oX707 °30) nwnew:
:0%2 117 12371 010 1IR3 X172 Havayah? 1wy anK?

Alors Moise et les enfants d’Israél chantérent ce cantique a

D.ieu et dirent : Je chanterai a D.ieu, car Il s’est élevé ; le

cheval et son cavalier, Il les a précipités dans la mer.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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La note renvoie au début de Torah Ohr sur Vayeshev pour
I’explication du nom «terre de Canaan» comme évoquant
la soumission.
LA NOTE DE KEHOT
.3,R37°Y 2w °D N7TIRDY ANDAN2 W™ D K™D 03 K7

58 Doy wrna DIl ny1an Nt

La note indique I’endroit « plus haut», plus tot dans Likku-
tei Torah sur Eikev, ot « Canaan» est expliqué comme évo-
quant la soumission et I’annulation de soi.

LA NOTE DE KEHOT

PARAGRAPHE 5
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La note renvoie a la note du Rabbi sur ces mots: «Et telle
est la qualité de “bonté envers Avraham”»; son contenu
n’est pas donné ici.

LA NOTE DE KEHOT

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/eikev/4/
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« Tu donneras la vérité a Yaakov, la bonté a Avraham,
comme Tu I’as juré a nos péres depuis les jours anciens. »
Ce verset clot le passage qui s’ouvre par « Qui est un D.ieu
comme Toi... pour le reste de Son héritage » ; le maamar
s’en sert pour désigner I’attribut d’Avraham.

Micah 7:20°5:1 119°%
:07R *W°R APNIX? AYITIIWR DT1IX? 700 Ipy77 nux 1N

Tu témoigneras Ta fidélité envers Jacob, Ta bonté envers
Abraham, comme Tu I’as juré a nos péres depuis les jours
anciens.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

92N1 92y "2IN1

Paroles d’Avraham lorsqu’il intercéde pour Sedom : « et
moi, je ne suis que poussiére et cendre ». Le maamar y

trouve la source de sa bonté.
Genesis 18:27173:1” N*wx"2

18X 79Y 3IK) *37TR PR 12T? APRIM RITIT TR DTN 19N
Et Abraham répondit et dit : « Voici que j’ai osé parler a
D.ieu, moi qui ne suis que poussiére et cendre ».
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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Priére de Yaakov avant sa rencontre avec Essav : « Je suis
trop petit pour toutes les bontés et toute la vérité que Tu as
accordées a Ton serviteur. » Le maamar la met en paral-
léle avec les paroles d’Avraham : « poussiére et cendre ».

Genesis 32:11x8™:2"% n°wX12

2R3 °3 TTATNY DUPY WK NRRTTOIM 00T0na hn AR
:NIMR “3W? "N IRYY M 170NN "Ry

I am not worthy of all the mercies, and of all the truth, which

Thou hast shown unto Thy servant; for with my staff I

passed over this Jordan; and now I am become two camps.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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La, I’Alter Rebbe rapporte ce qu’il a entendu de son maitre
au sujet de «je suis poussiére et cendre»: Avraham le di-
sait du 'Hessed supérieur qui brillait dans son 4me, lequel
ne peut étre comparé au 'Hessed d’Atsilout, pas plus que
la cendre ne peut étre comparée a l’arbre dont elle
provient.
LA NOTE DE KEHOT
RleRgle]
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Selon la note, Or HaTorah sur Beha'aloscha cite ce pas-
sage, et Or HaTorah sur Vayeira explique longuement
comment «grand en bonté» et «riche en bonté» relévent
d’Arikh Anpin, au-dessus d’Atsilout.

LA NOTE DE KEHOT
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Le texte renvoie au Zohar «la-bas», a I'Ildra de la paracha
Nasso (133b), citée au paragraphe 4, pour distinguer un
'Hessed intérieur d’un 'Hessed extérieur.

Zohar, Idra Rabba 15:134-17:147-7"2p:170 X271 XI7X 71 180
Pnp:
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La note renvoie a cet endroit pour une longue explication
de la maniére dont le 'Hessed d’Ichmaél est né de la bri-
sure des réceptacles de Tohou.
LA NOTE DE KEHOT
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La note identifie le discours comme celui de Torah Ohr
sur Beshalach; selon ce maamar, il traite de «combien
grande est la patience devant Lui».
LA NOTE DE KEHOT
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L’explication de «Je suis noire, mais jolie» y évoque deux
formes de «noirceur» de I’ame: sa descente de sa place
d’honneur, et son revétement dans un corps physique ain-
si que dans des mitsvot accomplies avec des objets maté-
riels, comme les tsitsit de laine et les téfilines de
parchemin.

Song of Songs 7:3'1: 0*°wi W

Thy navel is like a round goblet, wherein no mingled wine is
wanting; Thy belly is like a heap of wheat Set about with
lilies.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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L’'une des deux références indiquées dans la note de Kehot
pour la parole : « Si tel est le cas pour ceux qui trans-

gressent Sa volonté, a combien plus forte raison en est-il

likuteitorah.com/fr/likkutei-torah/eikev/4/
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ainsi pour ceux qui accomplissent Sa volonté. » Le maa-
mar ’applique a la sitra a'hra et a ceux qui s’annulent.
Nedarim 50b:10:2°10°771
TPy X33 NP2 Y 2N ,°272 YRV °277 KAPT Ap? T2y 01
737 AIRIR X1 ,17T K333 172 2P0 17T PRI PEPR YN
3 NOR Y 119%7 CRIyY — 92 129%7 2997 OX :ApY nK .KIER
Dy R27 DPIYY — 79 M 0PIV 139X IYP nR AR 1R
JT2) 2 NOY
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
Makkot 24b:1-2°2-"R:2 775 N19n
12 92987 712197 A1 PR "IR 727 07 WY 17792 X2 UKD
,0°237°% 1991 377 NOX 0YR 2% .A13Y 70D NOR By 11937 iy?
W 2T 7 WY 02 L0772 W D°RIRT 107 WY 113
PTI3R RIPY °37 1°212 17 92°1007 , 00 TR "W N°30 R 230
?0°312 ONR 77 %190 077 MR 7P0EN AAR 71 C1En :i7 1NN
1997 DYV PWIYY ,PNm 3RT HM” 92 1IN Dipn 47 10K
127921 X7 32

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
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«Pour un bref instant, Je t’ai abandonnée, mais avec une
grande miséricorde, Je te rassemblerai.» Le maamar com-
prend la «grande miséricorde» comme les Treize Attri-
buts, qui émanent de la grandeur de D.ieu.

Isaiah 54:771:771 7717y
322K 0791 DRI TAY 0 Y312

Pour un bref instant, Je t’ai abandonnée, mais avec une
grande compassion Je te rassemblerai.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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«Et Sa grandeur est insondable»: la source d’ou, selon le
maamar, sont tirés les Treize Attributs de Miséricorde.

Psalms 145:33:7”np 0°2°1n
2P0 PR NPT TR PPm v T
D.ieu est grand et trés digne de louange, et Sa grandeur est

insondable.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

72 | «Car ainsi parle Celui qui est élevé et exalté, qui demeure
éternellement et dont le nom est saint: J’habite dans les
hauteurs et dans la sainteté, mais aussi avec celui qui est
brisé et humble d’esprit, afin de ranimer lesprit des

29



LIKKUTEI TORAH - PARSHAS EIKEV - MAAMAR 4

73

humbles.» Le maamar s’achéve sur ce verset: la révéla-
tion la plus élevée repose sur les humbles.
Isaiah 57:1570:1"17°yw°
RIT"NXY 1I9WR WiTR1 iR R0 WITRY TY 9% Rip1) 07 K D 73
:0°KD71 27 Ni°Na?Y 0°90W M0 NN Moo
Car ainsi parle le Trés-Haut et Sublime, qui demeure éter-
nellement et dont le nom est saint : J’habite dans le lieu éle-
vé et saint, et aussi avec celui qui a l'esprit contrit et
humble, afin de ranimer I’esprit des humbles et de ranimer
le cceur des contrits.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « IPS 1917 (Public Domain)

M1 22w NOT NNY

Le texte lui-méme renvoie au Zohar sur Parshas Emor, a
la fin de 90b, ainsi qu’au commentaire Mikdash Melech a
cet endroit, a propos de cette idée.

Zohar, Emor 11:36-13:467171:37°-172:X”° 718,711t 7190

And because G-d is served by the hand of the priest, who is
holy, the priest is served by one who is sanctified by his pu-
rity, to wit, the Levite. The ordinary man, too, is servedli.e.
should have water poured over his hands, v. Shulcan Aruch.
by one who has already sanctified himself, and thus Israel
are set apart in holiness to serve the Holy One, blessed be
He.” He further expounded the verse: “Salvation is the
L-rd’s; thy blessing be upon thy people” (Ps. 3, 9). ‘We have
learnt’, ...

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)
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