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(Zum Vers ,,Ich werde jetzt hinabsteigen®)
Eliyahu eroffnete: ,Du bist Einer,
aber nicht der Zahl nach ...*

Die zehn g-ttlichen Attribute (Sefiros) werden ,, Tikkunim
[Schmuckstiicke]“ genannt, weil sie wie der Intellekt und die
Gefiihle der Seele Gewander des unendlichen Lichts (Or Ein Sof)
sind und dennoch mit ihm eins sind; der Unendliche (Ein Sof)
aber bleibt ,Einer, aber nicht der Zahl nach®, denn die Welt der
Emanation (Atzilus) geht durch die Einschrankung (Tzimtzum)
hervor - eine Kluft, die weit tiefer reicht als die Parsa, welche die

unteren Welten trennt.
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Die zehn g-ttlichen Attribute (Sefiros) werden , Tikkunim [Schmuckstiicke]® ge-
nannt, weil sie wie der Intellekt und die Gefiihle der Seele Gewiander des unendli-
chen Lichts (Or Ein Sof) sind und dennoch mit ihm eins sind; der Unendliche (Ein
Sof) aber bleibt ,Einer, aber nicht der Zahl nach®, denn die Welt der Emanation
(Atzilus) geht durch die Einschriankung (Tzimtzum) hervor - eine Kluft, die weit

tiefer reicht als die Parsa, welche die unteren Welten trennt.

Jeder Abschnitt: zuerst der hebriische Text, dann die Ubersetzung, anschlieRend eine kurze Erlduterung unter einer goldenen
Linie. Kleine Zahlen im hebriischen Text verweisen auf die Anmerkungen am Ende.

DER MAAMAR IN KURZE

Bei der Erlauterung der Er6ffnung von Pasach Eliyahu fragt das Maamar, warum die Sefiros Tikkunim
genannt werden. Die Seele liefert das Vorbild: Thr Wesen ist einfaches Licht, wihrend ihr Intellekt und
ihre Gefiihle innere Gewander sind, die mit ihr vereint sind wie ein Schmuckstiick mit seinem Tréger -
anders als die voneinander getrennten Gewinder des Denkens, Sprechens und Handelns. Ebenso sind
die Sefiros von Atzilus Tikkunim von Or Ein Sof, wihrend die Sefiros der Welt der Schopfung (Beriah),
der Welt der Formung (Yetzirah) und der Welt des Handelns (Asiyah) wirkliche Gewénder sind. G-tt
wird ,weise“ genannt, weil Er die Quelle der Weisheit ist, so wie die Giite (Chesed) die weit entfernte
Quelle der Siifde eines Apfels ist. Atzilus, dessen Wurzel im Ausdruck ,,Ich werde vom Geist absondern*
liegt, der iiber Moshe gesagt wurde, ist das demiitige Herablassen des unendlichen Lichts. ,,Einer, aber
nicht der Zahl nach” bezieht sich auf die Krone (Keser): Atzilus geht durch den Tzimtzum hervor, bei
dem das Licht in den Lichtspender zuriickgezogen wird und nur noch der Moglichkeit nach vorhanden
ist, sodass keine Beziehung mehr besteht. Die unteren Welten gehen durch eine Parsa hervor, wie
durch ein Gleichnis des Lehrers, in dem die hohere Weisheit tatsachlich gegenwartig ist und eine ge-
wisse Beziehung bestehen bleibt. Dennoch ist alles mit Thm vereint. Schlief8lich sind ,lang“ und , kurz“
Chesed und die Selbstbegrenzung (Gevurah), und , Ich werde jetzt hinabsteigen und sehen® bezeichnet

ihren Ausgleich, wobei das Erbarmen zwischen ihnen steht.

GLIEDERUNG

1 Uberschrift und Frage -2

Warum werden die zehn Sefiros Tikkunim genannt? Der Intellekt und die Gefiihle der Seele sind ihre inne-
ren Gewander und mit ihr vereint wie ein Schmuckstiick.
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2 Die Seele und ihre Gewinder 13-5

Der Korper und erst recht der Intellekt und die Gefiihle sind Gewénder, die mit der Seele vereint sind. Da
sie sich veriandern, sind sie nicht ihr unverinderliches Wesen, stehen ihr aber niaher als Denken, Sprechen
und Handeln.

3 »Du bist weise“: die Quelle der Weisheit fle-8

Die Sefiros von Atzilus sind Tikkunim; G-tt wird weise genannt, weil Er die Quelle aller Weisheit ist, so wie

aus Chesed durch zahlreiche Herabstufungen die Siife eines Apfels hervorgeht.

4 Atzilus als g-ttliche Demut 19-10

Atzilus bedeutet Herablassen, wie Moshes Geist fiir die siebzig Altesten »abgesondert” wurde: Das unend-
liche Licht lésst sich demiitig in die Sefiros herab und bleibt doch mit ihnen eins.

5 wEiner, aber nicht der Zahl nach“: Keser, Tzimtzum und Parsa 11113

Keser ist der unvergleichliche Mittler; Atzilus geht durch den Tzimtzum hervor, die unteren Welten durch

eine Parsa.

6 Licht und Lichtspender; der Tzimtzum 114-17

Das unendliche Licht verhilt sich zum Unendlichen wie das Sonnenlicht zur Sonne. Beim Tzimtzum wur-
de das Licht in den Lichtspender aufgenommen und bleibt nur noch der Méglichkeit nach vorhanden -
wie eine Seele, bevor sie in den Korper eintritt, oder ein Gelehrter, der sich nicht mit dem Lernen be-
schaftigt; der Lichtspender selbst bleibt unberiihrt.

7 Die Parsa als Gleichnis eines Lehrers 118-22

Eine Parsa gleicht einem Gleichnis, in dem der ganze Gedanke des Lehrers tatsdchlich gegenwirtig ist.
Deshalb steht die neue Weisheit von Beriah weiterhin in Beziehung zu Atzilus; iiber den Tzimtzum hin-
weg besteht iiberhaupt keine Beziehung.

8 Und doch mit Thm vereint 123-24

Da das Licht lediglich in den Lichtspender aufgenommen wurde und die Linie des Lichts (Kav) hervor-
gezogen wird, sind die Sefiros, selbst ihre Gefifle, eins mit dem Unendlichen - so wie der Gedanke einen
Stein umfassen kann.

9 Lang, kurz und vermittelnd: , Ich werde jetzt hinabsteigen* 125-26

Chesed stromt herab, Gevurah bemisst nach dem, was von unten aufsteigt, und das Erbarmen steht da-
zwischen. ,Ich werde jetzt hinabsteigen und sehen® bezeichnet ihren Ausgleich, wobei die Giite an erster
Stelle steht.

SCHLUSSELBEGRIFFE

Tikkunim (Schmuckstiicke) 7°117°n Licht und Lichtspender =811 71X
Die Bezeichnung, die Pasach Eliyahu den zehn Sefiros Das unendliche Licht (G-ttes offenbarender ,Name®) im
gibt: Gewinder, die mit ihrem Trager vereint sind wie ein Vergleich zu seiner Quelle, dem Unendlichen selbst - wie
Schmuckstiick, statt getrennte Hiillen zu sein. Sonnenlicht im Vergleich zur Sonne.
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Tzimtzum und freier Raum 112 Dpn ,018M%

Das Licht wird in den Lichtspender zuriickgezogen und
bleibt dort nur noch der Moglichkeit nach vorhanden. Das
Ergebnis ist ,leer” vom Licht, aber nicht von G-ttes Wesen.

Parsa (Trennwand) X075

Die Trennwand zwischen Atzilus und den unteren Welten,
die die hohere Weisheit in einer fremden Form vermittelt,
wie ein Gleichnis, sodass eine gewisse Beziehung beste-
hen bleibt.
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Der vermittelnde Keser yz11m1i1 703

Die Krone, die zwischen dem Emanator und dem Ema-
nierten steht. Sie wird nicht zu den Sefiros gezéhlt und ist
,Einer, aber nicht der Zahl nach“.

Atzilus als Herablassen °n73x3 - N7

Aus dem Vers iiber Moshe und die Altesten: Atzilus ist das
Absondern und demiitige Herablassen des unendlichen
Lichts, um Weisheit zu werden.

Lang, kurz und vermittelnd °113°2 ,7°%p ,7°%

Chesed, das grenzenlos herabstromt; Gevurah, die es auf
das begrenzt, was von unten aufsteigt; und Erbarmen, das
sogar dem Unwiirdigen gibt.
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ABSCHNITT 1 11-2

Uberschrift und Frage
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(Zum Vers: ,Ich werde nun hinabgehen ...%)

Eine dem Maamar hinzugefiigte Uberschrift: Der folgende Diskurs iiber den Beginn von Pasach Eliyahu ge-
hort zu dem Vers in der Parascha dieser Woche, in dem G-tt vor dem Urteil tiber Sodom sagt: , Ich werde nun
hinabgehen und sehen“ (Genesis 18:21). Der Zusammenhang wird erst ganz am Ende ausdriicklich herge-
stellt (Absitze 25-26). Eine Glosse am Ende des Diskurses Pasach Eliyahu von 5658 (1898) erlautert den Zu-
sammenhang: Das unendliche Licht (Or Ein Sof) steht in Seinem eigenen Wesen in keinerlei Beziehung zu
den Welten; erst wenn es sich in die zehn g-ttlichen Attribute (Sefiros) der Welt der Emanation (Atzilus), die
Tikkunim [geordneten Gestaltungen], kleidet, wirkt es in den unteren Welten, sodass man von G-tt sagen

kann: ,Ich werde hinabgehen.*
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Eliyahu eroffnete [und sagte]: ,Du bist Einer, aber nicht der Zahl nach; Du bist der Eine, der zehn
Tikkunim (Schmuckstiicke) hervorgebracht hat ...“ Um diesen Sachverhalt zu verstehen - warum
die zehn g-ttlichen Attribute (Sefiros) Tikkunim genannt werden -, miissen wir zunichst das Wesen
der Seele erkliaren.
Pasach Eliyahu ist die Passage in der Einleitung zu Tikkunei Zohar, in der Eliyahu (der Prophet Eliyahu) G-tt
preist: Er ist Einer, aber nicht ein , Einer®, der gezahlt werden kann, und Er brachte die zehn g-ttlichen Attri-

bute hervor, die in der Passage ,, Tikkunim“ genannt werden. Die Frage lautet, warum die Sefiros diesen Na-
men erhalten; die Antwort setzt bei der menschlichen Seele an, die als Modell fiir das G-ttliche dient.
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Denn die Seele ist an sich ein einfaches Licht, ohne Aufteilung in Intellekt und Gefiihlsattribute
(Middos); ihr Intellekt und ihre Gefiihlsattribute sind Gewéander fiir die Seele, insofern die Seele

Intellekt und Gefiihlsattribute besitzt,

Der Kern der Seele ist ein einziges, ungeteiltes Licht. Intellekt und Gefiihl sind wirkliche Krifte, tiber die die
Seele verfiigt, doch zu ihrem Wesen verhalten sie sich wie Gewander zu demjenigen, der sie tragt. Tanya,
Kapitel 51, sagt dasselbe: Das Wesen der Seele ist ein einziges, einfaches geistiges Sein, das nicht auf die
Glieder verteilt ist; nur die Krifte, die sie aussendet, erreichen jedes Glied entsprechend dessen
Beschaffenheit.
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aber sie sind nicht das Wesen und die eigentliche Substanz der Seele. (Was in Tanya geschrieben
steht, dass die Seele selbst sich in Intellekt und Gefiihlsattribute aufteilt, die als das Wesen der See-
le bezeichnet werden, gilt nur im Verhaltnis zu Gedanken, Sprache und Tat, die Gewander sind, die
vom Wesen der Seele tatsachlich getrennt sind und zur Ebene von Beriah, Yetzirah und Asiyah ge-
horen, worauf sich die Aussage bezieht: ,,Gewinder hast Du ihnen bereitet ...,
Der Alter Rebbe kommt einem scheinbaren Widerspruch zu seinen eigenen Aussagen in Tanya zuvor, wo In-
tellekt und Gefiihle als das Wesen der Seele bezeichnet werden. Das gilt nur im Gegensatz zu Gedanken,
Sprache und Tat, den drei dufleren ,Gewédndern“ der Seele, die tatsichlich von ihr getrennt sind - so wie die
unteren Welten Beriah, Yetzirah und Asiyah Gewénder sind, die G-tt ,bereitet” hat (Tikkunei Zohar). In Lik-
kutei Torah, Wajikra, in der Erklarung zu , Lass das Salz nicht fehlen“, ergidnzt der Alter Rebbe, was in jenen

Kapiteln von Tanya (3 und 12) unerklirt bleibt: Selbst Chochmah, die erste der Krifte der Seele, ist lediglich
ein Gefaf fiir ihr Wesen, denn der Intellekt verandert sich: Manchmal ist er klar, manchmal nicht.
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die Beriah, Yetzirah und Asiyah sind. Doch der Intellekt und die Gefiihlsattribute sind, obwohl sie
Gewiander sind, keine tatsachlich getrennten Gewéander; vielmehr gleichen sie der Ebene der Gefa-
3e der Welt der Emanation (Atzilus), von der [gesagt wird]: ,Er und Seine Gefafle sind eins* (Ihu
Vegarmohi) ...; deshalb werden sie als ,Wesen"“ bezeichnet, obwohl sie nicht wirklich das Wesen
sind.)
Intellekt und Gefiihle sind Gewinder einer inneren Art, die mit der Seele verbunden sind, wie die Gefafle der
Welt der Emanation (Atzilus), von denen Tikkunei Zohar sagt: ,Er und Seine Gefédfle sind eins.“ Daher kon-

nen sie im Verhéltnis zu den dufleren Gewéandern ,Wesen“ genannt werden, obwohl sie streng genommen

nicht das Wesen sind.
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Vielmehr werden sie Tikkunim genannt, insofern die Seele sich mit ihnen schmiickt und sich in sie
kleidet. So gibt Targum Onkelos den Vers ,Ein Mann soll keine Frauenkleidung tragen® wieder:
»Ein Mann soll sich nicht mit dem Schmuck einer Frau (Tikkunei) schmiicken.*
Targum Onkelos, die klassische aramaische Ubersetzung der Torah, zeigt, was Tikkun bedeutet: Den Vers
»Ein Mann soll keine Frauenkleidung tragen® gibt es wieder mit den Worten: ,,Ein Mann soll sich nicht mit
den Tikkunim einer Frau schmiicken.“ Das hebriische Wort Tikkun bedeutet gewohnlich eine Ausbesserung

oder Anordnung; hier bedeutet es einen Schmuck. Die Krifte Tikkunim zu nennen heif$t demnach, dass sie
der Schmuck der Seele sind.
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Die Bedeutung von Tikkun ist namlich ,Schmuckstiick“: Man schmiickt sich damit und wird davon
beeinflusst; und man wird mit diesem Schmuckstiick eins, als wire es ein Teil des eigenen
Korpers.

Ein Schmuckstiick unterscheidet sich von einem gewéhnlichen Gewand: Es beeinflusst den Trager, und die-
ser identifiziert sich damit, als wire es ein Teil seines Korpers. Genau dies ist die Bedeutung von Tikkun: et-

was, das vom Selbst unterschieden und doch mit ihm vereint ist.

ABSCHNITT 2 - 13-5

Die Seele und ihre Gewander
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Es verhilt sich wie mit der Seele und dem Korper: Obwohl der Kérper ein Gewand fiir die Seele ist,
wird die Seele dennoch von dem betroffen, was dem Koérper widerfihrt, sodass die Seele es spiirt,

wenn der Korper sich den Finger stofst.

Ein erstes Beispiel fiir ein Gewand, das dennoch mit seinem Trager vereint ist: der Korper. Er ist lediglich
das Gewand der Seele, und doch spiirt die Seele, was ihm widerféahrt, etwa einen Stof§ gegen den Finger.
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Ebenso gehorchen die Glieder diesem Willen sogleich, unmittelbar in dem Augenblick, in dem der
Seele der Wille aufkommt, mit den Gliedern irgendeine Handlung auszufiihren: der Fuf}, um damit
zu gehen usw.,

Die Einheit wirkt auch in die andere Richtung: Die Glieder fiihren den Willen der Seele aus, sobald er auf-
kommt; so geht etwa der Fuf3, sobald man gehen will.
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ohne dass dem irgendeine vorherige Ausbreitung und Herabfiihrung des Gedankens vom Gehirn in
den Fufl vorausginge; denn andernfalls wire eine gewisse Zeitspanne vergangen. Doch es ver-
streicht nicht einmal ein Augenblick, sondern es geschieht unmittelbar, sobald im eigenen Willen
der Entschluss dazu aufkommt usw.

Miisste der Wille wie eine Botschaft vom Gehirn zum Fuf} gelangen, gibe es eine gewisse Verzogerung; doch
es gibt iiberhaupt keine. Die Reaktion erfolgt augenblicklich.
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Doch dies ist nur deshalb so, weil der Korper mit der Seele vereint ist und die Seele in ihm nach ih-
rem Willen wirkt, als wire er geradezu ihre eigentliche Essenz und ihr Wesen; und obwohl der Kor-
per das Gewand der Seele ist, ist er dennoch mit der Seele vereint.

Der Grund liegt darin, dass der Korper mit der Seele vereinigt ist, sodass die Seele ihn bewegt, als wire er

ihr eigenes Selbst. Ein Gewand kann somit zugleich Gewand und eins mit seinem Tréger sein.
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Ebenso lisst sich die Angelegenheit des Verstandes und der Gefiihlsattribute der Seele verstehen:
Auch sie sind nur Tikkunim [Gestaltungen]| und Gewénder, in die sich die Seele schmiickt und klei-
det; sie sind die Werkzeuge der Seele, in denen und durch die sie wirkt, wie eine Axt in der Hand
dessen, der mit ihr haut,
Dasselbe gilt fiir Verstand und Gefiihle: Sie sind Tikkunim und Gewiander der Seele, die Werkzeuge, durch
die sie wirkt. Das Bild von der Axt und demjenigen, der mit ihr haut, stammt aus Jesaja 10:15. Dort tadelt der

Prophet Assyrien dafiir, sich seiner Eroberungen zu rithmen, obwohl es doch nur ein Werkzeug in G-ttes
Hand war: Das Werkzeug wirkt nur durch denjenigen, der es hilt.
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mit der Eigenschaft der Liebe zu lieben und mit der Weisheit (Chochmah) zu begreifen usw. All
dies und dergleichen ist nur das Wirken der Seele und ihre Ausdehnung, die nur von ihr zu etwas
ihr Auferem hin ausgehen; die Seele selbst, wie sie an sich ist, steht jedoch iiber all diesen
Ebenen.

Lieben und verstehen sind Tétigkeiten der Seele, mit denen sie sich etwas anderem zuwendet. Die Seele, wie
sie an sich ist, steht iiber all diesen Tatigkeiten.
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Denn der Verstand und die Gefiihlsattribute unterliegen Verinderungen: Bei den Gefiihlsattribu-
ten gibt es Kleinheit und Grof3e, denn ein kleines Kind liebt kleine Dinge usw.

Der Beweis dafiir, dass diese Krifte nicht das Wesen sind, liegt darin, dass sie sich verdndern. Die Gefiihle
eines Kindes sind klein und richten sich auf kleine Dinge; die eines Erwachsenen nehmen grofieren Um-
fang an.
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Auch der Verstand: ,Je alter sie werden ...“ usw. Nichts davon trifft auf das Wesen und die Essenz
der Seele zu, die iiberhaupt keiner Veranderung unterliegt.
Auch der Verstand veriandert sich mit dem Alter: Die Worte stammen aus der Mischna (Kinnim 3:6), die

sagt, dass Ungelehrte mit zunehmendem Alter immer verwirrter werden, wihrend Toragelehrte geistig im-
mer gefestigter werden. Das Wesen der Seele aber veriandert sich tiberhaupt nicht.
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Auch unterliegt sie keinen Verdnderungen infolge dessen, was dem Korper widerfahrt, denn ihrem
Wesen nach kleidet sie sich nicht in den Korper; vielmehr sind es ihre Strahlen und Krifte, die
sich in den Korper erstrecken und sich in ihn kleiden. Sie unterliegen Verianderungen aufgrund
des Korpers, der sie empfiangt: beim Kind auf die eine Weise, beim alten Menschen auf eine ande-
re Weise usw.

Das Wesen der Seele tritt nicht in den Korper ein; nur ihre Strahlen und Kréfte tun dies. Sie werden durch
den Korper geprigt, der sie empfingt, und zwar beim Kind anders als beim alten Menschen.
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Auch der Verstand und die Gefiihlsattribute (Middos) sind lediglich Strahlen der Seele und ihre
Kréfte, die sich in den Korper erstrecken, und nicht das Wesen und die Essenz der Seele. Vielmehr
wirkt die Seele durch diese Krifte und Strahlen und erstreckt sich durch sie; dennoch sind sie kei-

ne wirklich getrennten Gewander,

Verstand und Gefiihle sind ebenfalls solche Strahlen und Krifte der Seele, nicht ihr Wesen. Die Seele wirkt

durch sie, doch sind sie nicht von ihr getrennt, wie ein dufleres Gewand.
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wie Denken, Sprechen und Handeln, die Strahlen und Kréfte sind, welche die Seele tatsichlich
kleiden (wie ein Gewand, das bedeckt usw.). Doch der Verstand und die Gefiihlsattribute sind

Strahlen aus dem eigentlichen Wesen der Seele und keine wirklichen Gewénder,

Denken, Sprechen und Handeln bedecken die Seele wie ein Mantel und sind tatsachlich von ihr getrennt.
Verstand und Gefiihle hingegen strahlen aus dem eigentlichen Wesen der Seele hervor und sind nicht im
vollen Sinn Gewéander.
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sondern tikkunim [Schmuckformen], durch die ihr Wesen sich schmiickt und verschonert, wie ein

Schmuckstiick, das den Menschen verschonert, der sich damit schmiickt und ziert.

Sie sind also tikkunim, Schmuckformen: Das Wesen der Seele wird durch sie verschonert, so wie ein Mensch
durch Schmuck, den er tragt und mit dem er sich identifiziert, verschonert wird.

likuteitorah.com/de/torah-ohr/vayeira/1/ 10
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ABSCHNITT 3 - 116-8

»,Du bist weise“: die Quelle der Weisheit
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Auf dieselbe Weise lésst sich auch oben die Erklarung der zehn g-ttlichen Attribute (Sefiros) verste-
hen, die Tikkunim [Anordnungen] genannt werden (das heif3t: die Weisheit (Chochmah) und die
Gefiihlsattribute (Middos) der Welt der Emanation (Atzilus), von denen [es heif3t]: ,Er und Seine
Gefiafle (IThu Vegarmohi) sind eins ...“; aber [diejenigen]| der Welt der Schopfung (Beriah), der Welt
der Formung (Yetzirah) und der Welt des Handelns (Asiyah) sind wirkliche Gewéander, und von ih-
nen heiflt es: ,Gewander hast Du ihnen bereitet ...“).

Nun wird das Modell auf G-tt angewandt. Die Sefiros von Atzilus werden Tikkunim genannt, weil sie - wie Ver-

stand und Gefiihle der Seele - mit dem Licht vereint sind, das sie zum Ausdruck bringen (,Er und Seine Gef-

e sind eins“). Die Sefiros der unteren Welten sind dagegen wirkliche, getrennte Gewinder, jene ,,Gewénder,
die Du fiir sie bereitet hast®.
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Denn [es heifdt]: ,Du bist weise“: ,,Du“ bedeutet das unendliche Licht (Or Ein Sof); ,,weise“ bedeu-

tet, dass es in die Ebene der Chochmah herabgezogen wird, entsprechend dem Ausspruch: ,,Wo

immer du Seine Grofle findest ...“; und Er ist noch nicht weise mit einer erkennbaren Weisheit,
Pasach Eliyahu fahrt fort: ,Du bist weise.” ,Du” ist das unendliche Licht; ,weise“ bedeutet, dass dieses Licht
in die Chochmah gelangt. Das ist ein Akt der Demut, entsprechend dem Ausspruch der Weisen: ,Wo immer

du Seine Grofie findest, dort findest du Seine Demut®“ (Absatz 9 erkléirt dies). Doch ist Er noch nicht weise
mit einer Weisheit, die erkannt werden kann.
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sondern Erwird ,weise“ genannt, weil Er die Quelle der Weisheit ist und von Ihm die Weisheit nach
Beriah, Yetzirah und Asiyah herabgezogen wird; obwohl kein Vergleich [zwischen Ihm und] der
Weisheit von Beriah usw. besteht, erst recht nicht mit der von Asiyah usw., wird Er aus diesem
Grund ,weise“ genannt.

Er wird nur deshalb ,,weise“ genannt, weil Er die Quelle ist, aus der alle Weisheit durch die Welten herab-
flief3t, obwohl die Weisheit der unteren Welten mit Ihm in keinerlei Vergleich steht.

likuteitorah.com/de/torah-ohr/vayeira/1/ 11



TORAH OHR - PARSHAS VAYEIRA - MAAMAR 1 NAR 12wIna R'2Y 71 RIT NI TRR nND...

Syn 123 10 2263wy D9 99 PR [m973% ot wrman vieke] PR RN BUTY 129 1°Iyn 1A
210 7mas

Die Sache lisst sich anhand einer Analogie aus dem verstehen, was unsere Weisen seligen An-
denkens sagten: ,,Es gibt kein einziges Graslein ...“ usw. und ,,Einer, der hoher ist als der Hohe ...“
usw.
Um zu zeigen, wie etwas die Quelle fiir etwas sein kann, das ihm v6llig unéhnlich ist, wendet sich der Alter
Rebbe dem Ausspruch zu, dass jedes Grislein ein mazal (eine geistige Kraft von oben) hat, das sein Wachs-
tum lenkt, sowie dem Vers: ,Einer, der hoher ist als der Hohe, wacht dariiber.* Friiher in Torah Ohr, Noach
(8d), fiihrt der Alter Rebbe diese Stufenfolge aus: Das Grislein empfiangt von seinem mazal, die mazalos von

den siebzig Fiirsten und diese wiederum von den Engeln, ,einer hoher als der Hohe“, bis schliefllich alles
von der Konigsherrschaft (Malchus) G-ttes empfangt.
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Ein Apfel in der materiellen Welt hat Siifle, und ,der Gaumen kostet Speise“; sollten wir sagen, dass
auch die Wachstumskraft in der Erde Geschmack und SiifSe besitzt? Und erst recht gilt das nicht
vom Mazal [der lenkenden himmlischen Kraft], das nicht dieser Ordnung und diesem Wesen
angehort.

Ein Apfel schmeckt dem Gaumen siify, doch niemand wiirde sagen, dass die Wachstumskraft in der Erde

selbst stifd ist - und erst recht nicht das iiber ihr wirkende Mazal, das sie lenkt und einer vollig anderen Ord-
nung angehort.
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Vielmehr verhilt es sich so, dass die SiifSe aus der Giite (Chesed) und die Bitterkeit aus der Selbst-
begrenzung (Gevurah) hervorgezogen wird; dies sind geistige Dinge. Doch durch die stufenweise
Herabfolge der Welten (Hishtalshelus) und die Ordnung des Abstiegs der Ebenen, Stufe um Stufe,
wurden sie korperlich, bis aus dem Aspekt der Giite Siifie hervorgezogen wird usw.

Die SiifSe kommt aus Chesed, die Bitterkeit aus Gevurah. Dies sind geistige Eigenschaften, die durch den Ab-
stieg von Stufe zu Stufe zu korperlichen Geschméacken wurden. In Likkutei Torah, Shir HaShirim (16a), er-
klart der Alter Rebbe auf dieselbe Weise, dass die verschiedenen Geschmaicke der Friichte, siif3 oder sauer,
aus der geistigen Wachstumskraft kommen - je nachdem, wie Chasadim [Giitekrifte] und Gevuros [Krifte
der Selbstbegrenzung] in ihr miteinander verbunden sind.

likuteitorah.com/de/torah-ohr/vayeira/1/ 12
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Obwohl die Siife mit Chesed in keinem Verhiltnis steht, tragt sie doch etwas von dessen Beschaf-
fenheit und Geprige - wie man ja auch in geistigen Dingen viele Arten von Angenehmem und Sii-
3em findet.

Die korperliche Siif3e ist mit Chesed nicht vergleichbar, doch sie tragt dessen Geprige. Auch im geistigen
Leben gibt es verschiedene Arten von Siif3e.
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So ist das Entziicken (Taanug) an einem Gedanken der Weisheit ebenfalls eine Siifie; ebenso das
Entziicken an einer Melodie, die aus der Stimme hervorgeht, die dem Herzen entstromt - der Ebe-
ne der Gefiihlsattribute.

Die Freude daran, einen Gedanken zu erfassen, ist eine Art Siifie; ebenso die Freude an einer Melodie, die

aus dem Herzen kommt, dem Sitz der Gefiihle. Dies sind Zwischenformen: geistig, aber bereits ,,siif}“, zwi-
schen Chesed und dem Geschmack eines Apfels.
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Daher wird sie durch viele Abstiege und Stufen der stufenweisen Herabfolge der Welten (Hishtals-
helus) zu tatsdchlicher korperlicher Siif3e, obwohl der Unterschied und die Verschiedenheit zwi-
schen ihnen grof$ sind. So verhilt es sich auch mit der Weisheit (Chochmah), in der es ebenfalls
»einen gibt, der hoher ist als der Hohe*.

Chesed wird erst nach vielen Abstiegen zu korperlicher Siifie, und der Abstand zwischen beiden ist gewaltig.

Bei der Weisheit verhilt es sich ebenso: Auch sie hat eine Leiter von Ebenen, ,einen, der hoher ist als der
Hohe*.
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Und obwohl die Chochmah der Welt der Schopfung (Beriah) weder der Ordnung noch dem Wesen

nach der Weisheit entspricht, die in der Welt des Handelns (Asiyah) gesehen und offenbar wird, ist

sie dennoch die Quelle und Wurzel, aus der die offenbarte Chochmah von Asiyah hervorgeht usw.
Die Weisheit von Beriah ist der Weisheit, die wir in der physischen Welt, Asiyah, sehen, vollig unihnlich;

dennoch ist sie die Wurzel, aus der diese Weisheit hervorgeht. Nach derselben Logik kann G-tt ,weise® ge-
nannt werden, da Er die Quelle aller Weisheit ist.

likuteitorah.com/de/torah-ohr/vayeira/1/ 13



TORAH OHR - PARSHAS VAYEIRA - MAAMAR 1 NAR 12wIna R'2Y 71 RIT NI TRR nND...

ABSCHNITT 4 - 19-10

Atzilus als g-ttliche Demut
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Und so verhilt es sich mit der Weisheit (Chochmah) der Welt der Emanation (Atzilus): Obwohl sie
die Ebene des ,Weisen, aber nicht mit einer bekannten Weisheit“ ist, ist sie dennoch die Ebene ei-
ner Quelle der Quelle usw.

Die Leiter der Weisheit fiihrt weiter nach oben: Die Chochmah der Welt der Emanation (Atzilus) ist noch im-

mer nur ,,weise, aber nicht mit einer bekannten Weisheit“, und sie ist die Quelle der Quelle der Weisheit un-
ter ihr.
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Doch dass es heifdt: ,,Du bist weise®, das heifdt, dass das unendliche Licht (Or Ein Sof) in die Choch-

mah herabgezogen wird - die Chochmah selbst ,wird aus dem Nichts (Ayin) gefunden®.

Dass das unendliche Licht iiberhaupt ,weise“ wird, also in die Chochmah eintritt, ist jedoch selbst ein
Sprung: Die Weisheit ,wird aus dem Nichts (Ayin) gefunden“. Der Vers in Hiob wird so gelesen, dass die

Weisheit aus einer Stufe kommt, die ihr gegeniiber ,nichts” ist.
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Daher ist sie die Ebene Seiner Demut, gelobt sei Er, denn dies ist ein grofer Abstieg vor IThm, ge-
lobt sei Er. Und dies ist [die Bedeutung des] Wortes Atzilus in der Heiligen Sprache: Es bezeichnet
ein Herabsteigen und Sich-Erniedrigen von der eigenen erhabenen Stufe, sich selbst so zu ernied-
rigen, als wiare man auf einer niedrigeren Stufe,
Dass das unendliche Licht Weisheit annimmt, ist ein Akt g-ttlicher Demut, ein grofler Abstieg. Deshalb wird
die hochste Welt Atzilus genannt: Das Wort wird gewohnlich mit ,Emanation“ wiedergegeben; hier wird es

jedoch von der Wurzel von ve'atzalti, ,Ich werde absondern®, her gelesen - als Absonderung und Herabset-
zung von etwas von seiner eigenen hohen Stufe.
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wie bei ,Ich werde vom Geist etwas absondern® (ve'atzalti), im Zusammenhang mit Moshe: Er sag-

te: ,Woher soll ich Fleisch haben?“, denn seine Stufe war von héchstem Rang,

Der Belegvers stammt aus der Geschichte der siebzig Altesten: G-tt sagt: ,Ich werde vom Geist absondern,
der auf dir ist.“ Moshe hatte eingewandt: , Woher soll ich Fleisch haben?“, weil seine Stufe so erhaben war.

likuteitorah.com/de/torah-ohr/vayeira/1/ 14
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und er sich nicht herablassen konnte, materielles Fleisch herabzuziehen. Deshalb sagte der Heili-
ge, gelobt sei Er (Kudsha Brich Hu), zu ihm: ,,Versammle fiir Mich siebzig Manner*, die sich auf ei-
ner niedrigeren Stufe befanden, das heifdt, sie sollten nicht tatsdchlich materiell sein,
Moshe, dessen Stufe so erhaben war, konnte sich nicht herablassen, etwas so Materielles wie Fleisch zu be-
schaffen. Deshalb sagte G-tt ihm, er solle siebzig Alteste versammeln, die auf einer niedrigeren Stufe stan-
den, jedoch nicht so niedrig, dass sie vollig materiell waren. Ein spaterer Maamar (Sefer HaMaamarim
5687) erklart, warum es gerade um Fleisch ging: Das Manna, die ,,Speise der Weisheit“, konnte durch Moshe

kommen; Fleisch aber steht fiir eine feurige Liebe, die ein Selbst voraussetzt, das liebt. Darum kam es durch
die Altesten, die dem Volk niherstanden.
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sondern: ,Ich werde vom Geist absondern, der auf dir ist, und [ihn] auf sie legen“: Das heif3t, Ich
werde deine Stufe herabbringen und herabziehen, sodass sie unter deiner [eigenen]| Stufe sein
wird.

»Ich werde vom Geist absondern, der auf dir ist“ bedeutet, dass G-tt Moshes eigene Stufe herabziehen wiirde,
unter den Stand, den sie in Moshe hatte, damit sie auf den Altesten ruhen konnte. Das ist die Bedeutung von
Atzilus: die eigene Stufe wird herabgesetzt. In Torah Ohr, Mishpatim (76b) wird der Name Atzilus ebenfalls
aus demselben Vers abgeleitet: Was in Moshe verborgen war, wurde in den siebzig Altesten offenbart.
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»und lege [es] auf sie“: Das bedeutet, dass auch sie von dieser Ebene Nahrung beziehen werden,
aber nicht, dass sie selbst zur Grofde und Stufe Moshes aufsteigen usw.

Die zweite Hilfte des Verses, ,und lege es auf sie“, bedeutet, dass die Altesten von Moshes Stufe Nahrung
beziehen wiirden, aber nicht selbst zu Moshe wiirden; sie wiirden sie in abgeschwéchter Form empfangen.

likuteitorah.com/de/torah-ohr/vayeira/1/ 15
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Ebenso verhilt es sich oben: Bei der Welt der Emanation (Atzilus) handelt es sich um eine Ebene
des Herabsteigens, damit das unendliche Licht (Or Ein Sof) in die Weisheit (Chochmah) usw. ge-
kleidet wird; deshalb nennt man die zehn g-ttlichen Attribute (Sefiros) von Atzilus zehn Tikkunim
[Gestaltungen], denn sie sind Gewénder fiir Or Ein Sof und nicht [sein] Wesen usw.

In Atzilus geschieht es auf dieselbe Weise: Or Ein Sof senkt sich herab, um in Chochmah und die iibrigen Se-

firos gekleidet zu werden. Deshalb nennt man die zehn Sefiros von Atzilus Tikkunim: Sie sind Gewénder des
Lichts, nicht dessen Wesen.
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Dennoch sind sie keine wirklichen Gewander, sondern Tikkunim, denn ,,Er und Seine Gefafle (Ihu
Vegarmohi) sind eins ...“; anders als in der Welt der Schépfung (Beriah), der Welt der Formung
(Yetzirah) und der Welt des Handelns (Asiyah), wie oben erklart.

Doch wie der Intellekt und die Gefiihle der Seele sind sie keine getrennten Gewéinder, sondern mit dem

Licht vereinte Schmuckstiicke (,,Er und Seine Gefifie sind eins“); anders als die Sefiros der unteren Welten,

die getrennte Gewiander sind.

ABSCHNITT 5 - 111-13
,Einer, aber nicht der Zahl nach*:
Keser, Tzimtzum und Parsa
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Und dies ist [die Bedeutung von] ,Du bist Einer, aber nicht in der Zahl“: dass er nicht zu den zehn
g-ttlichen Attributen (Sefiros) gezihlt wird (und dies bezieht sich auf die héchste Krone (Keser),
das vermittelnde Glied zwischen dem Emanator und den Emanierten), denn es besteht keinerlei

Vergleich zu ihm.

Nun wird die erste Formulierung ,,Du bist Einer, aber nicht in der Zahl“ erklirt: Sie bezieht sich auf Keser,
die hochste Krone, die zwischen G-tt, dem Emanator, und den emanierten Sefiros steht. Keser wird nicht zu
den zehn gezihlt, denn diese stehen mit ihm in keinerlei Vergleich. In Tanya, Iggeres HaKodesh 17, wird
Keser als , der Vermittler bezeichnet, der das Licht des Emanators, des Unendlichen (Ein Sof), mit den Ema-
nierten verbindet®.
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Denn das Hervorgehen der Weisheit (Chochmah) aus Keser geschieht wahrhaftig aus dem Nichts
(Ayin) und nicht in der Ordnung der stufenweisen Herabfolge der Welten (Hishtalshelus), bei der
etwas aus etwas hervorgeht usw. Nun gibt es in allen Welten - in der Welt der Emanation (Atzilus),
der Welt der Schopfung (Beriah), der Welt der Formung (Yetzirah) und der Welt des Handelns
(Asiyah) - die Ebene (Bechinah) eines vermittelnden Keser: Denn die Konigsherrschaft (Malchus)
von Atzilus wird zum Keser fiir Beriah,
Chochmah entsteht aus Keser als ,Etwas aus dem Nichts®, nicht durch die gewohnliche stufenweise Abfolge,
in der jede Ebene aus der ihr iibergeordneten hervorgeht. Jede Welt hat einen solchen vermittelnden Keser:
Die unterste Ebene (Malchus) jeder Welt wird zum Keser der darunterliegenden Welt. In Likkutei Torah,
Shelach (39b), fiihrt der Alter Rebbe dies aus den Schriften des Arizal an und vergleicht es mit dem gespro-

chenen Wort eines Lehrers, das im Schiiler zum Gedanken wird: Was auf der hoheren Ebene offenbart ist,
wird zur verborgenen Wurzel der niedrigeren.
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und die Konigsherrschaft (Malchus) der Welt der Schépfung (Beriah) [wird] zur Krone (Keser) fiir
die Welt der Formung (Yetzirah). Der Unterschied zwischen der Krone (Keser) der Welt der Ema-
nation (Atzilus) und der Krone in allen [anderen| Welten besteht jedoch darin, dass die Welt der
Emanation (Atzilus) durch die Einschriankung (Tzimtzum) des unendlichen Lichts (Or Ein Sof) zu-
stande kam, sodass ein wahrhaft freier Raum und eine wirkliche Leere entstanden, usw.,

Die Abfolge setzt sich fort: Die Malchus von Beriah wird zum Keser von Yetzirah. Doch der Keser von Atzilus

unterscheidet sich von den Keserim der unteren Welten: Atzilus kam durch den Tzimtzum zustande, der ei-

nen ,freigerdiumten Raum* zuriicklief - eine wahre, lichtlose Leere.
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wihrend die Entstehung der Welt der Schopfung (Beriah), der Welt der Formung (Yetzirah) und der
Welt des Handelns (Asiyah) durch eine Parsa (Trennwand) erfolgt, die zwischen Atzilus und Beriah
sowie zwischen Beriah und Yetzirah usw. trennt, und nicht [durch] einen freigerdumten Raum.

Die unteren Welten entstehen nicht durch eine Leere, sondern durch eine Parsa, eine Trennwand oder ei-

nen Schirm, der zwischen Atzilus und Beriah sowie zwischen jeder Welt und der jeweils nidchsten angeord-
net ist.
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Der Unterschied zwischen einer Parsa [Trennwand| und einem freigeriumten Raum wird ver-
stindlich, wenn man zunéichst [erklirt], worin die Einschrinkung (Tzimtzum) im unendlichen
Licht (Or Ein Sof) besteht. Denn Or Ein Sof
Um den Unterschied zwischen einer Parsa und einem freigerdumten Raum zu erkliren, erldautert der Alter
Rebbe zunichst, worin der Tzimtzum bestand und was mit Or Ein Sof gemeint ist. In Likkutei Torah, Shir
HaShirim (42b), bezeichnet der Alter Rebbe den Tzimtzum als einen ,Sprung” iiber die geordnete Kette,

wiahrend eine Parsa zu dieser Kette gehort: Das Licht selbst scheint durch den Schirm hindurch, so wie eine
Idee in ein Gleichnis gekleidet ist.
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bedeutet Licht und Offenbarung, sodass eine gewisse Ausdehnung und das Hervorgehen einer
Quelle und Lebenskraft méglich sind; und Or Ein Sof, das in Seinem Wesen ist, bezeichnet diese
Ebene: dass Licht in Ihm ist, um zu leuchten und sich auszudehnen, um ins Dasein zu bringen
und Leben zu geben.

Or Ein Sof ist G-ttes Fiahigkeit, sich zu offenbaren, sich nach auflen auszudehnen, ins Dasein zu bringen und

Leben zu geben. Auch in Seinem Wesen ist Or Ein Sof dieser Aspekt: ein Licht, das seiner Natur nach bereit
ist zu leuchten.

ABSCHNITT 6 - 114-17

Licht und Lichtspender; der Tzimtzum
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Und dies ist [die Bedeutung von] ,Vor der Erschaffung der Welt gab es nur Thn und Seinen
Namen*: ,Er“ ist der Unendliche (Ein Sof) Selbst, und ,,Sein Name* ist das unendliche Licht (Or Ein
Sof) in Seinem Wesen, das allein der Aspekt (Bechinah) Seines Namens ist, das heif$t der Aspekt der

Offenbarung,

Die Aussage ,,Vor der Erschaffung der Welt gab es nur Ihn und Seinen Namen“ benennt zwei Dinge: , Er® ist
die eigene Essenz des Unendlichen, und ,Sein Name“ ist das unendliche Licht, das fiir Thn das ist, was ein
Name fiir einen Menschen ist: der Aspekt, der anderen offenbart werden kann.
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das heifdt das, was offenbart werden und sich ausbreiten kann, wie der Glanz der Sonne von der
Sonne ausgeht: Der Glanz ist das Licht in der Sonne, das auf die Erde scheint, wihrend die Sonne

selbst der eigentliche Korper der Sonne ist.

Das Gleichnis ist die Sonne: Thr Glanz ist das Licht, das sie auf die Erde scheinen lassen kann, wihrend die
Sonne selbst der Korper ist, von dem das Licht ausgeht.
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Das Licht, das nun von der Sonne ausgeht, wird ,,Licht” genannt, wie geschrieben steht: ,,Und G-tt
nannte das Licht Tag“; denn der Tag wird aufgrund der Ausbreitung des Lichts und des Glanzes,
der wihrend des Tages scheint, ,Licht* genannt. Das Wesen der Sonne hingegen wird ein Ma'or
[Lichtspender| genannt,

Die Schrift nennt den Glanz ,Licht” (,,G-tt nannte das Licht Tag“ - das heif3t: Der Tag wird wegen des Lichts,

das sich in ihm ausbreitet, ,Licht“ genannt); die Sonne selbst dagegen wird ,,Lichtspender® genannt, denn
sie ist die Quelle des Lichts.
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wie geschrieben steht: ,die beiden groflen Lichtspender® usw. So verhalt es sich auch mit dem un-
endlichen Licht: Das Licht wird Offenbarung genannt, aus der die Entstehung von Licht und Le-
benskraft usw. hervorgeht; der Unendliche Selbst hingegen ist der Aspekt des Lichtspenders, der

die Quelle des Lichts ist und aus dem das Licht hervorgezogen wird.

So ist es auch oben: Das unendliche Licht ist die Offenbarung, aus der Licht und Lebenskraft hervorgehen,

wiahrend der Unendliche Selbst der ,,Lichtspender®, die Quelle jenes Lichts, ist.
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Nun geschah die Einschriankung (Tzimtzum) im unendlichen Licht (Or Ein Sof), das heif$t, das
Licht wurde in die Lichtquelle aufgenommen. Denn die Welten konnen die Offenbarung des un-

endlichen Lichts, wie es in Seinem Wesen ist, nicht empfangen,

Der Tzimtzum geschah am Licht, nicht an G-tt: Das Licht wurde in seine Quelle, die Lichtquelle, zuriickge-
zogen. Die Welten hitten das unendliche Licht, wie es ist, nicht ertragen konnen.
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und sie waren vollig aus der Existenz aufgehoben worden usw. Deshalb schriankte Er das Licht ein,
damit es in die Lichtquelle aufgenommen werde (um nur der Méglichkeit nach und nicht tatséich-
lich vorhanden zu sein) und in ihr verborgen sei, sodass nicht das Licht, sondern nur die Licht-

quelle offenbart wire.

Sie wiren aus der Existenz aufgehoben worden; deshalb zog G-tt das Licht in die Lichtquelle zuriick, wo es
nur der Moglichkeit nach besteht und verborgen ist, sodass allein die Lichtquelle bleibt.
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(In der Lichtquelle aber, die der Unendliche (Ein Sof) selbst ist, gilt kein Tzimtzum, G-tt behiite,
und auch keine Verhiillung; im Gegenteil: Die Lichtquelle ist offenbart.

Eine entscheidende Prizisierung: Die Lichtquelle, G-ttes eigenes Wesen, wird tiberhaupt nicht einge-
schrankt oder verhiillt. Im Gegenteil, die Lichtquelle ist ,offenbart“. Or HaTorah (Mattos) vom Tzemach Tze-
dek geht noch weiter: Der Tzimtzum hat tiberhaupt keinen Bezug zur Lichtquelle, und durch den Tzimtzum
wird die Lichtquelle tatsédchlich offenbart.

TRY 999 111 PR 70°9N1 AW D2 PR AR 1D %N MR oW wOw 09T NIPIIN 19°0K 199
(oY% 119 TURD RN RIT INTY IRAT AAY 1IN 901 03

Daher wissen sogar kleine Kinder, dass es einen G-tt gibt usw., obwohl sie keinerlei Verstindnis
oder Erfassung davon haben, wie und was Er ist, weil ihnen die Offenbarung des Lichts fehlt; den-

noch ist die Lichtquelle selbst unten ebenso vorhanden wie oben.)

Deshalb wissen sogar kleine Kinder, dass es einen G-tt gibt, ohne irgendetwas tiber IThn zu verstehen: Was
sie wahrnehmen, ist nicht das Licht, das Verstindnis voraussetzt, sondern die Lichtquelle selbst, die unten
ebenso vorhanden ist wie oben.
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Daher wird dieser Tzimtzum ein freier Raum und ein Hohlraum usw. genannt; das heifdt, er ist

hohl und leer des Lichts, ohne dass sich in ihm iiberhaupt Licht oder Offenbarung befindet,

Deshalb wird der Tzimtzum ,freier Raum*® oder ,,Hohlraum*® genannt: Er ist leer an Licht und Offenbarung.
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sondern [das Licht] bleibt der Moglichkeit nach in der Lichtquelle. Dies lisst sich mit der Seele ver-
gleichen: Wenn sie in den Kérper kommt, wird die Offenbarung ihrer Lebenskraft sichtbar, die

dem Korper Leben gibt;

Das Licht besteht weiterhin, aber nur der Moglichkeit nach in der Lichtquelle. Der Vergleich: Wenn eine

Seele in einen Korper kommt, wird ihre Lebenskraft im lebendigen Korper sichtbar.
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bevor sie aber in den Kérper kommt, besitzt sie zwar die Kraft der Lebenskraft, um dem Koérper
Leben zu geben, wenn sie sich in ihn kleidet, doch ist diese Lebenskraft der Moglichkeit nach
vorhanden

Bevor die Seele in den Korper kommt, besitzt sie bereits die Kraft, ihm Leben zu geben; doch ist diese Kraft
nur der Moglichkeit nach vorhanden.
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und nicht tatsidchlich, solange sie sich noch nicht in den Kérper gekleidet hat, um ihm Leben zu
geben und die Offenbarung der Lebenskraft aus der Moglichkeit in die Wirklichkeit und aus der
Verhiillung in die Offenbarung zu bringen.

Tatsachlich wird sie erst, wenn die Seele sich in den Korper kleidet und ihre Lebenskraft aus der Moglichkeit

in die Wirklichkeit, aus der Verhiillung in die Offenbarung, iibergeht. So ist es auch mit dem unendlichen
Licht nach dem Tzimtzum.
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Ebenso verhilt es sich mit einem weisen Mann: Wenn seine Weisheit sich in einem Zustand der
Ausdehnung auf einen anderen oder sogar auf ihn selbst befindet, das heif3t, wihrend er sich mit
ihr beschiftigt, dann befindet sie sich im Zustand der Offenbarung, sodass seine Weisheit fiir ei-
nen anderen oder fiir ihn selbst sichtbar und offenbar ist.

Ein zweites Gleichnis fiir das Potenzielle und das Wirkliche: Die Weisheit eines weisen Mannes wird offen-

bar, wenn er sich mit ihr beschéftigt - sei es, dass er einen anderen unterrichtet oder auch nur selbst iiber
sie nachdenkt.
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Doch ,zu einer Zeit, da er nicht beschiftigt ist [mit ihr]“, ist seine Weisheit nur als Potenzial in der
Seele vorhanden, das heifit, er besitzt die Fahigkeit, [Ideen] zu bilden, wenn er sich mit dem Den-
ken beschaftigt,
Wenn er sich nicht damit beschiftigt, besteht seine Weisheit nur als Kraft in seiner Seele: Er konnte nach-
denken, wenn er es wollte. In Likkutei Torah, Vayikra (52d), entwickelt der Alter Rebbe dieses Gleichnis wei-
ter: Ein Traktat, das man gerade nicht lernt, tritt aus den Gedanken und der Sprache zuriick, bleibt aber dem

Gedachtnis eingepragt. Deshalb steht man vor einem Torahgelehrten selbst dann auf, wenn er gerade nicht
lernt.
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doch sie wird nicht offenbar und geht nicht aus dem Potenzial in die Wirklichkeit tiber. Ebenso ver-
hilt es sich mit der Sehkraft im Auge: Obwohl man, wenn man das Auge schlief3t, die Sehkraft
besitzt

In diesem Zustand ist sie nicht offenbart. Ebenso verhélt es sich mit der Sehkraft: Bei geschlossenem Auge
ist sie vollstiandig vorhanden.
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und zwar in vollem Maf, tritt sie dennoch nicht in die Offenbarung, sodass das Auge tatsdchlich
sieht, bis man die Augen 6ffnet. Ebenso verhilt es sich mit der Kraft des Gehens im Fuf§ und mit
den iibrigen Sinnen in allen Gliedern usw.

Tatsachliches Sehen findet jedoch erst statt, wenn das Auge geoffnet wird. Dasselbe gilt fiir das Gehen und
fiir alle Sinne. Der Kraft fehlt nichts; sie ist lediglich nicht offenbart. So besteht das Licht nach der Ein-
schrankung (Tzimtzum) innerhalb des Lichtspenders.
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In gleicher Weise lisst sich oben die Einschrankung (Tzimtzum) im unendlichen Licht (Or Ein Sof)
verstehen: Das Licht und die Offenbarung wurden eingeschriankt und verborgen, sodass sie nur im

Potenzial der Lichtquelle und nicht tatsichlich vorhanden waren.

Die Gleichnisse werden auf die hoheren Bereiche angewandt: Beim Tzimtzum wurden das Licht und seine

Offenbarung zuriickgezogen und verborgen; sie blieben nur als Potenzial in der Lichtquelle bestehen.
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Und dies wird in Bezug auf das Licht ein freier Raum und eine Leere genannt, denn kein Licht und
keine Offenbarung blieben zuriick. Obwohl es in Wahrheit keineswegs ein vollig freier Raum ist,
G-tt bewahre,

In Bezug auf das Licht ist dies ein ,freier Raum*®, weil kein offenbartes Licht zuriickbleibt. Dennoch ist er
nicht wirklich frei von G-tt.

KT IR [miows on] 1P QPP DIZRE O RD NP RN JHOMT D5 NR RPN IRAT Y
RalRyinks)
denn die Lichtquelle erfiillt die ganze Leere; in der Lichtquelle selbst sind Einschriankung und

Verhiillung nicht anwendbar, G-tt bewahre, und das Licht ist im Potenzial usw.,

Die Lichtquelle, G-ttes Wesen, erfiillt die ganze ,Leere“, denn Einschriankung und Verhiillung sind auf sie
nicht anwendbar; und auch das Licht ist weiterhin vorhanden, im Potenzial.
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dennoch: Da der Arizal die Offenbarung und die Lebenskraft, die vom Unendlichen (Ein Sof) her-
abgezogen werden, sowie das Entstehen der zehn g-ttlichen Attribute (Sefiros), der Weisheit
(Chochmah), des Verstindnisses (Binah) usw. mit ,Lichtern“ verglich, die dem Licht und Glanz
gleichen, die von der Sonne ausgehen und leuchten usw.,

Warum bezeichnet der Arizal (Rabbi Yitzchak Luria, der Meister der Kabbalah) dies dann als leeren Raum?

Weil er den Fluss der G-ttlichkeit vom Unendlichen und die zehn Sefiros als ,,Lichter“ beschreibt, wie das

von der Sonne ausgehende Sonnenlicht.
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nannte er daher die Einschriankung (Tzimtzum), das Aufgehen des Lichts in der Lichtquelle, einen
»freien Raum*®: Sie ist die Verhiillung des Lichts, und diese Verhiillung bedeutet, dass das Licht
fehlt, bis zu dem Punkt, an dem ihm iiberhaupt keine Bezeichnung mehr zukommt, sodass es
nicht Chochmah oder auch nur ,weise“ genannt werden kann,

Innerhalb dieses Bildes ist das Zuriickziehen des Lichts in seine Quelle ein ,freier Raum*: eine Abwesenheit

von Licht, die so vollstindig ist, dass es nicht einmal Chochmah oder auch nur ,weise“ genannt werden
kann.

likuteitorah.com/de/torah-ohr/vayeira/1/ 23



TORAH OHR - PARSHAS VAYEIRA - MAAMAR 1 NAR 12wIna R'2Y 71 RIT NI TRR nND...

M3TAT MPW2NYM MT2° 183 AR TY 70 (193 [ax “OX AR 1271 1K) 13 RYPTY 7110002 KDY
12 D°TIPA DOTIPY

saber nicht mit einer erkennbaren Weisheit” usw. (denn selbst im Potenzial ist es weder erkennbar
noch spiirbar), bis nach zahlreichen Abstiegen und Stufen der stufenweisen Herabfolge der Welten
(Hishtalshelus), Akudim, Nekudim usw.,

Es kann nicht einmal ,,weise“ genannt werden im Sinne von , weise, aber nicht mit einer erkennbaren Weis-

heit“; es ist nicht einmal als Potenzial spiirbar. Erst nach vielen weiteren Stufen, den Welten, die der Arizal
Akudim (,gebunden®) und Nekudim (,gepunktet®) nennt, tritt etwas hervor, das benannt werden kann.
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denn die Ebene der Augen ist die Quelle der Ebene der Gefifde, sodass die Entstehung einer Ebene
als ,weise, aber nicht mit einer erkennbaren Weisheit“ bezeichnet werden kann usw.; das heifst,
dann entsteht die Kraft, irgendeine Ebene hervorzubringen und so eine Quelle der Quelle fiir die
Ebene der Weisheit (Chochmah) zu sein usw.
In der Darstellung des Arizal geht die Welt Nekudim aus dem Licht der ,Augen“ von Adam Kadmon (,,Ur-
mensch®, die erste Ebene nach dem Tzimtzum, oberhalb der Welt der Emanation (Atzilus)) hervor; die Au-

gen sind die Quelle der Geféfde. Erst an diesem Punkt gibt es eine Kraft, die ,weise, aber nicht mit einer er-
kennbaren Weisheit” genannt werden kann: eine Quelle der Quelle der Chochmah.
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(Und diese ganze Angelegenheit des Tzimtzum, durch den der Abstieg und die stufenweise Herab-
folge der Kreise, der Linie und der parsa [Trennwand] von Adam Kadmon stattfinden, sodass Aku-
dim, Nekudim usw. entstehen, ist insgesamt in der Krone (Keser) von Atzilus enthalten, die als
Vermittler fiir das Entstehen der Ebene von Atzilus, der zehn Sefiros, Chochmah usw., dient.)

Alle Stufen zwischen dem Tzimtzum und Atzilus - die Kreise und die Linie, die beiden Erscheinungsweisen

des Lichts nach dem Tzimtzum, die parsa von Adam Kadmon, Akudim und Nekudim - zdhlen zusammen als
Keser von Atzilus, der Vermittler, aus dem Atzilus hervorgeht.
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Die Parsa als Gleichnis eines Lehrers
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Doch die Sache mit der Parsa [Trennwand]| zwischen der Welt der Emanation (Atzilus) und der Welt
der Schopfung (Beriah) sowie zwischen Beriah [und der Welt der Formung (Yetzirah)] usw. ist etwa
wie ein Lehrer, der seinem Schiiler einen tiefgriindigen Gedanken erkliaren mochte, den der Schii-
ler nicht aufnehmen kann,
Nun wird der andere Mechanismus erklirt: die Parsa zwischen den Welten. Dazu dient das neue Gleichnis
von einem Lehrer, dessen Gedanke zu tief ist, als dass sein Schiiler ihn unmittelbar aufnehmen konnte. Lik-
kutei Torah, Balak (68c), unter Berufung auf Etz Chaim, erklirt, dass dieser Schirm verhindert, dass Atzilus

in den unteren Welten so offenbart wird, wie es selbst ist; dadurch werden sie begrenzte, voneinander ge-
trennte Wesen.
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und er muss ihn durch ein Gleichnis und ein Ratsel vermitteln; wie in den Gleichnissen Shlomos:
»um dich vor einer fremden Frau zu bewahren“, was ein Gleichnis fiir die Bedeutung ist, fiir die es

steht, namlich fiir den G6tzendienst, der den Worten der Tora fremd ist, usw.;

Er muss den Gedanken in ein Gleichnis oder Rétsel kleiden. Shlomos Spriiche sind der klassische Fall: Die
Warnung vor der ,fremden Frau“ ist ihrer inneren Bedeutung nach eine Warnung vor dem Gotzendienst,
der der Tora ,fremd“ ist. Das Wort zarah [fremd] verbindet die beiden: ishah zarah [fremde Frau] und avo-

dah zarah [Gotzendienst, wortlich: fremder Dienst].
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und ebenso verhilt es sich mit anderen Dingen, etwa wenn man Gleichnisse aus einfachen, physi-

schen Dingen fiir Angelegenheiten heranzieht, die auf dem Gipfel der Welt stehen, usw.

So verhailt es sich auch immer dann, wenn erhabene Angelegenheiten, ,die auf dem Gipfel der Welt stehen“,

durch Gleichnisse aus einfachen, physischen Dingen gelehrt werden.
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Nun ist dieses Gleichnis anderen Bereichen entnommen, nicht dem Bereich des Gedankens, den
er vermitteln mochte. Es dient allein dazu, dass der Gedanke in ihm und durch es verstanden wird;

deshalb schirmt es den Gedanken mit anderen Dingen ab.

Ein Gleichnis stammt aus einem anderen Themenbereich als der Gedanke, den es vermittelt; es wird nur
verwendet, weil der Gedanke durch es erfasst werden kann. In diesem Sinn schirmt das Gleichnis den Ge-
danken mit fremdem Material ab.
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Und dies ist die Bedeutung des Parsa [Trennschirms], der zwischen der Welt der Emanation (Atzi-
lus) und der Welt der Schopfung (Beriah) trennt: Er ist die Ebene eines trennenden Schirms, durch

den von anderen Dingen gesprochen wird, nicht

Der Parsa zwischen Atzilus und Beriah ist ein solcher Schirm: Er ,,spricht von anderen Dingen“ als dem Be-
reich von Atzilus.
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von Angelegenheiten des Bereichs von Atzilus; denn dort ist die Weisheit (Chochmah) von einer an-
deren Art und einem anderen Wesen, die mit der Art und dem Wesen der Weisheit in der Welt der
Schopfung nicht vergleichbar sind, und Beriah ist nicht imstande, die Erleuchtung der Weisheit

Die Weisheit in Atzilus ist von einer vollig anderen Art als die Weisheit in Beriah, und Beriah konnte sie nicht
in ihrer urspriinglichen Form aufnehmen.
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so aufzunehmen, wie sie in Atzilus ist; vielmehr wird durch den trennenden Parsa auch in Beriah
eine Erleuchtung der Ebene der Weisheit vermittelt, der Natur und Beschaffenheit Beriahs entspre-
chend, damit der Schiiler den Gedanken anhand des Gleichnisses verstehen kann; und auch dort
wird eine Ebene der Weisheit neu hervorgebracht.

Durch den Parsa leuchtet die Weisheit in Beriah in einer Form, die der Natur von Beriah entspricht. So er-
fasst der Schiiler den Gedanken durch das Gleichnis, und dort wird eine neue Weisheit hervorgebracht.

likuteitorah.com/de/torah-ohr/vayeira/1/ 26



TORAH OHR - PARSHAS VAYEIRA - MAAMAR 1 NAR 12wIna R'2Y 71 RIT NI TRR nND...

TN 117077 RTRIN DR IR [enw] W XDID NAM RUIW °BD PPRM WO 9”3 IRYM2 P 1991 20
TR22 750 MR wIINN

Daher wird auch die Welt der Schépfung (Beriah) etwas aus dem Nichts genannt, denn sie stammt
aus der Ebene einer Parsa (Trennwand), die ein Licht der Hervorbringung (Toldah) ist, das heif3t:
Das Licht der Weisheit (Chochmah) wurde in Beriah geboren und neu hervorgebracht,
Darum wird auch Beriah ,etwas aus dem Nichts“ genannt: Das Licht in Beriah ist ein ,,Licht der Hervorbrin-
gung*“, das durch die Parsa neu geboren wird, statt dass das urspriingliche Licht einfach weiter herabstromt.
Schon frither in Torah Ohr, Lech Lecha (12b), erkliart der Alter Rebbe dasselbe: Durch einen Schirm und

eine Parsa entsteht ein neues Licht, ein , Licht der Hervorbringung®, das nicht dem Wesen des ersten Lichts
entstammt; mit jeder weiteren Parsa steigt es herab, bis physische Materie entsteht.
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wie etwa der Gedanke, der im Schiiler durch das Gleichnis neu hervorgebracht wird, das [der Leh-
rer| ihm erzahlt hat: Das Gleichnis handelt von einer anderen Sache, und daraus versteht er die Ge-

danken seines Lehrers,

Es ist wie bei einem Schiiler, der ein Gleichnis iiber eine Sache hort und daraus die Gedanken seines Leh-

rers zu einer anderen Sache erfasst.
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und dieser Gedanke ist fiir ihn neu und wird durch das Gleichnis neu hervorgebracht. Ebenso ist
dieses Licht von Beriah ein neues Licht, das durch die Parsa neu hervorgebracht wird.

Fiir den Schiiler ist der Gedanke neu und wird durch das Gleichnis hervorgebracht; ebenso ist das Licht von
Beriah ein neues Licht, das durch die Parsa hervorgebracht wird.

NI POw RIT TORONND AMIRY Pwnn 9772 277 Bw Sown mnbynnw 130 Shownn mam 21
Jwmn 5y13] 1”193 KPR 729 192 KDY 1 Dwna w219n R0 nIngya

Der Einsichtige wird nun verstehen, dass die Verhiillung des Gedankens des Lehrers durch das
Gleichnis, das er dem Schiiler erzihlt, [so beschaffen] ist, dass seine ganze Weisheit ihrem Wesen
nach in diesem Gleichnis gekleidet ist - nicht nur der Moglichkeit nach, sondern tatsiachlich.
Ein feiner Punkt: Wenn der Lehrer seinen Gedanken in ein Gleichnis kleidet, ist der ganze Gedanke wirklich
und tatsichlich im Gleichnis vorhanden, nicht blof} der Moglichkeit nach. In Likkutei Torah, Shemini Atze-

res (87b), vergleicht der Alter Rebbe die Parsa [Trennwand] mit Eis: Eis ist das Wasser selbst, nur gefroren,
sowie der Gedanke selbst im Gleichnis gekleidet ist, nur in korperlicher Form.
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Doch weil der Gegenstand, in den die Weisheit gekleidet ist, nicht denselben Gegenstand betrifft
wie die Erkenntnis seiner eigenen Weisheit, sondern das Gleichnis ,hinausging, um iiber etwas zu
lehren, das nicht seiner Art entspricht”, ist die Erkenntnis des Lehrers in dem Gegenstand, auf den
er anspielt, fiir den Schiiler weder sichtbar noch offenbar.

Weil das Gleichnis jedoch einen anderen Gegenstand behandelt - in einer Wendung aus den Regeln der

Tora-Auslegung heifdt es, es ,,ging hinaus, um iiber etwas zu lehren, das nicht seiner Art entspricht® -, kann
der Schiiler die Bedeutung des Lehrers nicht unmittelbar erkennen.
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Vielmehr erschliefdt sich ihm der Gedanke nur durch das Gleichnis, das einen anderen Gegenstand
behandelt und aus dem sich der Gedanke fiir ihn neu ergibt, sodass er fiir ihn als ein neuer Gedan-
ke gilt. Dennoch bestand dieser neue Gedanke seiner Beschaffenheit und seinem Wesen nach
»schon seit alters her“, und alles ist im Gleichnis angedeutet.

Er kann den Gedanken nur durch das Gleichnis erkennen, sodass er ihm neu erscheint. In Wahrheit aber

war er schon immer vorhanden, wie Koheles sagt: Er ,bestand schon seit alters her®, und er war vollstindig
im Gleichnis enthalten.
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So verhailt es sich auch mit dem Verborgensein und der Einkleidung der Weisheit (Chochmah) usw.
der Welt der Emanation (Atzilus) in der Ebene der Parsa [Trennwand], damit die Ebene der Choch-
mah usw. der Welt der Schopfung (Beriah) entstehen kann:

Die Analogie wird angewandt: Die Chochmah von Atzilus wird verborgen und in die Parsa eingekleidet, da-
mit die Chochmah von Beriah entstehen kann.
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Denn die Chochmah von Atzilus kleidet sich ihrem Wesen und ihrer Essenz nach tatsichlich in die
Ebene der Parsa ein und bewirkt so das Entstehen der Chochmah von Beriah usw. Somit weist die
Chochmah von Beriah, obwohl sie ein neues Licht ist, dennoch bereits eine gewisse Vergleichbar-
keit und Beziehung zur Chochmah von Atzilus auf.

Die Chochmah von Atzilus ist tatsachlich in der Parsa gegenwirtig und bewirkt das Entstehen der Choch-

mah von Beriah. Obwohl die Weisheit von Beriah also neu ist, weist sie dennoch eine gewisse Vergleichbar-

keit und Beziehung zur Weisheit von Atzilus auf.
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Anders verhalt es sich mit der Einschrankung (Tzimtzum) des unendlichen Lichts (Or Ein Sof),
durch die Atzilus entsteht: Dabei wird das Licht verborgen und ist nicht vorhanden, bis zu dem
Punkt, dass es iiberhaupt keinen Namen erhilt, wie oben erklart. Deshalb wird Er ,Eins, aber nicht
in einer Zahl“ genannt.
Der Tzimtzum, der Atzilus vorausgeht, unterscheidet sich davon: Dort ist das Licht nicht eingekleidet, son-
dern abwesend, sodass nichts von ihm tiberhaupt benannt werden kann. Deshalb wird der Unendliche in Be-
zug auf die g-ttlichen Attribute (Sefiros) ,Eins, aber nicht in einer Zahl“ genannt. In Likkutei Torah, Emor
(33c), fasst der Alter Rebbe dies zusammen: Von Atzilus zu den unteren Welten geht das Licht durch eine

Parsa, zihlt jedoch weiterhin zur geordneten Kette; vom Unendlichen zu Atzilus kommt es dagegen nicht in

dieser Ordnung, sondern durch Tzimtzum und einen freigewordenen Raum.

ABSCHNITT 8 - 123-24

Und doch mit Ihm vereint

15 1P9R D% Y DT PRY AR 21839 7951 N2 198 77Aw 13 S0P 9wy NPPERT KT NIR N

Doch ,Du bist es, der zehn Tikkunim [Gestaltungen]| hervorgebracht hat“ usw.; dennoch sind sie
nicht vollig von Thm getrennt, obwohl sie keinerlei Vergleich oder Beziehung zu Thm aufweisen
usw.;

Der zweite Satz aus Pasach Eliyahu, ,,Du hast zehn Tikkunim hervorgebracht®, fiigt ein Gegengewicht hinzu:

Obwohl die g-ttlichen Attribute (Sefiros) in keiner Beziehung zum Unendlichen (Ein Sof) stehen, sind sie
doch nichtvollig von IThm getrennt.
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dennoch, da das Licht im Leuchtenden enthalten ist usw. und auch danach [erfolgt] das Herabzie-
hen der Linie des Lichts (Kav) und des Fadens usw., ist alles mit Ihm vereint.

Das Licht wurde nie entfernt, sondern nur in die Lichtquelle aufgenommen; und nach der Einschrankung
(Tzimtzum) wird eine diinne , Linie“ (Kav) und ein ,Faden® aus Licht in den Raum hineingezogen. So ist al-
les mit [hm vereint.
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Und sogar ,Welten durch sie zu lenken®: ,Welten“ bezeichnet die Ebene (Bechinah) der Gefifle,
,vierhunderttausend Welten der Sehnsucht (Kisufin)“ usw.; denn in der Welt der Emanation (Atzi-

lus) sind ,Er und Seine Lebenskraft (Chayus) eins“, sogar auf der Ebene der Gefafle.

Pasach Eliyahu fahrt fort, dass die zehn Tikkunim [Konfigurationen] dazu dienen, ,,Welten durch sie zu len-
ken“. ,Welten“ meint hier Gefifde, die unzihligen ,Welten der Sehnsucht® innerhalb von Atzilus; und in At-

zilus sind sogar die Gefif3e eins mit der Lebenskraft, die sie erfiillt.
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Es ist wie mit dem Gleichnis von einem physischen Ding, das im Denken erfasst wird: Das Denken
umfasst sogar etwas Physisches, etwa einen leblosen Stein, obwohl das Gleichnis dem dadurch

Veranschaulichten nicht gleicht, weder ganz [noch teilweise| usw.

Wie konnen Licht und Gefaf eins sein? Ein Gleichnis, wenn auch unvollkommen: Wenn man an einen Stein
denkt, erfasst und umfasst das Denken etwas Physisches.
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Dennoch kann ein Einsichtsvoller aus diesem Gleichnis einen winzigen Bruchteil eines Bruchteils
hinsichtlich des dadurch Veranschaulichten betrachten und verstehen. Denn ebenso, wie es im
Denken die Kraft und Fahigkeit gibt,

Obwohl das Gleichnis der Wirklichkeit so fern ist, vermittelt es dem Einsichtsvollen einen kleinen Einblick
in eine Kraft, iiber die das Denken verfiigt.
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das physische Ding in sich zu umfassen, obwohl es tatsiachlich von ihm getrennt ist und ihm in kei-
ner Weise vergleichbar ist, gibt es dennoch eine verbindende Kraft, durch die das physische Ding

vom Denken im Gehirn umfasst wird,

Das Denken kann einen physischen Gegenstand in sich halten, obwohl dieser vollig vom Denken getrennt ist
und ihm nicht gleicht. Das Denken besitzt eine Kraft, die beide miteinander verbindet.

R MITAR 997 1A% 00923 o a9ynR owy 09901 MTIRT DR 9202 N9197 1 w0 1PynD 0
AT778° KDY

so gibt es oben die Kraft und Fahigkeit, die Lichter und Gefaf}e (Oros v'Keilim) miteinander zu ver-
binden; und dort oben sind sie miteinander verbunden, sodass alles eine einzige Einheit bildet und

nicht getrennt wird.

So gibt es oben eine Kraft, die die Lichter und Geféfde von Atzilus zu einer einzigen Einheit verbindet, die
niemals getrennt wird.
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Das ist etwas, was sich der Verstand unseres Denkens in der Welt der Getrenntheit unmaoglich vor-
stellen kann. Und die Ebene der Gefifle in Atzilus ist die der ,vierhunderttausend Welten der
Sehnsucht” usw.,

Unser Verstand, der in einer Welt geformt wurde, in der die Dinge getrennt sind, kann sich eine solche Ein-

heit nicht vorstellen. Die Geféfde von Atzilus sind die unzéhligen ,,Welten der Sehnsucht®.
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wdreizehntausend Welten® usw., die zur Ebene von Strahnen und Haaren gehoren usw.; und eben-

so die Aufteilung des Denkens in viele Arten von Gedanken, ohne Zahl usw.

Es sind die ,, dreizehntausend Welten®, die die Kabbalah als ,,Strdhnen und Haare“ beschreibt: feine, vielfach
verzweigte Kanaile. Thre Vielheit gleicht der Weise, in der ein einziger Geist sich in endlose einzelne Gedan-
ken auffichert und doch ein einziger Geist bleibt.
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Lang, kurz und vermittelnd:
»Ichwerde jetzt hinabsteigen®
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»Eines ist lang, eines kurz und eines mittel.“ Nun wird die Giite (Chesed) ,lang“ genannt, weil sie
sich von den hochsten Hohen bis zu den tiefsten Tiefen erstreckt, wie Wasser, das von einem ho-
hen Ort zu einem niedrigen hinabflief3t.

Pasach Eliyahu beschreibt die g-ttlichen Attribute (Sefiros) als ,eines lang, eines kurz und eines mittel“.

Chesed ist ,lang*, weil Giite ihrer Natur nach ganz nach unten stromt, wie Wasser, das von einem hohen Ort

zu einem niedrigen flief3t.
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Und die Gevuros (Selbstbegrenzungen), die von unten nach oben wirken, werden ,.kurz“ genannt,
denn sie verkiirzen und begrenzen den Fluss des Chesed, sodass er dem Aufstieg von unten nach
oben entspricht.

Die Selbstbegrenzung (Gevurah), die von unten nach oben wirkt, ist ,kurz“: Sie begrenzt den Fluss des Che-

sed so, dass er dem entspricht, was von unten aufsteigt, das heifdt, dem, was die Taten des Empféingers

rechtfertigen.
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Und dies ist [die Bedeutung von] ,,Ich will jetzt hinabgehen und sehen, ob es ihrem Geschrei geméaf
ist“ usw. Das heifdt: ,Ich will sehen“, ob ich, ,ihrem Geschrei gemaf}“, das von unten nach oben zu
Mir gelangt, ,jetzt hinabgehen® werde, von oben nach unten, sodass Aufstieg und Herabfiihrung
gleich sind.

Nun zum Vers der Uberschrift: ,,Ich will jetzt hinabgehen und sehen, ob es ihrem Geschrei gemaf ist ...«

G-tt wird das Geschrei ,,sehen®, also das, was von unten aufsteigt, und ,hinabgehen“, Seine Herabfiihrung
von oben bewirken, sodass beides gleich ist: Die Gabe von oben entspricht dem Aufstieg von unten.
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Doch weil die Herabfiihrung von oben nach unten die Ebene des direkten Lichts (Or Yashar) und
die Ebene der Chasadim [Giitekrifte] ist, heif3t es zuerst: ,Ich will jetzt hinabgehen“ und danach:
»Ich will sehen“ usw.

Doch im Vers steht ,,Ich will hinabgehen® vor ,,Ich will sehen®, weil der Strom von oben nach unten ,,direktes

Licht“ ist (Or Yashar [Licht, das von seiner Quelle herabstromt, im Gegensatz zu Licht, das wieder aufsteigt])
und Giite; und die Giite kommt zuerst.

1921 TIAT IPRW 0 by nx] DPYR 993 1PMANY ROW RITW O P2 YRINN N2 NI RIT 1PN
21 M2 798 7271 MR 1R 1RLY TRRY YRIAN RIT NN PIAT RIT OX 177 11712A

Und das ,Mittlere®“ ist Erbarmen, die Ebene eines Vermittlers zwischen der Giite (Chesed), die
iiberhaupt keinen Unterschied macht, selbst wenn [jemand] nicht wiirdig ist, und den Gevuros [At-
tributen der Selbstbegrenzung]|, die beurteilen, ob er wiirdig ist. Das Erbarmen bildet die Mitte:
Obwohl er aus sich selbst heraus nicht wiirdig ist, muss man sich seiner dennoch erbarmen usw.
Der dritte Begriff, ,,mittlere”, ist Erbarmen. Giite wird gewihrt, ohne danach zu fragen, ob der Empfinger

sie verdient; die Selbstbegrenzung (Gevurah) urteilt, ob er sie verdient. Das Erbarmen steht zwischen bei-
den: Es erkennt, dass er sie nicht verdient, und erbarmt sich seiner dennoch.

FRAGEN ZUM GESPRACH

1. Wie erklart der Unterschied zwischen einem Schmuckstiick und einem gewohnlichen Gewand, warum die
Sefiros von Atzilus Tikkunim genannt werden, wiahrend Beriah, Yetzirah und Asiyah Gewinder genannt

werden?

2. Warum beweist die Tatsache, dass sich Intellekt und Gefiihle veriandern, dass sie nicht das Wesen der See-
le sind? Was in einem Menschen veridndert sich nicht?

3. Worin besteht der Unterschied zwischen einem Tzimtzum, bei dem das Licht nur noch der Moglichkeit
nach vorhanden ist, und einer Parsa, bei der der Gedanke des Lehrers im Gleichnis tatsdchlich gegenwaér-
tig ist? Warum bewirkt nur das Erste, dass G-tt ,Einer, aber nicht der Zahl nach” ist?

4. Wenn der Lichtspender sogar kleinen Kindern ,offenbart” ist, was genau wird durch den Tzimtzum

verborgen?

5. Warum sagt der Vers ,Ich werde jetzt hinabsteigen®, bevor er sagt ,und sehen®, und was lernt das Maamar
daraus tiber Giite, Gericht und Erbarmen?
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Anmerkungen
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Die Glosse erlautert, wie dieser ganze Diskurs mit ,Ich
werde nun hinabgehen“ zusammenhingt: Die zehn Se-
firos werden Tikkunim genannt, weil sie Gewénder sind,
die das Licht darauf vorbereiten, zu wirken; erst wenn Or
Ein Sof in sie gekleidet ist, wirkt es in den unteren Welten,
sodass man von einem ,Hinabgehen“ G-ttes sprechen
kann.
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Kehots Marei Makom zu diesen Worten (die Anmerkung
steht unten).
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Der Anfang von Pasach Eliyahu in der zweiten Einleitung
zu Tikkunei Zohar: G-tt ist Einer, doch nicht der Zahl
nach, und brachte die zehn g-ttlichen Attribute (Sefiros)
hervor, die Tikkunim [Schmuckformen] genannt werden.
Der ganze Maamar ist eine Erklirung dieser Zeilen.
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Der Anfang von Pasach Eliyahu in der zweiten Einleitung
zu Tikkunei Zohar: G-tt ist Einer, doch nicht der Zahl
nach, und brachte die zehn g-ttlichen Attribute (Sefiros)
hervor, die Tikkunim [Schmuckformen] genannt werden.
Der ganze Maamar ist eine Erklirung dieser Zeilen.
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Diese Erklirung zu ,Lass das Salz nicht fehlen“ ergénzt,
dass selbst Chochmabh, die erste der zehn Krifte der Seele,
nur ein Gefaf fiir das Wesen der Seele ist, so wie das phy-
sische Gehirn ein Gefafd fiir die Kraft des Intellekts ist; der
Beweis dafiir ist, dass sich der Intellekt veriandert und zu
einer Zeit klar ist, zu einer anderen aber nicht.
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Dieser Maamar, der den vorliegenden Maamar erklért, er-
ginzt, dass die Seele an sich ungeteilt ist, ,wie in Tanya,
Kapitel 51, geschrieben steht®.
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Die Passage zu Shir HaShirim (4b) sagt, dass die Buchsta-
ben von Gedanken und Sprache Gewénder fiir den Intel-
lekt und nicht sein Wesen sind und dass das Wesen der
Seele die Quelle von Intellekt und Gefiihlen ist; hier ver-
weist sie auf Pasach Eliyahu.
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Eine abweichende Lesart in einem Manuskript: Statt ,in
Tanya“ steht im Manuskript ,in Likkutei Amarim*“, dem
anderen Namen des Buches.
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Dies sind die Kapitel von Tanya, auf die sich der Text
bezieht.
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In ,Zachor* vergleicht der Alter Rebbe die Gewédnder der
Seele: Sprache ist ein mittleres Gewand, das nicht so eng
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mit der Seele verbunden ist; es tritt zu einem anderen hin-
aus und wird zu etwas Eigenstidndigem.
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Kehots Anmerkung verweist auf die ausfiihrlichere Erkla-
rung: The Rebbe Rashab’s maamar “”Xn%y »Rn7T 1°2°5n
(5653).
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Die Einleitung zu Tikkunei Zohar sagt iiber die zehn Se-
firos der Welt der Emanation (Atzilus), dass der Konig mit
ihnen eins ist: ,Er und Seine Lebenskrifte sind eins, Er
und Seine Geféifle sind eins* - was unterhalb von Atzilus
nicht der Fall ist. Der Alter Rebbe bezieht dies auf ein in-
neres Gewand, das noch eins mit seinem Trager ist.

Tikkunei Zohar 3b:9-10"-"19:2°1 77t °13pn
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Tikkunei Zohar - Vocalized (Public Domain)
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Moshe, der Israel die Gesetze lehrt, sagt, dass die Tora ei-
nem Mann verbietet, das Gewand einer Frau zu tragen
(und einer Frau das eines Mannes). Der Vers wird nur we-
gen der Wiedergabe zitiert, die Targum Onkelos davon
gibt.

Deuteronomy 22:5’1:273 0°127
T N2YIN °3 AWR NPR 923 WIPIRY AwRTDY 12377 MR
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A woman shall not wear that which pertaineth unto a man,
neither shall a man put on awoman’s garment; for whosoev-
er doeth these things is an abomination unto the L-RD thy
G-d.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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Onkelos gibt mit tikkunei

»Schmuckstiicke“. Dies zeigt, dass Tikkun auf Araméisch

,Gewand“ wieder, also

LSchmuck® bedeutet - der Schliissel dazu, warum die Se-
firos Tikkunim genannt werden.
Onkelos Deuteronomy 22:5°1:273 0127 5y 017p2X DIAN
>IX ROAX °1PN2 733 1207 K71 ROAR 29 2237 P 1PD 07 X?
PPN 729 22 72K 7 BT PR
Sifsei Chachomim Chumash, Metsudah Publications, 2009 (CC-BY-NC)
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Eine abweichende Lesart im Manuskript: Statt ,,die Ange-
legenheit von Tikkun* steht dort ,die Ebene von Tikkun®.
ANMERKUNG VON KEHOT
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Die Enzyklopédie weist darauf hin, dass diese Zeile den
entscheidenden Akzent setzt: Die Bezeichnung der Geféif3e
als Tikkunim zeigt, dass sie keine getrennten Gewénder
sind, sondern einem Schmuckstiick gleichen, das mit dem
Menschen eins wird, sodass er ,davon beeinflusst“ wird.
ANMERKUNG VON KEHOT
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Kehots Anmerkung verweist fiir diese Worte auf Sefer Etz
Chaim 47:2:1.

Sefer Etz Chaim 47:2:1°X:’2:1"1 D1 7Y
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Die letzte Mischna des Traktats Kinnim: Rabbi Shimon
ben Akashya sagt, dass der Verstand der Ungelehrten mit
zunehmendem Alter immer verworrener wird, wahrend
der Verstand der Toragelehrten mit zunehmendem Alter
immer gefestigter wird. Der Alter Rebbe zitiert dies, um zu
zeigen, dass sich der Intellekt im Laufe des Lebens veran-
dert und daher nicht das unveridnderliche Wesen der Seele
sein kann.

Mishnah Kinnim 3:61:1 0°3°p miwn
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If a woman says: "I vow a pair of birds if I give birth to a
male child," and she does give birth to a male child, then
she must offer up two pairs one for her vow and one for her
obligation. If [before she assigned them] she gave them to
the priest, and the priest who ought to offer three birds
above and one below does not do so, but offers two above
and two below, and does not seek guidance, she must she
bring another bird and ...

Torat Emet 357 (Public Domain) « Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-
BY)
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Das parallele Transkript fiithrt das Beispiel ndher aus: In
der Jugend befinden sich Verstand und Gefiihle im Zu-
stand der Kleinheit; wenn man sehr alt ist, wird der Geist
gefestigt - im Zustand reifer intellektueller Kréfte (mochin
degadlus).

ANMERKUNG VON KEHOT
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Dieser Diskurs erldutert den Punkt und fiigt einen Vor-
schlag hinzu: Vielleicht ruht das Wesen der Seele in die-
sen Kraften, so wie oben das unendliche Licht in Choch-
mah ruht.
ANMERKUNG VON KEHOT
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Das parallele Transkript sagt, diese Krafte unterschieden
sich von den drei Gewédndern des Denkens, Sprechens und
Handelns dadurch, dass sie ,,Gewinder sind, die mit dem
Wesen der Seele verbunden und vereint sind“; obwohl sie
ihre Kréfte und nicht ihr eigentliches Wesen sind, sind sie
vollkommen mit ihm vereint.
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Die Glosse schlégt dort vor, dass der gemeinte Gegensatz

zwischen den Gefifien von Atzilus und den Gefiflen der

zehn Sefiros von Beriah, Yetzirah und Asiyah besteht, und
erortert dies ausfiihrlich.
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,Du hast ihnen Gewinder bereitet“: Dies wird hier auf die
g-ttlichen Attribute (Sefiros) der Welt der Schopfung (Be-
riah), der Welt der Formung (Yetzirah) und der Welt des
Handelns (Asiyah) bezogen, die wirkliche Gewénder sind,
im Gegensatz zu den Tikkunim [Konfigurationen] der Welt
der Emanation (Atzilus).
Tikkunei Zohar 17a:15-161"0-1"0:X > 97117 °13pn
731 K3 (7127 K*1) 2137 1PNRwl 1PN 1TRT 1D NIpn 1wt
JATDY 1P0OMT PRiab v237 RDIA RMIPART NP N1pR DI
RORPW RYINT 723 LRI RIT TOM KT RI3PN2 IRMIPHRY
N2 NIR RDIAT RPIPO 710 1P 1°90 71 1X1 K213 NARDN
.7°9 13°9p 27Yaw 770 .2 Mabn TP
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)
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Rabbi Yochanan: Wo immer du die Macht des Heiligen,
gelobt sei Er (Kudsha Brich Hu), findest, findest du auch
Seine Demut (die geldufige Fassung lautet ,Grofle“). Der
Maamar zitiert nur den Anfang; sein Schwerpunkt ist die
Demut, die in Absatz 9 weiter ausgefiihrt wird: Dass G-tt
Sich in die Chochmah herabzieht, ist ein Abstieg.
Megillah 312a:12-1327>-27%:X X”2 119°3n
LRI 192 WiTRA DY InT7123 R¥in IRRY Dipn D :qanic 027 nR
W'?ﬂﬂ?;ﬂ ,0°R°232 "Y1 ,17IR2 2302 M 727 .AMAnNay R¥in X
Y .”H;?;?m oin? vawn ARy” :AIN2 22N PDONIRT
(N2 220271 N WY TY 12T RPN 07 MR 197 :0OKR°233
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Yohanan said: Wherever you find [mentioned in the Bible]
the power of the Holy One, blessed be He, you also find his
humility. This fact is stated in the Torah, repeated in the
Prophets, and stated a third time in the [Sacred] Writings. It
is written in the Torah, “For the L-rd your G-d, He is the G-d
of gods and L-rd of lords,” and it says immediately after-
wards, “He executes justice for the orphan and widow”
(Deuteronomy 10:17). It is repeated in the Prophets: “For
thus said Hewho ...
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Daf Shevui (CCO)
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In Noach wird der Ausspruch mit derselben Stufenfolge
angefiihrt: Jedes Gréslein hat oben ein mazal; die mazalos
empfangen von den siebzig Fiirsten, diese von den En-
geln, ,einer hoher als der Hohe“, bis schlief8lich alle von
G-ttes Malchus empfangen, das die Welten aus dem Nichts
ins Dasein bringt und nur ein Schimmer Seines Lichts ist.
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Rabbi Simon: Es gibt unten keinen Grashalm, der nicht im
Himmel einen Mazal [himmlischen Einfluss] hat, der ihn
schlagt und ihm zuruft: ,Wachse!“ Der Alter Rebbe ver-
wendet dies fiir eine Quelle, aus der etwas entsteht, das
voOllig anders ist als sie selbst.
Bereshit Rabbah 10:61: 1127 n*wx12
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Bar Sira said: G-d produced drugs from the earth with which
the physician heals the wound, and with which the pharma-
cist mixes his compounds.38:4. Rabbi Simon said: There is
not a single blade of grass that does not have a constellation
in the firmament that strikes it and says to it: ‘Grow.” That is
what is written: “Do you know the rules of the heavens? Will
you establish its dominion [mishtaro] on earth?” (Job
38:33). It is an expression of being in charge [shoter]. “Will
you tie the chains of ...

Daat Bereshit Rabbah (Public Domain) - The Sefaria Midrash Rabbah, 2022
(cc-BY)
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Koheles sagt: Wenn du siehst, dass die Armen unterdriickt
und das Recht gebeugt werden, wundere dich nicht, ,denn
einer, der hoher ist als der Hohe, wacht, und tiber ihnen
sind noch Hohere“; jeder Beamte ist einem hdéheren ver-
antwortlich. Dies wird hier auf die Stufenleiter der Ebenen
bezogen, von denen jede die Quelle der unter ihr liegen-
den ist.

Ecclesiastes 5:7°1:’1 n2mp
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If thou seest the oppression of the poor, and the violent per-

verting of justice and righteousness in the state, marvel not

at the matter; for one higher than the high watcheth, and

there are higher than they.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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Dort erklirt der Alter Rebbe, dass das Wachstum und die
unterschiedlichen Geschmicke siifler und saurer Friichte
aus der geistigen Wachstumskraft kommen, je nachdem,
wie Chasadim und Gevuros miteinander verbunden sind;
dabei verweist er auf Pasach Eliyahu.
ANMERKUNG VON KEHOT
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Dieselbe Analogie - das Entziicken an der Weisheit als eine
Art Siifde - wird dort angefiihrt.
ANMERKUNG VON KEHOT
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Hiob antwortet seinen Freunden: ,Priift nicht das Ohr die
Worte, wie der Gaumen seine Speise schmeckt?“ Hier wird
dies nur fiir die schlichte Tatsache herangezogen, dass der
Gaumen die SiifSe des Apfels schmeckt.

Job 12:11x™:27 21K
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Doth not the ear try words, Even as the palate tasteth its
food?

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
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,Einer, der hoher ist als der Hohe“: Gemeint sind hier die
Ebenen innerhalb der Weisheit selbst, von denen jede die
Wurzel der darunterliegenden ist.

Ecclesiastes 5:7°1:’1 n2rp
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If thou seest the oppression of the poor, and the violent per-

verting of justice and righteousness in the state, marvel not

at the matter; for one higher than the high watcheth, and

there are higher than they.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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In Hiobs Gedicht iiber die Weisheit fragt er, nachdem er
beschrieben hat, wie Menschen verborgene Schitze aus
der Erde graben: ,,Und die Weisheit, woher (me'ayin) soll
sie gefunden werden?“ Chassidus versteht me'ayin als
»aus dem Nichts“: Die Weisheit stammt aus einer Ebene,
die ihr gegeniiber ,nichts“ ist - aus der Krone (Keser).
(Kontext: Steinsaltz Tanakh)

Job 28:1227:n175 21K
2732 DI 71K RERA TRR M0
But wisdom, where shall it be found? And where is the place

of understanding?
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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Es zitiert Sefer HaSherashim: Wenn etwas in etwas geklei-
det wird, das nicht seiner Ordnung entspricht - wie Mos-
hes Geist in den siebzig Altesten, die selbst nicht auf sei-
ner Stufe standen -, befindet es sich gegeniiber seiner
Quelle in einem Zustand der Trennung.
ANMERKUNG VON KEHOT
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Der Tzemach Tzedek verweist dort auf Likkutei Torah,
Va'eschanan (on Krias Shema), auf die Erkliarung von ,Le-
vush Malchus“ und auf den Lag-BaOmer-Maamar im Sid-
dur, die der Auffassung der Kabbalisten iiber Atzilus zu
widersprechen scheinen; er antwortet, dass Atzilus zwei
Ebenen hat: Gefifde und Lichter.
ANMERKUNG VON KEHOT
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Die Anmerkung von Kehot fiihrt diesen Vers an, in dem
G-tt ,etwas von dem Geist, der auf ihm war, abzweigte (va-
yatzel) und es auf die siebzig Altesten legte“: die Erfiillung
der Verheiffung in 11:17 und der Beweis des Alter Rebbe
dafiir, dass Atzilus Herabsetzung bedeutet.

Numbers 11:1717°:8”> 7272
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And I will come down and speak with thee there; and I will

take of the spirit which is upon thee, and will put it upon

them; and they shall bear the burden of the people with

thee, that thou bear it not thyself alone.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
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Moshes Ruf zu G-tt, als das Volk nach Fleisch weinte: ,,Wo-
her soll ich Fleisch nehmen, um es diesem ganzen Volk zu
geben?“ Im einfachen Sinn hat er keine Moglichkeit, ihrer
Forderung nachzukommen; der Alter Rebbe versteht dies
als Moshes Unvermdgen, seine erhabene Ebene herabzu-
setzen, um physisches Fleisch bereitzustellen.
Numbers 11:13377:X”> 712712
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Whence should I have flesh to give unto all this people? for
they trouble me with their weeping, saying: Give us flesh,

that we may eat.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
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Er erklirt, dass das Manna, eine spirituelle Herabziehung,
»Brot vom Himmel“, durch Moshe als ,Speise der Weis-
heit® kam, dieser sich aber nicht herablassen konnte,

Fleisch zu beschaffen.
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G-tt sagt Moshe, er solle siebzig Alteste versammeln, da-
mit sie seine Last mittragen; sie stehen auf einer niedrige-
ren Ebene als er.

Numbers 11:1611:X” 72712
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And the L-RD said unto Moses: ‘Gather unto Me seventy
men of the elders of Israel, whom thou knowest to be the el-
ders of the people, and officers over them; and bring them
unto the tent of meeting, that they may stand there with
thee.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - JPS 1917 (Public Domain)
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Ein kurzer Maamar des Alter Rebbe iiber die niedrigere
Stufe der siebzig Altesten.
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G-ttes Verheiflung, etwas von Moshes Geist abzuzweigen
und es auf die Altesten zu legen, damit sie gemeinsam mit
ihm die Last des Volkes triigen. Das Maamar deutet dies
als Moshes eigene Ebene, die unter sich selbst herabgezo-
gen wird.
Numbers 11:1712:8”° 72712
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And I will come down and speak with thee there; and I will
take of the spirit which is upon thee, and will put it upon
them; and they shall bear the burden of the people with
thee, that thou bear it not thyself alone.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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Maamarim, die die Lesart dieses Maamars von , Ich werde
absondern“ als Herabziehen von Moshes Stufe erklaren.
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Eine parallele Erorterung, wie Moshes Stufe unter sich
selbst herabgezogen wird.
ANMERKUNG VON KEHOT
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,Und ich werde es auf sie legen“: Die Altesten empfangen
von der Ebene Moshes, ohne zu ihr aufzusteigen.

Numbers 11:171:8”> 727722
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And I will come down and speak with thee there; and I will

take of the spirit which is upon thee, and will put it upon

them; and they shall bear the burden of the people with

thee, that thou bear it not thyself alone.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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Der Abschnitt Masei bezeichnet den ,,Faden® des Unendli-
chen als die elfte Ebene, die nicht einmal zu den héchsten
zehn Sefiros gezéhlt wird: ,zehn und nicht elf*, ,Du bist
Einer, aber nicht in der Zahl“; auflerdem verweist er auf
Pasach Eliyahu in Vayera.
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Pasach Eliyahu: ,,Du bist Einer, aber nicht der Zahl nach“
- dies wird hier auf die iiberirdische Krone (Keser) bezo-
gen, die nicht zu den zehn g-ttlichen Attributen (Sefiros)
gezihlt wird.
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Der Tzemach Tzedek merkt an, dass dies ausfiihrlich im
Siddur, Sha'ar Lag BaOmer, zu ,Du hast alle Grenzen der
Erde festgesetzt® erklirt wird; ferner in Likkutei Torah,
Va'eschanan, wo ,Havayah ist Einer im ersten Vers des
Shema die Bedeutung von ,Einer, aber nicht in der Zahl“
ist; und in Torah Ohr, im Maamar ,Yavi'u Levush
Malchus”.
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Dort nennt der Alter Rebbe die Ebene vor Atzilus den ,,Wil-
len aller Willen“, Adam Kadmon, zu dem selbst Atzilus
(Chochmabh) in keinerlei Vergleich steht, und verweist auf
diesen Maamar: Der hochste Keser ist unvergleichbar,
und Chochmah entsteht aus ihm wahrhaftig aus dem
Nichts.
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Iggeres HaKodesh 17 erklirt den Ausspruch der Weisen
»Kronen auf ihren Hauptern® als Keser, eine umfassende
Ebene und ,den Vermittler, der das Licht des Emanators,
(Ein Sof), mit
verbindet“; ferner heif$t es dort, dass ,Weisheit wird aus

des Unendlichen den Emanierten
Ayin (dem Nichts) gefunden” sich auf den hochsten Keser
bezieht, den der Zohar ,Nichts“ nennt.
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Die Anmerkung des Tzemach Tzedek zu genau dieser
Zeile.
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Dieser Maamar wird erneut formuliert: Das Hervorgehen
von Chochmah aus Keser geschieht wahrhaftig aus dem
Nichts; unter Berufung auf Etz Chaim wird zudem gesagt,
dass Atzilus als Ganzes Chochmah und Adam Kadmon Ke-
ser ist.
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Es werden die Schriften des Arizal angefiihrt, denen zufol-
ge aus der Malchus von Atzilus Keser, Chochmah, Binah
und Daas von Beriah hervorgehen und ebenso aus Beriah
diejenigen von Yetzirah.
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Zum ,Uberspringen der Berge“ vergleicht der Text das
Gehen, bei dem stets ein Fuf§ den Boden beriihrt, mit ei-
nem Sprung, bei dem sich darunter ein leerer Luftraum
auftut: Die Welten konnten nicht durch eine Kette von Ur-
sache und Wirkung aus dem Unendlichen (Ein Sof) her-
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vorgehen; daher musste vor der Linie des Lichts (Kav) ein
Tzimtzum und ein freigerdumter Raum entstehen.
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Dort wird Pirkei DeRabbi Eliezer 3 mit der Formulierung
wder Heilige, gelobt sei Er, und Sein Name allein* zitiert.
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,Vor der Erschaffung der Welt gab es nur den Heiligen,
gelobt sei Er, und Seinen groflen Namen.“ Der Alter Rebbe
versteht unter ,Er“ den Unendlichen (Ein Sof) und unter
»Seinem Namen*“ das unendliche Licht (Or Ein Sof).
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Before the world was created, the Holy One, blessed be He,
with His Name alone existed, and the thought arose in Him
to create the world. He began to trace (the foundations of)
the world before Himself, but it would not stand. They told a
parable, To what is the matter like? To a king who wishes to
build a palace for himself. If he had not traced in the earth
its foundations, its exits and its entrances, he does not begin
to build. Likewise the Holy One, blessed be ...

Pirke DeRabbi Eliezer, Sefaria Vocalized Edition (Public Domain) - Pirke de
Rabbi Eliezer, trans. Rabbi Gerald Friedlander, London, 1916 (Public Domain)
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In dem Briefwird gefragt: Wenn Sein Name, das Licht, vor
der Erschaffung im Lichtspender eingeschlossen war und
sich nicht ausbreitete, warum war dann fiir die Erschaf-
fung eine Einschrinkung (Tzimtzum) notig? Die Ein-
schrankung hatte im Grunde bereits stattgefunden, und
im Lichtspender selbst dndert sich nichts zwischen der
Zeitvor und der Zeit nach der Erschaffung.
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Diese Passage wird dort zitiert, zusammen mit einer aus-
fiihrlichen Erorterung von ,Er und Sein Name allein®.
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Im Schopfungsbericht nennt G-tt das Licht ,Tag“. Der
Maamar leitet daraus ab, dass das, was ,Licht* genannt
wird, die Ausstrahlung ist, die sich wiahrend des Tages aus-
breitet, im Unterschied zur Sonne, ihrer Quelle, die als
Lichtspender bezeichnet wird.
Genesis 1:577:°8 N°wxX12
O IM WO A7 X TN o iKY DRy X
TN
And G-d called the light Day, and the darkness He called
Night. And there was evening and there was morning, one
day.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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,Die beiden grofien Leuchten“: Die Sonne und der Mond
selbst werden als ma'or bezeichnet, als Lichtspender, als
Quelle des Lichts.
Genesis 1:161"V:’R WX
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And G-d made the two great lights: the greater light to rule
the day, and the lesser light to rule the night; and the stars.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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Die Anmerkung bezieht sich auf diesen Maamar (der
Tzimtzum bedeutet, dass das Licht in die Lichtquelle auf-
genommen wurde) und wendet ihn auf die Seele an: Das
Wesen der Kraft des Intellekts verhalt sich zu den Gedan-
ken, die es offenbart, wie die Lichtquelle zum Licht.
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Sie stellt klar, dass ,der Moglichkeit nach und nicht tat-

sachlich” hier nicht Moglichkeit im Gegensatz zur Wirk-

lichkeit bedeutet, denn dieser Mdglichkeit fehlt nichts.
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Sie erklart, dass nicht nur kein tatsachlicher Tzimtzum in
der Lichtquelle stattfand, sondern dass der Tzimtzum
iiberhaupt nicht auf sie zutrifft.
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Kehots Anmerkung verweist auf die ausfiihrlichere Erkla-

rung: Sefer HaMaamarim 5651.
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Parallele Erorterungen in den Abhandlungen des Alter
Rebbe tiber das einfache Wissen, dass G-tt existiert.
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Sie erklart, warum dieser Tzimtzum ,freier Raum*“ und
»2Hohlraum“ genannt wird.
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Sie erklart, dass ,Lichtquelle“ hier keine Ebene oder Be-
schreibung (die Quelle des Lichts) meint, sondern G-ttes
eigenes Wesen, das iiber jeder Ebene steht und nur ,exis-
tent” genannt wird.
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Sie merkt an, dass diese Offenbarung der Lichtquelle ge-
rade nach dem Tzimtzum und der Verhiillung des unend-
lichen Lichts stattfindet.
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Der Talmud sagt iiber das Torastudium, dass es ,zu einer
Zeit, da man sich damit beschéftigt“, schiitzt und rettet,
und dass es ,zu einer Zeit, da man sich nicht damit be-
schéftigt”, dennoch schiitzt, wenn auch nicht rettet. Der
Alter Rebbe iibernimmt diese Wendung fiir einen Gelehr-
ten, dessen Weisheit vorhanden, aber gerade nicht in Ge-
brauch ist.

Sotah 21a:10-118™-":X X”D 1110
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William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
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Kehots Anmerkung verweist auf die ausfiihrlichere Erkla-
rung: Hemshech 5672.
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Es entwickelt das Gleichnis vom Gelehrten weiter: Wenn
jemand einen Traktat nicht lernt, zieht sich dessen Ver-
stindnis aus seinen Gedanken und seiner Rede zuriick,
bleibt aber vollstindig in seinem Geist erhalten, einge-
pragt im ,,Gehirn“ des Gedachtnisses und der Chochmabh.
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Es erklart, dass dieses ,Potenzial“ lediglich darin besteht,
dass die Lichtquelle alles einschlief3t, nicht aber in einer
eigenstindigen Kraft, die spiirbar wire.
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Die Abhandlungen des Tzemach Tzedek, in denen alle
Stufen oberhalb von Atzilus als in dessen Keser einge-
schlossen behandelt werden.
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Die Stelle in Balak zitiert Etz Chaim: Ein Vorhang und ein
Schirm stehen zwischen Atzilus und Beriah sowie zwi-
schen Yetzirah und Asiyah, sodass Atzilus in ihnen nicht
so offenbart wird, wie es selbst ist.
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Der Tzemach Tzedek schreibt, dass hier in Torah Ohr der
Leerraum und der freigelassene Raum als ein groflerer
Bruch erkliart werden als der eines Gleichnisses von seiner
Bedeutung; dort erkldrt er, dass die Tora ,das uralte
Gleichnis* genannt wird, worin die Sache des Bruchs des
Leerraums liegt.
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Eine Erorterung im Siddur iiber den Unterschied zwi-
schen einem Gleichnis und einem Riitsel.
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Shlomo mahnt seinen Sohn als Vater, die Weisheit nahe
bei sich zu halten, ,um dich vor einer fremden Frau zu
bewahren®, der verfithrerischen Ehebrecherin. Der Uber-
lieferung folgend ist dies hier als Gleichnis zu lesen, des-
sen innerer Sinn eine Warnung vor Goétzendienst ist, der
der Tora ,,fremd* ist.

Proverbs 7:5°1:t "own
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That they may keep thee from the strange woman, From the
alien woman that maketh smooth her words.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
Zohar I, 38b2 1% x*mt
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Kehots Anmerkung verweist auf die ausfiihrlichere Erkla-
rung: Hemshech 5672.
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Es erklart, dass das ,Sprechen iiber andere Dinge“ spezi-
fisch fiir den Parsa zwischen Atzilus und Beriah sowie zwi-
schen der Welt der Formung (Yetzirah) und der Welt des
Handelns (Asiyah) gilt und nicht vom Parsa zwischen Ke-
ser und Chochmah gesagt werden kann.
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Dies deutet darauf hin, dass sich diese Passage auf die Ge-
fafe von Beriah bezieht.
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Dort erklart der Alter Rebbe, dass die Schopfung aus dem
Nichts durch Erneuerung geschieht: Durch einen Schirm
und eine Parsa entsteht ein neues Licht, ein Licht der Her-
vorbringung, das nicht dem Wesen des ersten Lichts ent-
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stammt; mit jeder weiteren Parsa steigt es herab, bis tat-
sdchliche Korperlichkeit entsteht.
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Das Gleichnis vom Schiiler, der aus einem Gleichnis die
Gedanken seines Lehrers versteht, wird dort erwihnt.
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Koheles: ,,Gibt es etwas, von dem man sagt: ,Siehe, das ist
neu‘? Es war schon in lingst vergangenen Zeiten vorhan-
den.“ Hier: Der Gedanke, der dem Schiiler neu zu sein
scheint, war schon zuvor vorhanden, vollstindig im
Gleichnis verborgen.

Ecclesiastes 1:10”:x nrp
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Is there a thing whereof it is said: ‘See, this is new’?—it hath

been already, in the ages which were before us.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
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Er erklart, dass hier auf die Gefafie von Atzilus Bezug ge-
nommen wird.
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Pasach Eliyahu: ,Du bist Einer, aber nicht der Zahl nach*:
Dies wird als das Fehlen jeglicher Beziehung zwischen
dem Unendlichen (Ein Sof) und den g-ttlichen Attributen
(Sefiros) aufgrund der Einschrankung (Tzimtzum) erklart.
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Pasach Eliyahu: ,Du bist der Eine, der zehn Tikkunim [Ge-
staltungen] hervorgebracht hat“: Die g-ttlichen Attribute
(Sefiros) werden von Thm hervorgebracht und bleiben mit
Thm vereint.
Tikkunei Zohar 17a:11-1227°-X”>:X 1 9771 *1pn
7772 RATIRD .17°00 @y 119 1191 .PP1pN WY NPTART NI NN
R”1) NR°DINR 71712 .J723NKRT PRI J72A0R K97 1PROND PRy
NIRT 1PaN .11‘? oM '(1’7 PWPT XIT NIRY LKW °12n (R°P0ONR
ORI 179 DWANKR WY 1PPRND 17730 1 T WUIERT IR PO RADn
.72 waR
Constantinople, 1740 (CC-BY-NC)

ABSATZ 24

85 75y 1112 RATIRD DN

Pasach FEliyahu: G-tt brachte zehn Tikkunim hervor, ,um

durch sie Welten zu lenken“. Der Alter Rebbe versteht un-

ter ,Welten“ die Gefafle der Welt der Emanation (Atzilus).
Tikkunei Zohar 17a:11-1227°-R”>:X 1 97177 *11pn
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Die Einleitung zu Tikkunei Zohar sagt iiber die zehn
g-ttlichen Attribute (Sefiros) von Atzilus: ,Er und Seine Le-
benskrifte sind eins, Er und Seine Gefifle sind eins.“ Der
Alter Rebbe versteht dies so, dass in Atzilus sogar die Ge-
fifle eins mit Thm sind.

Tikkunei Zohar 3b2 3 21 23PN
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Pasach Eliyahu: Bei den g-ttlichen Attributen (Sefiros) ,ei-
nes lang, eines kurz und eines mittlerer Linge“: Hier ist
dies als die Giite (Chesed), die Selbstbegrenzung (Gevu-
rah) und Mitgefiihl (Tiferes) zu lesen.

Tikkunei Zohar, Patach Eliyahu - 17a:13-15-3":X 1 97t 23PN
1”0
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Er zitiert diese Zeilen und fiigt die Regel der Weisen hin-
zu: ,,Wo sie gesagt haben, man solle verlingern, darf man
nicht verkiirzen“ (Berachos 11a), sowie die Passage iiber
das Erbarmen als vermittelnde Kraft zwischen Chesed und
Gevuros, und verweist fiir weitere Ausfiihrungen auf den
Maamar ,,Arda Na V'Ereh“.
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Eine andere Niederschrift dieser Passage mit einigen
Glossen des Tzemach Tzedek.

Genesis 45:1'R:11”1n NPwR12
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Then Joseph could not refrain himself before all them that

stood by him; and he cried: ‘Cause every man to go out from

me.’ And there stood no man with him, while Joseph made

himself known unto his brethren.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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G-tt sagt Avraham, dass das Geschrei von Sodom und Go-
morra grof} ist: ,Ich werde jetzt hinabgehen und sehen, ob
sie entsprechend ihrem Geschrei gehandelt haben, das zu
Mir gelangt ist.“ Im einfachen Sinn geht G-tt hinab, um zu
sehen, ob Sodoms Taten dem Geschrei entsprechen; der
Maamar liest es als: ,Ich werde sehen®, ob Ich geméif} dem
von unten aufsteigenden Geschrei ,von oben hinabgehen*
werde, sodass der Zufluss von oben dem Aufstieg von un-

ten entspricht.
Genesis 18:21x72:1” N"wX12
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I will go down now, and see whether they have done alto-

gether according to the cry of it, which is come unto Me; and
if not, I will know.’
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